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رقمی الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


بحار الأنوار الجامعه لدرر آخبار الائمه الأطهار المجلد ۴ : کتاب توحید - ۲ ام و و یا ماه رھ وی میتی دی پا نس اسیو وھ تھی ۴۶ 
اشاره عع عمد مد عد ع لن هش سب مدش شا سس خی و منص بش فش e e sh‏ عم شدخ نو عن قمع ذ اعفن تدع یم دده لقم :۲8 
آبواب تأویل الآيات و الأخبار الموهمه لخلاف ما سبق مود هی ی خی یاف یا با ا يحمت یب ی مه هه ا 

باب ١‏ تأويل قوله تعالى: «خَلَفْتٌ بيد و جَنْب الله و وَجْة له و يوم يُكْشَفْ عَنْ ساق» و أمثالها ا و 
الأخبار ا ا ااا اوھ ا اع NAE EEE‏ 
»١«‏ ان ف أده لس نا وات اه جو واج a‏ م و و ی ی ات اح وي وح مدعا سمه الجن وج اجون تام الجن ا ا را تامع ا حي اح ا نون 
بيان در رر حاب هاا ليو نيد باك الى ا ابيا لدان برا ا بود اباك جج دج لت يد دا دج دج درد لون ب بوط لدان ی دهد أ هد هب ده ا و تر مد ده ی دب هه ا ل شر 
«I»‏ رد سر هي لمج و ع ع جه و عه هي له جع كه عي عع وم عه وي 2 ومع جيه و عع هي نجه اعد عي ع رد عو یں جد وي د اک ور یر عوج جه و نپوا قد ای جا ع ہی ع و ع و ع و NE‏ 
بیان ی بر گس ویو هب ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
SC SO 1 11 «I»‏ ا یکو ۳ ۳ OS CELLS RL‏ درو بد بر رو و GE‏ ہو وب 
بیان 220--۷ 
«f»‏ وو روم رس یھ سوہ مھ بجی جا 11111111 وص e‏ وا ساد می بر چوس a‏ ود مض 1 1 وص e‏ 1 1 1 1 1 1 1 جا 1 صا سد ایس ene SES EES Eee Eee‏ دا 
E EO ET «A»‏ ق٣‏ 

بيان ا ح ح ح 1-0002 ۳۵ 
»۶« و ند ا یر دس نع یی دسر حر یر سر ری e‏ 1[ [ تی رھ یی یھو شی ید | | | | |[ |[ |[ |[ |[ |[ |[ |[ |[ |[ |[ | | | | | | |[ | | |[ | | |[ | | شی سر [ز 1 1 اہ او ا 
بیان 0 ۳۷ 
927 د سج ی اش دی جح و جع EEE‏ کات سای Re‏ مات كي يج هط موم EEE‏ شم E‏ مرت مت که شم یج پش پا وح جب تو قبعب بمج رت رش مت مت و دص شب کا ۱۳,۷ 
NE SCARS STAG >۸‏ ید و ھی یرس لو بی یر SECS ECE‏ که دورد سے ان یت ود و یھ 2 12121 21212 1 1212 1 1 01 1 1 2 و 12 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ها ھی بر وید O‏ روا ای ری ۷ که هد رھ و تپ 
۹> یر یس و پیج سو ای تج سا ای مه تب :2ه" بت تاه دوس تورم و ماس وم اجه مد شاد مرت کج و اوھ وھ مر دا جوف تہ رس ماه ات ای ی رجن جاو یرت اه اب جاه يرح بسو مر به ید يدي بوت ا 1 
»1۰« ریا یا نوك تک بت مسبت تو می سار کہا ساي قاع تر می مده دا بك تست اب ماوع بج که رت a‏ نان لبف و و سب حا يبك کپ ساب سبط لوت کاپ ساب عات بدت کوب بت پا ا 
92 مع رح شر کے کے کک اج عتم عع معدت ے سس ےک اج اه وح کچ و سرا حب ا جک مت مسح عع طاو اھ ےچ ج چ سح و عدر سس جع ی مال حت کے کے ے سح جع کے اوک عدر اد ۱۳ 
۱۲« پت سی ا خاک شا LMI POPE‏ هی ی یکن یی ی کی ی کے لود شیا وا کو دج یا و لد کچ کو ای کا یک ۱۳ 
۱۳« تيوه سيط مع ننه اک ے مو جع جم داح مر مزر م نے هم هر هرد عم مہ هر مع یم شع ہے جم جع مم مره رم ماع جرم هار عم گے دا فص باع خر مرک عم ماع هر مارم تیم دای خی هکم رم می هر مرن رم دما رک م دز مهم طرش ا 


Ses «\Y»‏ لذن چو عا ناه يه یا زی جا وھ :ہیں و ھا ود ھا وی موا ہے چو چو وط وی ھی لی :چو واه لاه ہد پر لقني وال ف EILEEN SIAN‏ بی لاي جا 20 2 سیر سی ا شا با با کے 


E EEE Ee EE Ee EE رت‎ EEE توق أ عمق و عق‎ EEE EE EEE شا‎ NEE EE EE رھ عع ع تجو تمق‎ «I» 


RE RES «\ ¥»‏ کی SS GSR‏ ودع حو وا ا ا ا ا ۳ EL‏ ا وو ا ا موده ا ا ُو ع ۳ OA‏ بو ع وو ع ۳ EDS E‏ ووو ور EE‏ 


۱۲« لدت لق اولي تمع وت وجا جرج سره ےھجم مج ور عمو که هعرج حم ری سم با سر و ره ونه عم وكه عا هعسو کے جو سره وله یط بترم عسو کہ مرج سره وه رها بجر سره وی مت عو عم هه كه جوعموة گرگ دا 


۱۳« سے اوت يده یر ور ور شر تسرد زیر نجهم عارصو ند مه یر شر لم شر مد لی رر و رقو م ہی رش را یر عر مد اوت یا ہر ری یں ور بن را ریخ یر ور بل را ھن موصن من مد ل يعد م بمو ور ا ايها بر ید ودع بي یو ی عر هزر را مار زیر یٹ ین کو اور ریہ اید وو و ۳ 


EE DESE DEEDES ESED a >۵<‏ بای دك د جاع د 2ك ماب EE BEDS‏ نك نج نح باوج مج دای وھد VASES‏ 


۱۶)> و یڈ ا ا و و ی یس اتی شی E EE‏ ا E E E E‏ تی EE E E E‏ شش تی ای شش اممو عند مجحو عد یھ وش مک و ی :۱۳۷ :1 
بيان ۱۱۷ 
۷« مجو٘د وو دپجوڈووجھپ ڈو سپ بپڈ ہیں ڈھیپچسپ ٹیپ ڈومپسہھفوپ مس N‏ 
«IA»‏ اه ی و SR‏ الط مرج بذج و عم ری نع الط ری 2 عمج با ادج با وا پر باه 2 ماک سیر با و تج باق الم برچ با مج ESSERE‏ مرت بت دمم مرب دادر ال اج اج مالس یوت بان جع پل | ۱۷۰ 
بيان ح ا ا ا ا ا ا ا ا 0 ۱۷۱ 
»1۹« وج وه د كر اد عاك اك تاد عا اا ا تا سس مت اا كاد رن E‏ سس سے ما دش مك سس زس سو ع ل دن عو كا مم مو كا ۵ 17 
»°« قدا ع دا رم عام جرع هکم و A‏ جاع سم يهم مداع سا عار جاع رح کبس سا سا جع Raa‏ مام سرت عم بیع ده کبس E‏ جع سر کج و AER‏ وحم saa e Kaa‏ 
<١؟» SEE‏ تع عه 1ه 8 تمه اچ عدن ور وه ع موه دمو تدر جه 6 2 تحر اكوك تون 5 نو فهك وداه وم SESE ESSEC‏ ۱۱۱ 
E «YY»‏ ا ا با ات کرک تا دای یر شرب تک ات رت الل ای ا صالب ا درد ل عي در ماك ا ےرک "ملع ميا Se‏ یھو ےدرک و لقم سای e‏ حلت سے ےھ ات سيا سه ee‏ سرت ۷ ,۲( 
بیان نح ان نان انان نا نح اننا ا ان انان ا احا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا یا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا یا یا ا ا ا ا ا ا ا ا ا د ۹٢١)‏ 
SAA «YY»‏ ات اس تاكاه ماد a SIEGE‏ عق قت عه دام کرو رت بے مانا مک که دام لكان تاه دان عق کید ald‏ نے دان گے گرد اك اجن نید گۓ عق م که دام Ea STATA‏ کبک مات STE‏ مھت ۲ 
«YF»‏ عد مر رده با سید و بی با ناك ETE EE‏ بے و مسج بے EEE E‏ ”مب پوپ و جو E EE‏ بے نی یہ بے یب بی ١۹۷۷(۸‏ 
«YA»‏ کد فرش مع جع موہ کے جع حم جع قرع جم کا وت کرد حم ےد کے کی اد ےک قرع وی دم ےھ قرع جع داك جک قرع حو عه ےک کے جع عاك ےک مر کے ےھ ےک قد جع داه ود کک 2د عه طم لامج مم وت و 
بیان رر رر رر رر تتتتتتتتت.ت.ت.............-..............-  ---.‏ 0011 ۱۲۵ 
«TF»‏ دع رہ کے مع ےگا ےدیج تاد جم رک خر وے کع جج جاے ےم کے وہ جع خر كن جج دہ جاے دج گے SE‏ ی تب دم رم تزع درم گے E‏ جع مهم ےہ ےھ جا SEBA‏ جاح دا شرع VEN‏ 
Ee EEE EEE EE EEE EE «TV»‏ 
«TA»‏ شر دی سی رسک ا کیا اس اياك کر ا عن ا عر ود أ ا خرن ےی ی عر ف اياك ا جرت ےا ےی پوس من دا اياك کر ا قن فلع ا a‏ عرد فيد عياكة EOS‏ 
E «۹»‏ ا ا ا کت با لبا لامي Ce‏ با داب داي چاه یاب داد e e‏ کا جا A‏ [ 
ERE SERRA ۰۳۰‏ ره جع سا طرش سای ASR‏ سد ات اس AROS AD‏ رھ کر ھا او مر سل مم ہاو AES‏ سم ADD ARR‏ سم رم مہ AAR‏ رک سم وو مہ سم عام لاق ب اماه RES a‏ وا کا پا ہے 
)۰> رداك سو یباوج وا با امنا ماع حاب مک تر با ما ہہ سکب ویک موہ عاك عاك یع سواہ عقا تح تہ نايا باه جا مامد جات بوه تح اماما فقو کم اوہ میرم ناك مان نو طف وک امو و ا بر و پر کپ 
«TY»‏ کک ک ھھھ کے رت کے برع ی کرک ھی جرد جر ننه سی عو كسمو کد رت دی سا جرج اک یت عد ده سداد و عدو کے کے عد ےھ کہ عسو ة اوه جم در جک جھا جع سرا وی كط عن جم جع مج دهده NES‏ 
«IY»‏ رد سز ایا دس هه سره و ود ور وت تا سر سا سرت ا ساره تو رہ سر عر دید ےک ان نوات رت انرق هه سا على ت و اه نس و ا لدعا ا سے :)۹۵/۹ 
إيضاح ا ا ان اح نحن نان نان ان ان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ا ا ان ان ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا الا اا 222 22 ۱۵۲ 
أبواب الصفات م E‏ 


باب ١‏ نفى التركيب و اختلاف المعانى و الصفات و أنه ليس محلا للحوادث و التغييرات و تأويل الآيات فيها و الفرق بين صفات الذات و صفات الأفعال عام د ا وف ۱[ 12 


الأخبار NEES EEE EEE EEE E EES E E DDE EE E EE EE‏ 
»\« جف او وو وو سو بو ہے و سواہ ع و ا عه هع ع ع اناد م عت ب و عا يج USSU‏ عن ع مث مات بان عه نايد LRU‏ مہ سوہ و و کی 398 
بيان مسمس ممم م اد ید ا ا ممم ممه ممم م م مه ممم م مم ممه مم مه ممه م مه ممه مم مه ممه یر م م مه مم م م ممم م م مه ممه مم ہر ممه مم مه ممه مم ہہ ہر مه مم م م م م ممه یر مه ممم اع م مم مس ۱۶2۲ 
a ae «۲‏ جا ابد اد a‏ شر رس ا در ول رر روز رم ا وو رر یٹنا مر یی و از را یر 111 1010111 رر یز ےو یوار دو ین یو 2 2 12 21212 1 1 1 1 1 ااال 
«I»‏ دع ع وعد لعا چا يد هدي بج ها مك جد ونه ESEREKE SIRES‏ زار ديج وھد وی و :روا :و سوہ تھا یھ ری طح معام عه ييه 2 مالم ع مد سو الاسام ع مد سد مس سو امہ جب ماد ا سے ا 
O OT TEE EEE E «f»‏ ترود جع موس ووه م سو وروم جه عر ب موه OPENER‏ شس سی روہ جه اس موه 3920 
توضيح لمم م ممه ممه م م مه مه مم م رم مب ام 22 2 س20 
«A»‏ جاع مع مه ع دنه داع ظعو ع مر ديع ماوع كيو م یم دوه ع عار سر دعوم ع وعم سے ار طهر جاع داوج تجن رس عم سب جک سے ووه ع عر ددم سا هه مس رس جع کے و مه یع مارم م 12 
م4 بدو تجا ESSERE ECVE RETESET E‏ وهاه 2122223 جيه 2ج مون 2 هاج هاج كوج وجوه VPN SECESSIONIST EES‏ 
بیان سا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا مم مہ مہہ ۹۶۹ 
«V»‏ وو وا ا تر وا دا ا ا ا کا ا مت و هه ا ا داع امك ا کی ا اک ا و کاپ کی ا ا اپاپ کا مه کی پا ا کا ا جو کپ ا دا کا لا ا ی کے پاب وا کے کا تمد ١۹۴۷۶.‏ 
بيان ان نح ان ناح انان حا اح ان احاح ان ا ان ان انحا ان احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ااا ا اساسا اس اس لس ۱۷۰ 
«A»‏ جاه وس یا ہورم او ماين باب سید عاك نمك تم سا ياك تح تدبا وا بت سم سا ياك لب كز سید ماي سب کیت دعا بات سر تالس سا ماي تبج تمن جلما پیت جرب تال بها ماك يعض قم سبط باب كل باع ماي رس ات ما وك تبات تا سای ماك عات اط سای یدب دا ا 
)۹> شرت ات چ EE EE e E‏ یم E Eas‏ عبت داد یت Fae EEA EES E Sa‏ عم موم جع EEE‏ مو ع VD‏ 
Raa aR «1۰»‏ ا ا ذا ا ا ا ذا ا ا ا ديم عاك ذاه عم عاك رو کی 
»١١<‏ ووه ی می و ا مح جم ا ور جام سور و ماع ب عزج ج جام ماع حم مزج وا أ أع متم مح كام كرام عع مع عام سرع ی ور د ی اھ میرح ا ر ام ا 
«\Y»‏ احاح E‏ ميك ع رن ضع هت م ع موده ع VVE SSIES ESSE IDARE‏ 
بيان ا م م ام ام ا ا ا ده ا ا ان ان ان ان ان ا ا ا ده ا در ا ا ان ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا مر رز رم اساسا الالال ساس اس ساس اس اس ۱۷۶ 
aa >۱‏ ا ا ا جا اجکی امام م یس جا اا ا وام اما ان سا ا پا 
SREB SRSA >۴)‏ سای رھ گر ار گرم SREY AS‏ سیک خر ھت شور سض خاک ترش اه ASS‏ نات اص سس ARES AEs SOE‏ در اد ا AES‏ ادك نو قشم حر مات ہیں EES‏ ود ہاو اع ار کے وھ جع دشک اد ا پا کے 
بيان 2 -- 0 0 0 ۱۷۹ 
1۵۸ کے ہے حصن بحس سح مھ ب ہے جع كح ةعس سح کرک ےج ہے تی ی ےک کر کے سرت عد ےک ع عاد سمح کی کے ے ممح جع جات رح سس مک سے سمت كع جک خرس مد وج سم مع عع کہ عمد م و و ۱۱ 
۱۶« و يوبن ی وو و تو مد حاص تمي رع سای پا وو اح وت اج پا یمم ماه رت اج و اس اب ی سای مس جات وو صم ديت ع عدي اوها و و وشو مدي نه ود مع لسع صم ما رده ع لدو نه عدر ونه مذو ان ل وول پاپ a‏ 
۰۱۷ الدع عاد اطع أ اد جع ادج کج كام عدج اع جاب كط دیب رسد ورک وس لا جا و مد کی عدج داع و کاب سس سج م2 سی جس ام بخ سای رجا ا2 دی داك تد كدعا سعد یی سدع ایرد بر ATES‏ 
«IA»‏ ل ا ا ا ا اي ل VADER Se aS o‏ 
بيان مسمس ممه ممه مم م م مم مم مه ممه مم مه ممم م مه ممه مم مه ممه مم م م مم م م مه ممه مه مم مه مم مه ممه مم مه ممم م م م ممه مه مه مم م م مه ممه مم مه ممم م م مم م م م م مه مم م م ممع ممه 1A8‏ 


بيان E E E E E‏ تس ع ل ع ف عرد كت د عي ا 
اقول ٠‏ رع ہر ہر ید رع ہر ہر رع ہر ہر رع ہر ہر رع ہر ا رع ہر ہر ا ا رع رع رع ہہ ا ا سس کا نا ا ۹۸۹ 
باب ۲ العلم و كيفيته و الأیات الواردہ فيه کر رت ی ی 
الایات ری أ سا و پگ سید ی بش چپ با ءا انك داق مرج اب اہ و ناك و مرا ابر بات ع وا اہر و جا و ا و باتع ور برق ات داك داق رع ساسا ی بلج علاطا وأا كلقا دج کج سبط و بای 1۹0 
الأخبار و تب یدج مض ش مضت سدع سس هتملك سا عبت و لا هی دود تیاده ود ۳ 
»١«‏ 70 اب ا م کر ا و م م د م ا ا ل ا اي 
بيان 0 حا ا ان نان ان سانا انا ا سانلا ا سانانا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ۲۰۹ 
اقول 2+ 
«Y»‏ سر ہی شش شس ولک ل ل ا ا لا ی ی a Ea e a ee‏ ی 
بيان ب-پسپب د 0 
ESE «»‏ یم SODA‏ ماع ERE‏ لام SORTA‏ وع SAREE‏ یہ 2ك مه جاع مالم بتاكم ARATE SS‏ وع E BRERA‏ مج وع SERS‏ عم SERT a SERA‏ ماع TEV SAREE‏ 
بیان اح ناح نان ان ان انا احاح ان انحا ان اح انا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کا ا ا ا ا ا ا یا ا ا ا ا ا یا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ۳١٢‏ 
«f»‏ ےت وس شد تخ e‏ عمو و eS‏ کات ESSE‏ کب اه جات 54 وھ موہ قو مع موی مع وع مع دو کععامعہ مع عبت EES‏ اه وه وط EEA‏ عص وی مو مج تا ۲ ۱ ۱۲ 
بیان کا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا دا ا ا ا ا ید ا ا ا ا ا یا کا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا د ۳١٢‏ 
«A»‏ وو ره هم عوجت جو معو ع ربب کم مل م مومع عا داه جورم فوع وفع جورم ہی داع متم عي عام رس وم رع موم لم ما ما عع جم کاو ,سر و مرا ورام اط مهار بد ۱۳۰۱۰۳۶ 
ES SES TEES SS ESR ES ETE «۶»‏ چیا و ORS ESE TSS RST ESHER ES SESS‏ مدب ES‏ اباب یھ يل وو رد SM E‏ ۲۱ 
بیان ا نان ناح اح ان ناح احاح ان اح ناا ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا اا اا د ۲۱۵ 
«V»‏ ات ات ا ها هب هب مه سم هد هی هه اه ها وی وو وو عام ء ده هم مد همم اس زد هه ی ها سم مب وگیواو سے ۶ ۱ ۱۲۱ 
SCORES «A»‏ درس هد اس کم اس اش و سل برس ا ا ا سا و سل anes‏ جع موس عام ela‏ سک رس ات سم را ہہ ور عات بت بو ا سای a a SRS Aaaa‏ سرع مرب سید کر ما :۱۲۳۱ 
بیان نان ناح نان لانن حا ا لان هد دم ا دس ده ده دس دم ا ااا ا ااا ا ا دم سم دس سم سم ا سم دم سم ص9 مب مب مب مب هم دم سم 2 2 ۱۷ 
)۹> م جع هت واد حم سرت وہ بت Ess‏ وت رت ریس( نه وتات وت یج سرت تام جع جم وہ مجع سوچ کے وه کہ مہ ماع سو کے وم کت مہ مو سرت وة کات مہ تاد جرد شع ذم عم وت یت TA‏ 
بیان در رر رد رد دج دج در رد دج رد رد رد دج رد روہ 
»١١«‏ قح ومع ب ا و ميد دع سي E ESSEN ESER‏ لت وعد لد عزج ہے :و عو كط مزج لقاع وعد لاط عدج سكو جو كد ص ESSE EE SSE EER ENES SEES aE‏ ی مد اپ یں و ایی 
»1« ا ا ا ت ری 


۵22 


«\A» 


«۱۹» 


«Y\» 


«YY» 


«Tf» 


«YF» 


«YA» 


«T۶» 


«TV» 


«YA» 


«1» 


«TY» 


۲۰۲ ۳ ماك ھر فیدر سر جات جرج سر کا رع رھد رھد مہ ور جر‎ E وی اد اج ےر یھ ری تاج ےر رع رد رطع سر داع رھ ھ سره م سر جع سرد جع دادع رد سک :دا در مہ ےر‎ «TY» 
۲۷۶ .پر د و اس سب سس سر اس سم سر ها راد دواد ود عاد عاد سم هط شم ی و رہد عرد دي ادو د کر شم سس دم‎ «f» 
INVES تا 3-3233 133-31 سم سس مهم مس‎ ES «A» 
۷ بيان ا ل م ان م من نان سن نان ننس سانانا نا سانانا نا سانانا سا نا نا نا سا نا سا سا سانانا سا نا سانا نا ساسا ساسا ساسا ساسا ساسا س‎ 
۱۷۱۲۰ ۷:۶ ور اداح كح اہر چا باتوی باك رج عاك سید یمرج ساسا جاتر عاك اج ساك جر اما ور و جا کی ع عاك مایق بات جات سای بر باق طابر چا و اكب بت اك یراج یج کر باتوی عد داك و سای تاد جسن زیر ردت‎ «۶» 
من عاتن جا طن خی ی خی دہ بد وہ ی ہر ی نابت دع مد هط سا دي سوج جنا دع رھ سو مہ کے وہ عم نان مت رس تس درن جب حت جرت وو عم و مہ ہو وم تان حت د‎ «TV» 
کے کے‎ ET E E E جرک‎ TE E E EE E EE E E e ال ل‎ «TA» 

»۹« اک E AEE‏ كر SES‏ ہہ E Ê‏ کے A‏ جات تاج ع E‏ حرط SERR‏ جات EBES‏ جرع هرک جک حلي Ea‏ جزاط دعس کوک داع aa‏ جے SERR‏ داع Ea aE‏ کرت SEES SSE‏ ۳۶ ۲۱ 
Ee E CEE E EE EE «۴۰‏ ۲ 
۰۳۱ اللا شب جع سای ری بیع جع سک سا ری یلاع سا سس رباص سای سس رباع یلاع اب رباع ای ببس داع عي سب سر قا ساب مب سر ماع سای تیلصا ۷ا۴٣‏ 
«FY»‏ 7و ا ےس ےہ هد یب کی TS‏ وا سس دا چک ےی رھ سب دی EIS‏ کے سآ ری وچ کی ری PEVE SEES SEE‏ 
«FY»‏ ود د جم E‏ کرد A EEE E SEE‏ 4 كل كع 2 هرد EE‏ رد EE E BEE E E EEE A BEE‏ برد اس داد سے EEE‏ کہ SEE‏ ع EEE‏ دہ WEEE SENE‏ 
بیان دع و م E ee ee e‏ اا Ese‏ 
«FF»‏ يک قدت نه ےک مه ےک ےھ فوع عن لاد مد کے دود هو قد یع تو می تعره ذه عه جه داك وت کے ےھ ےکک امو میم فدہ جد لاه ےک تدمع مت ۳۴۳ 
أقول ع اش ا FERES a N Sl ES E‏ 

باب ٣‏ البداء و النسخ و ا ا اح احا ا احا ناا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ااا اا اا ا ااا اا ااا ااا اا اا ۳ ۴ ۱۳ 
مقدمه سرک ےرک ا رسک یت 1 353 E 353 51 7255 2252352 E‏ نے سا جا ہے ہے ہے کے چیہ ہے بے اہ ہے ہے ہے کپ ہے 232533522535322 72202 75-2227 TN OE‏ 
الایات مل بط شب ار سم ره ات ای دو اه لس را ات دبا عد د ای یم اب هس یس د مها دسا مب بر ی سم ا 
الأخبار م ابو یو ی هبعج ا ب واه دم دوه قم وت ده تیگ تج ۲۶ ۲ 
»\« مر نز 
بيان ان ناح نا ‏ ان ن ناحااحاح ن احنا ن ح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا یا ا ا ا ا ا ا ید ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا اا ا اساسا ۲۴۷ 
۰۲ وق دواد مد وت اع ےد هام کے ےچ ر وت ا ےھ ممه کہ جی و و جا مه كه اه جه عه یہ ططاح عرد وق مد کے شا کے کے اھ مه ول کہ چو فك ذه مو عرد وخ وہ قث لاجد فصو TENS‏ 
بيان ل م ل ل من لسن نان سنن سانانا سانانا سانانا ساسا نا سانانا سا ظظظظظظظظظظظظظظظظظظظظ۳سپ 
EE BES «I»‏ عاك اج وا سا سط جد عرد كاد كاك عاك ان وان لدان مرج هک سدع مرو الام جد جع اک دكت بورع لاطا هعرج عامجا وا کت ات د كرو و ے جا یں رع داد ترك سرع دا اد TANE‏ 
«f»‏ چو رمد د كرت دمحو عد E e‏ دع وب ده دح دع E‏ موده دكت عردو ۳٢۹٢ E e E‏ 
TONAL SSS E E EDD E E EE «A»‏ 


«۱۳ 


«\ ¥» 


«1۵» 


«Y\» 


«TY» 


«Tf» 


«YF» 


«YA» 


«1» 


«TY» 


«f» 


«TF» 


«TA» 


«TF» 


«TA» 


«۹» 


»عا١«‎ 


«FY» 


«FY» 


«FF» 


«FA» 


«F۶» 


«FV» 


«FA» 


«۴۹» 


«۵\1» 


«AY» 


«Af» 


«AF» 


«AA» 


«QAF» 


«AA» 


«۵۹» 


«FFE» 


«۶A» 


«۶۷ 


«FA» 


«۱۳ 


«\ ¥» 


أبواب آسمائه تعالى و حقائقها و صفاتها و معانیها E E ERE E E‏ حم E‏ دح مد مم حم صصح 


باب ١‏ المغايره بين الاسم و المعنى و أن المعبود هو المعنى و الاسم حادث کی ی و ا ل ا ا ی ھت 


.۳« او ما ناوا سني جو نب پا شا او و سم رن باجو سو دن مرو سو رن باحق لمان لمن مر لل لعا انا ما ا RS‏ مر عا لمي لدان موي بل لبج E‏ بو انا مو و یک ا پک 


aa «\ ¥»‏ ملع EEA EERE AER EASA‏ تنه جع مات هت توه جوع ماعو تداع جع واو هك قورع جع بالط ها دنه جو sens‏ ره مق هر سره اله مدان دس هرهم 


«YT»‏ رو سیر عسي وا رر ود بو تمي وجا ع بطي وام ا ور وروا ا اش روا ا ا ری وري د رش مامد ع ب ا ہر سر و ۳ عه ب یہ رر ا و ۳ شی رت وج سا یہ و ع وجي ا ا 


SD از ی‎ EA r E یر مو ٹر رر‎ E r a E E روم رر ما‎ E E روح جج وا ضر سز و راد لی‎ A وو ساد او‎ «YF» 


SARASOTA سح رم سس‎ SARA U RAA ARRAS RAA ARADA RAR ALESIS یچچ‎ «YA» 


۳ ۳ ا ا‎ E ا‎ ER E RS Ea ماو‎ RS AEE SE E ARSE لاح‎ REREAD a ESS «T۶» 


EE a A >۳)‏ مام جه SSE‏ گام EES‏ دام عه SERA ASE‏ بیز ا ظط جه ع عوج ب گاید ماج خاک جا دسا ASAR‏ کدرا SERA‏ تداع حارج ماک جر EE‏ دص هک جر A‏ ما AEA SEA‏ سر 


«TY»‏ کچھ و یی ےب سب پا یچ یپ سای ہی کی موی تر سو ہو یچ و مهب یذ عو ہی و ریب یچ نیدی مره و جاو ام وام بد پا چا ہپ بح بجوم بر سابع پا یی یم بی پک پچ سوب باب ہنی سره بجاح با یوب ایب جرب کرای جا 


«TY»‏ عدن ع وات ی نع کر ابو سد و ا یو ماطے ی یی و لی مہہ امم یو کی ی کیو نات كيان و ا 


E O NPL ی‎ RSE SLL RSG EAS ی‎ TANE RP A PDE O ا‎ 0 0 000101015 «Tf» 


5506 «F\» 


«FY»‏ چت 


«FY»‏ ا 


بحار الأنوار الجامعه لدرر آخبار الائمه الأطهار المجلد ۴ : کتاب توحيد - ۲ 

اشاره 

سرشناسه: مجلسی محمد باقرین محمدتقی ۱۰۳۷ - ۱۱۱۱ق. 

عنوان و نام پدید آور: بحارالانوار: الجامعه لدرر آخبار الائمه الأطهار تاليف محمدباقر المجلسی. 
مشخصات نشر: یر رت داراحیاء التراث العربی [۱۴۴۰]. 

مشخصات ظاهری: ج - نمونه. 

یادداشت: عربی. 

یادداشت: فهرست نویسی بر اساس جلد بيست و چهارم ۱۴۰۳ق. [۱۳۶۰]. 

یادداشت: جلد ۶۶۶۵۰۵۲۰۲۴ ۱۹۲۸۷۶۷ ۱۰۸۰۱۰۳۹۴۵۹(چاپ سوم: ۱۴۰۳.-2۱۹۸۳.-[ ۱۳۶۱]). 
یادداشت: کتابنامه. 


مندرجات: ج .۲۴. کتاب الامامه. ج.۵۲. تاریخ الحجه. ج ۶۶,۶۵ ۶۷. الایمان و الکفر. ج.۸۷ کتاب الصلاه . ج. ٩۲,٩۱‏ .الذكر 


موضوع: احادیث شيعه س قرن ۱اق 

رده بندی کنگره: ۵ مب ۳۱۳۰۰ ی ح 

رده بندی دیویی: ۲۹۷/۲۱۲ 

شماره گتاہشناسی ملے: ۱۶۸۰۹۴۶ 

ص: ۱ 

٭ | تر جمه ]| 

سرشناسه : مجلسی» محمد باقربن محمدتقی» ۱۰۳۷ - ۱۱۱۱ق. 
عنوان قراردادی : بحار الانوار .فارسی .بر گزیده 


عنوان و نام يديد آور : ترجمه بحارالانوار/ مترجم گروه مترجمان؛ [برای] نهاد کتابخانه های عمومی کشور. 


مشخصات نشر : تهران: نهاد کتابخانه های عمومی کشورہ موسسه انتشارات کتاب نشر» ۱۳۹۲ - 
مشخصات ظاهری : ج. 


شابک : دوره : ۵-۶۶-۷۱۵۰-۶۰۰-۹۷۸ £ ج.۱: ۲-۶۷-۷۱۵۰-۶۰۰-۹۷۸ ؛ ج.۲: ۰-۹۷۸ ۶۰ ۱۹-۶۸-۷۱۵۰ ج.۳: ۶۰۰-۹۷۸ 
۶-۶۹-۵۰ ¢ ج.۴ ۲-۷۱۵۰۷۰۶۰-۹۷۸ : ¢ O.‏ :¥= : ¢ ج.۶ ۰-۹۷۸ ۶-۷۲-۷۱۵۰-۶۰ : + V.‏ ۹۷۸- 
۰- ۷۱۵۰م۳-۷۳: ¢ ج.۸ : ۰-۹۷۸ ٠-۷۴-۷۱۵۰-۶۰‏ ¢ ج.۱۰ ۰-۹۷۸ ۴-۷۶-۷۱۵۰-۶۰ : ؛ ج.۱۱ ۰-۹۷۸ ۲٢-۸۳-۷۱۵۰۶۰‏ :¢ 
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۰-۸۷۵۰ : ¢ ج.۰-۱۶:۹۷۸ ۷۰۸۸۷۱۵۰-۶۰ ¢ ج.۷۱۵۰-۶۰۰-۱۷:۹۷۸۔۴۸۹ ¢ ج۱۸ : ۹-۷۱۸۵۰۶۰-۹۷۸-؛ 
ج.۷-۹۱-۷۱۵۰-۶۰۰-۱۹:۹۷۸ ¢ ج.۹۷۸:٢٥-۰‏ ۶۰- ۴-۹۲-۷۱۵۰ ¢ ج.۲۱: ۰-۹۷۸ ١-۹۳۴-۷۱۵۰-۶۰‏ + ج۹۷۸۰:٢٦-:‏ ۷۱۵۰-۶۰- 


۸-۴ ج.۲۳:۹۷۸- ۰۰ ۵-۹۵-۷۱۵۱ 


مندرجات : ج.۱. کتاب عقل و علم و جهل.- ج.۲. کتاب توحید.- ج.۳. کتاب عدل و معاد.- ج.۴. کتاب احتجاج و مناظره.- 
ج. ۵. تاريخ پیامبران.- ج.۶. تاريخ حضرت محمد صلی الله عليه و آله.- ج.۷. کنات امامت.- ج.۸. تاریخ امیرالمومنین.- ج.۹. 
تاريخ حضرت زهرا و امامان والامقام حسن و حسين و سجاد و باقر عليهم السلام.- ج.١٠.‏ تاريخ امامان والامقام حضرات 
صادقء کاظم» رضاء جواد» هادى و عسكرى عليهم السلام.- ج.۱۱. تاريخ امام مهدى عليه السلام.- ج.۱۲. كتاب آسمان و 
جهان - ۱.- ج.۱۳. آسمان و جهان - ۲.- ج.۱۴. كتاب ايمان و كفر.- ج.۱۵. كتاب معاشرت. آداب و سنت ها و معاصى و 
كبائر.- ج.۱۶. كتاب مواعظ و حكم.- ج.۱۷. كتاب قرآن ذکر؛ دعا و زيارت.- ج.۱۸. كتاب ادعیه.- ج.14. كتاب طهارت و 


نماز و روزه.- ج.۲۰. كتاب خمس؛ ز کات حج» جهاد. امر به معروف و نهى از منکر؛ عقود و معاملات و قضاوت 
وضعيت فهرست نويسى : فييا 

ناشر ديجيتالى : مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان 

يادداشت : ج.۲ - ۸ و ۱۶-۱۰ (چاپ اول: ۱۳۹۲) (فييا). 

موضوع : احادیث شيعه -- قرن ۱اق. 

شناسه افزوده : نهاد کتابخانه های عمومی کشور» مجری پژوهش 

شناسه افزوده : نهاد کتابخانه های عمومی کشور. موسسه انتشارات کتاب نشر 

رده بندی کنگره : 0۱۳۵/م٣ب‏ ۳۰۴۲۱۶۷ ۱۳۹۲ 


رده بندی دیوبی : ۲۹۱۷/۲۱۳۲ 


















































شماره کتابشناسی ملی : ۳۳۴۸۹۸۵ 


ص: ۱ 
* | ترجمه ] 


أبواب تأويل الا بات و الأخبار الموهمه لخلاف ما سبق 


باب ١‏ تأويل قوله تعالی: «خَلَقَتُ بیدی و جَنْب الله و وَجْهُ الله و وم يُكشَّفْ عَنْ ساق» و أمثالها 


فس» تفسير القمى مُحَمّد بْنْ أَححمَد بن ثابتٍ عَن القاسم بن إِشْ مَاعِيل الهاشتمی عَنْ مُحَمّدِ بن سيار عن الحسَين بْن المُختار عَنْ 


همه 
دک 3 


أبى بص ير عَنْ أبى عتد الله عليه السلام قَالَ: لژ أن الله حَلَقَ | 


ق کلم بیده لم ختځ فى آ5م أنه عَلقَُ يِه فیقول ما منک أن 
تشقد لما خلت ودی أ کی الله ت الاشھ فده 
| تر جمه آتفسیر فمی: امام صادق عليه السلام به ابو بصیر فرمود: 


اگر خداوند تمام خلق را با دستش آفریده بود در مورد آدم عليه السلام به اينكه او را با دستش آفریده احتجاج نمی کرد 
ار كه قر رھ ا کلک أن فد لالز ولف حیرص رولت 


ای ابلیس. جه جيز تو را مانع شد که برای چیزی که به دستان قدرت خویش خلق کردم سجده آوری؟ 1 آيا گمان می کنی 


ناو نت اقا را با دشتش برمی اکرو تفسير قمی ۷۹8(۷ 


* | تر جمه | 


بيان 


لعل المراد أنه لو كان الله تعالى جسما يزاول الأشياء و يعالجها بيده لم يكن ذلكك مختصا بآدم عليه السلام بل هو تعالى منزه عن 
ذلك و هو كنايه عن كمال العنايه بشأنه كما سیأتی. 


##[ترجمه |شايد منظور اين است كه اگر خداى متعال در مورد اشياء رنج مى كشيد و با دستش آنها را تدبير مى كرد اين كار 
مختص به آدم نبود. بلكه خدای متعال منزه از این است. [خلق با دست] در آن آيه كنايه از كمال توجه خداوند به شأن آدم 


است. - چنانچه خواهد آمد -. 


* | تر جمه | 


«¥» 


يد» التوحيد معء معانى الأخبار ابْنُ عص ام عن الکلینی عَن الْعَلانِ عن الیطینی قال: سَأَلْتٌ أبَا الْحَسَن عَلِىَ بر ْنّ محمد الع کری 
عليه السلام عَنْ قَّل الله عرَ و جل و الأَرْض جمیعا فبق مّهُ يوم القياعه وَ السّماواتٌ مَطويّاتٌ پیمینه فقال دک شید الله ناکت و 


یں 
عضھ بے 


تعالی لعن هه بت تر له ال و ما وا اله لته وت َو دض جييم ب بم اه و الشماواث 


32 


بات پیمینه کا تال عَرٌ و جل و ما توا الله > ٠‏ عن قذرہ إِذْ الوا ما لاله على بسر من شین ء ء ره عر وَ جل تَفْمَةُ عَن 


ل ہے 


اه و یمین فقال مُبِحانَه و تعالی عَمّا بُشرکوت. 


*#[ترجمه رولیت رينم ای الأخبار: راوی گوبد: رانم هادی عليه السلام از قول خدای ی عزوجل 7ھ" سا ا 
الا ا ا ات جو وا کا اس 6تح 
کرده است. آيا نمی بینی که فرموده: « ما قَدَرُوا الله حى قَذروه إو خدا را آن چنان که بايد به بزرگی نشناخته اند و معنی آن 
این است در وقتی كه گفتند: «الْأَوْضُ جمیعا تب َم القیامه و السّماواتٌ مَطْويّاتٌ پیمینه؛ و چنان که خدای عرٌ و جل فرموده: 
تیا شرا لَه ی قذره ذقالو ما أَنْرَلَ الله على بَشر مِنْ شین »» -. انعام / ٩۱‏ - و آن كاه که [یهودیان] گفتند: «خدا چیزی 
بر بشری نازل نکردہا) پس خودش را از قبضه(گرفتن با دست) و یمین(دست داشتن) تنزیه نموده و فرموده: «سبْحانه و تعالی 


عا تش ركو 3 زمره است او و برتر است از آنچه کرک می آورند. ان تروس ۱۶۰ يعاق الاخبار: ۱۴ - 


هذا وجه حسن لم یتعرض له المفسرون و قوله تعالی و ما فدَرُوا الله عق قذره متصل بقوله وَ الأرْض جمیعا فیکون على تأویله 
عليه السلام القول مقدرا أى ما عظموا اللہ حق تعظیمه و قد قالوا إن الأرض جمیعا و يؤيده 


1 تی الب صلی اللہ عليه و آله 559 را ذلك تک سض 
* | ترجمه ]این وحه خوبی است که مفسران متعرض آن نشده اند. 


و«ماقدروا الله متصل به «والارض جمیعا» است» يس د بنا بر تأویل امام عليه السلامء «قول») را بايد در تقدیر گرفت یعنی: خدا را 
به عظمتى كه شايسته اش بود تعظيم نکردند در حالى كه گفته بودند: «تمام زمین....» و مطلبى اين وجه را تأیید می كند و آن 
اينكه عامّه روايت كرده اند كه یک يهودى نزد پیامبر صلی الله عليه و آله آمد و شبيه اين سخن را كفت و حضرت خنديد. 


2 1 تر جمه 1 
«f»‏ 


ید التوحيد اح زی الیم نجل عن ان رکریا قطان عن ان بيب عن ابن بول عن أبيه عَنْ أبى الْعَمن الْعوِدِىٌ عَنْ 
یمان ن مرا قال: مأك أب عب اله عله سم عن قول الہ عزو جل و وض جب تب ایام ثل بى بلک ا 


۹ 


يَمْلكوًا مَعَةُ ١‏ أ و ایض مِنّ اللہ الى فی مؤضع آحَرَ الم و البسط من الإغطاء و ال تيع كما ال عو و جل و الله يفيض و 
یط و یه رت ی لی و برع ويم وب ی اَی م عر ول فى وجو راولب کا 


o‏ او 
2< ٤ھ‏ 0 o‏ 


فال و یذ الشدقات آئ ها مق أهلها و ت عَلَيهَا كلك فول 2 و عل و الكسناوات رات مہ كال یمین الوك و اليد 


الْقَدْرَه و له ول عَزَّ و جل و السُعَوَاتٌ مَطوبَاتٌ بِفذْرَتہ و هه ته مُِحائه و تعالی عَمّا یش كون. 


**[ترجمه ]توحید: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام از قول خداى عر و جلّ ہو الْأَوْض جبیعا قبضَته یوم الْقيامهه» -. زمر/ 
۷ - اروز قيامت زمين یکسره در قبضه [قدرت] اوست] سؤال کردم؛ فرمود: یعنی زمين ملک اوست که هیچ كس با او آن 
را مالک نمی شود و قبض در مورد خدای تعالی در جای دیگر به معنای منع است و بسط به معنای عطا كردن و وسعت دادن؛ 
چنان که خداى عر و جل فرموده: «و الله يض و بیط و یه تُوْجَعُونَ) -. بقره / ۲۴۵ - إو خداست که [در معيشت بند گان] 
دج کے ےت ےجو ات رت 
می‌فرماید و تا تنگ می گیرد. ومعناى دیگر قنضی در مورد خدای عز و جلء گرفتن عمراہ با قبول كردق اسك جتان که فرموده؛ 
و اعد اشک اھر تب س2۶ آر ات رای گرا سی آنها را از اهل آنها قبول می فرماید و بر آن ثواب می‌دهد. 
عرض کردم يس قول خداوند: «و السّماواتٌ مَطويّاتٌ بیمینه» -. زمر/ ۶۷ - يعنى چه؟ فرمود: يمين» دست است و دست يعنى 
قدرت و قوت؛ خدای عر و جل می فرماید: آسمانها به قوت و قدرت او در هم پیچیدہ می‌شود. منزه است او و برتر است از 


آنچه شركك می آورند. -. توحيك: ١١‏ - 
| تر جمه | 


بیان 


قال الشیخ الطبرسی رحمه الله القبضه فى اللغه ما قبضت عليه بجمیع كفك آخبر الله سبحانه عن كمال قدرته فذ کر أن الأرض 
كلها مع عظمها فى مقدوره کالشی ء الذی یقبض عليه القابض بکفه فیکون فى قبضته و هذا تفهیم لنا على عاده التخاطب فیما 
بيننا لأنا نقول هذا فى قبضه فلان و فى يد فلان إذا هان عليه التصرف فيه و إن لم یقبض عليه و کذا قوله و المُماواتٌ مَطوبّاتٌ 
ییمینه أى يطويها بقدرته كما یطوی آحد منا الشی ء المقدور له طبه بیمینه و ذ کر الیمین للمبالغه فى الاقتدار و التحقیق للملکك 
کی ون آو ما هلک مالک ألما کت تست قدرتکم اذ لیس الک یکی تالیمین دوق الال وسا امد و قل ا 


آنها محفوظات مصونات بقوّ ته و الیمین القڑہ (۱) 
ص: ۲ 


۱- قال الرضی رضوان الل علیه فی تلخیص البیان: و هاتان استعارتان و معنی «قبضناه هاهنا آئ ملک له خالص قد ارتفعت عنه 
آیدی المالکین من بريته و المتصرفین فيه من خليفته» و قد ورث تعالی عباده ما كان ملکهم فى دار الدنیا من ذلكك, فلم يبق 
ملک انا انتقلء و لا مالک الا بطل. و قیل آیضا: معنی ذلك أن الأرض فى مقدوره کالذی يقبض عليه القابض و یستولی عليه 
کفه و يحوزه ملکه و لا يشاركه فيه غيره. و معنى قوله: «و السّماواتٌ مَطوبّاتٌ بیمینه: أى مجموعات فی ملکه و مضمونات 
بقدرته» و اليمين هاهنا بمعنى الملك» بقول القائل: هذا ملک یمینی» و ليس يريد اليمين التى ھی الجارحه و قد يعبرون عن 
الوه أيضا باليمين» فيجوز على هذا التأويل أن يكون معنى قوله: «مَطويّاتٌ بیمینه» أى یجمع آقطارها و يطوى انتشارها بقوته. 
كما قال سبحانہ: يوم وی الصّماء كَطَيٌ الجل لب و قیل: لليمين هاهنا وجه آخرء و هو أن يكون بمعنى القسم لانه 
تعالی لما قال فى سوره الأنبياء: «یزع تطوی الشماء کی السجل لِک كما دنا اول ی یه وغداً نا نا كنا فاعِلِينَ؛ كان 


التزامه تعالی فعل ما آوجبه على نفسه بهذا الوعد. كأنّه قسم آقسم به لیفعلن ذلك» فأخبر سبحانه فى هذا الموضع من السوره 
الأخرى «و السّماواتٌ مَطويّاتٌ بيمينه» أى بذلک الوعد الذی ألزمه نفسه تعالی و جری مجری القسم الذی لا بد أن یقع الوفاء 
به» و الخروج منه. و الاعتماد على القولین المتقدمین آولی. 


**[ترجمه ]شيخ طبرسی - رحمه الله - گوید: «القبضه» در لغت به معنای آن چیزی است که با تمام کف دستت بت آ3 را گری. 
خدای متعال این گونه از كمال قدرت تش خبر داده و گفته همه زمين با آن بزرگی اش در مقابل قدرت خدا مانند چیزی است 
که شخصی با کف دست آن را بگیرد و آن چیز در دست وی قرار كيرد و این برای تفهیم به ما بنا بر عادت محاوره ميان ما 
است که می گوییم: فلالن چیز در قبضه فلا-نى يا در دست فلا-نى است و منظورمان اين است که تصرف در آن چیز برای او 
آسان است اگر جه حقیقتا آن را در دستش نگرفته باشد. 


همجنين است قول خداوند ١‏ «وَ السّماواتٌ مَطَويّاتٌ بیمینه» ب یعنی آسمانها را به قدرت خود درهم می‌پیچد چنانچه یکی از ما 

چیزی رابا دست راستش به راحتى می پیچد. و ذکر یمین (دست راست) برای مبالغه در نشان دادن اقتدار و تحقق فرمانروایی 
امك سافن شود اذا فلكت یباتک سی اس مت کرت ناف زی لہا زی اکم ای ہہ ست زاس دز 
مقابل دست چپ و یا ساير بدن ندارد. و گفته شده معنايش آن است که آسمانها محفوظ و مصون به قوت خداست و یمین 


یعنی قوت. - . مجمع البیان ۸ ۴۷۱۵ - 
ص: ۲ 

* | تر جمه | 

«f» 


يد» التوحيد ن» عيون أخبار الرضا عليه السلام الْهَمْدَانِقُ عَنْ عَلیٌ عَنْ أبيه عن الْهَرَوىٌ قال: فلت لعلی بن موسی الرّضًا عليهما 
السلام یا ابْنّ سول الله ما تقول فی الک دی الْذی بَرویه أهل ال دِیث أنَّ الْمَؤْمِنِينَ يَرُورُونَ رَبَّهُمْ من مَنَازلِهِمْ فی الْجَنّهِ فقال 
عليه السلام ییا أا الصَّلْتِ إِنَّ الله با رک و تعالی فضل نيه مه مُححمّداً صلی الله عليه و آله عَلَى جبیع له ِنَ لین وَ که و 
رن که جالع ریا فى اڈ وار ور ال عزو جل > 00 
دشن سیم دق ام دس تقد وف رد 
تعالی قال فقلت 1 اق وقول الله ها عدن ار ای ورد ار 1 َه إا اله الَو إلى و جه الله فَقَالَ عليه السلام یا أب 
الصَّلْتِ مَنْ وَصَفَّ الله بوج کالوجوه قد كر و لہ وه ا مت ئا رت 
إلى الله رو ل و ی دينه و مرفته و قال الله عر و حول كل 2 من لها فان و تی وجه نک 5 قال عر و ڪل کل شیم 
ماک ال وَجْهَهُ یا تہ غے‫ تچ الات و فد قال 


5 
8 ی 0 


0 


ص: ” 


ول 9 تسوا الصَلْتٍ إن اله زک و تال 
ی رک بلح ر و لام ال كت لَه با ابن رشول اله أخبزنی عَن اجه و الثار ‏ ما ايوم مَحَلُوََانِ 
فقال نَعَمْ و ان ره شو الله صلی اله عليه و آله قد لاله و یازا رج هی ال اء ء قال فقلَ له ان کات ارت 
نایز وتان یز وکین ال عليه السلام ما اُرلیک يا و لا تشن متهم من آلکر علق اه و اقا ققد کلب اب 
صلی اللہ عليه و آله و کدنا و یس من لیا علی شی ۽ و یْحلد فى تار جهن تال ال عر و جل هذه جهنم الى يك دب بها 
امچرفون طوفون ينها و ین حميم آن و قال الي صلی الله عليه و آله ما رج بى !ی الشتراء ودی جبزنيل یی 
الجنة فاولنی من 2007 حول دبک نُطْفَهُ فى ص بی فلا عبط إِلَى الْأدْض واقعث > دِيجَة فعملث بشاطمه فَفَاطِمَهُ 
خززا انس فكلما اف ت الی رائحه اجه شممت راحه اتی فَاطِمَةَ (۱). 


| ترجمه ]توحید. عیون آخبار الرضا: ابا صلت گوید: به امام رضا عليه السلام عرض کردم: ای فرزند رسول خدا جه مى.. 
فرمائی در حدیثی که اهل حدیث آن را روایت می کنند که گوید: مؤمنان در بهشت در منزلهای خود پرورد گار خود را 
زیارت می کنند؟ امام فرمود: ای ابا صلت به درستی که خدای تبا رک و تعالی پیامبرش محمد را زیادتی داد بر همه 
آفربد گانش از پیامبران و فرشتگان و طاعت او را اطاعت خود و متابعت او را متابعت شود و زیارت او را در دناو آخرت 
زیارت خود قرار داد پس خداوند فرمود: «مَنْ بطع الژشول فد أطاع الله -. نساء / ۸۰ - [هر کس از پیامبر فرمان بَرَده در 
حقيقت» خدا را فرمان برده.) و فرموده: هل بایموتکک نما ایشوق الله بذ الله وق أتديهع) -. فتح / ۱۰ - (در حقيقت» 
کات کاو سرت می ھا ود ایح تست کا با عدا فت می كته دس دا بالای وسائ آنان اسك و امير ٹرمرنۃ 
هر که مرا زیارت کند در حیات من يا بعد از وفات من به حقیقت که خدای تعالی را زیارت کرده و درجه پیامبر در بهشت از 
همه درجه‌ها بلندتر است. يس هر کس او را زیارت کند در بهشت و از منزل خود به سوی درجه آن حضرت رود به حقیقت 
که خدای تبا رک و تعالی را زیارت کرده است. 


ابا صلت می گوبد: به آن حضرت عرض کردم: ای فرزند رسول خدا! معنی خبری كه روایت کرده اند: ثواب لا اله الا الله نظر 
كردن به وجه خدا است چیست؟ امام فرمود: ای ابا صلت هر که خدا را وصف کند به داشتن وجه و روئی چون روی‌ها به 
حقيقت کافر شده و لیکن وجه خدا پیامبران و رسولان و حجتهای اویند - صلوات الله عليهم - و ايشان همانها هستند که به 
وسیله ايشان به سوی خدا و به سوی دين و معرفتش توجه می شود و خدای عر و جل فرموده است: «کل مَنْ علَیها فان و بق 
رکا د ال حو / ۷2 د هر 


26م 


جه بر [زمین] است فانى شونده است. ووجه پرورد كارت باقى می‌ماند. !و فرموده است: كل شئ ء هالک 0 وجهه) -. 
قصص / 38 - (هر جيزى جز وجه او نابود شونده است.) يس نظر كردن به پیامبران و رسولان و حجتهای خدا در درجههاى 
ايشان در روز قيامت ثواب عظيمى است از براى مؤمنان و همانا ييامبر فرمود: هر كه خاندان من و عترت مرا دشمن دارد 


ص: ۳ 


در روز قيامت مرا نبیند و من او را نبینم و آن حضرت فرمود: در ميان شما کسانی هستند که بعد از آنکه|در دنیا]از من مفارقت 


کنند دیگر مرا نبینند. ای ابا صلت به درستی که خدای تباركك و تعالی وصف نمی‌شود به مکانی و به دیدها و خیالها دریافته 


ابا صلت می گوید: به آن حضرت عرض کردم: ای فرزند رسول خدا مرا خبر ده از بهشت و دوزخ که آيا آنها امروز آفریده 
شده اند؟ فرمود: آری و به درستی که رسول خدا در هنگامی که او را به سوی آسمان بالا بردند داخل بهشت شد و دوزخ را 
دید. آبا صلت می گوید: عرض کردم: گروهی می گویند که آن دو امروز مقدّرند و غير مخلوقند كه هنوز آفریده نشده اند. 
حضرت فرمود: آن گروه از ما نیستند و ما از ایشان نیستیم. هر که آفریده شدن بهشت و دوزخ را انکار کند به حقيقت که 
پیامبر راو ما را تکذیب کرده و هيج بهره‌ای از ولایت ما ندارد و در آتش دوزخ جاوید باشد؛ خدای عر و جل فرموده: «هذه 
جنم ایی يك ذَبْ ھا لْمَجرِمُونَ يَطُوقُونَ ينها وین عبیم آن» -. الرحمن /۴۳- -۴۴ - این است همان جهتمی که تبهکاران 
آن را دروغ می خواندند. ا lel Ema oa‏ 
بردند جبرئيل دستم را كرفت و مرا داخل به بهشت كردانيد و قدری از رطب آن را به من داد و من آن را خوردم پس آن نطفه 
شد در صلب من و چون به زمين فرود آمدم با خديجه مجامعت كردم و به فاطمه حامله شد. يس فاطمه حور سرشتى است 


آدمى زاد و در هر زمان كه به بوى بهشت مشتاق شوم بوى دخترم فاطمه را ببويم. -. توحيد: ۱۱۷ - 
٭٭| تر جمه | 
«A»‏ 


يده التوحيد مع» معانى الأخبار لفق عَن سدع عن الْبَرْمَكيٌ عن الین بن لسن عن بكر عَنْ أبى عبد الله لقي عَنْ عبد 
کت یوب ار عن معد بن میم ال اك یا جر عله السلام قت ول عر و جل یا لش ما مک 
جد لمات یی مال اید فی كلام ارب لو تج ےو ہس و ال وَ الصّماء بیناھا بأد 


0 


50 


یم برُوح من أى قَامُم و یلا علیی آیادی کتیرة أ فواضل و إا ن و له عندی بل اة ای نشمه. 


3 


ؿ بو قال و 


6 ومسا 


٭ ترجمه ]توحید. معانی الأخبار: راوی كويد از امام محمد باقر عليه السلام پرسیدم: قول خدای عر و جل «يا الیش ما مک 
آن تَمجْد لما خلت بيَدَىّ -. ص /۷۵- ای ابلیس» جه جيز تو را مانع شد که برای چیزی که به دستان قدرت خويش خلق 
کردم سجده آوری؟] جه معنى دارد؟ فرمود: «ید» در کلام عرب» قوت و نعمت است. چنانچه خدا فرموده: رو اد که عَیْدنا داود 
دا ندید -. ص /۱۷ - [و داوود بنده ما را که دارای امکانات [متعدّد] بود به ياد آور) و فرموده: «وَ السَماء تناها وی - 
ذاریات / ۴۷ - [و آسمان را به قدرت خود برافراشتیم) یعنی به قوت. و فرموده: ہو ایهم پڑوح مها -. مجادله / ۲۲ - (آنها 
با روس چا كوه راو کہ اکا سے اریخ کر ام رک سی رای برا تر فين ابا سار شتا 
سے اها و اناق و گل کی شود ذاو را ترد هق ند وضام اسا وى ہے سیت 19۳ معا الا خاره ۱۶ - 


* | تر جمه | 


یظهر منه أن التأييد مشتق من اليد بمعنی القوّه كما بظهر من کلام الجوهری أيضا. 
* | ترجمه |از این روایت معلوم می شود که «تأیید» مشتق از يد به معنای قوت است چنانچه از کلام جوهری نیز پیداست. 


* | تر جمه | 


«$» 


يدء التوحید مع» معانی الأخبار ابن الْوَِيدٍ عن الصّفّارٍ عَنْ مُحمّدِ بن عبتری عن امشرقی عَنْ عبد الله بن قيس عن أبى لسن 


الژضَا عليه السلام قال مغ تقول بل یداه میشوطتان فلت له بان غكذا و شوت بیدی إلى يديه فَقَال ذا لو کان هكدذًا لكان 
e‏ 


ص: ۴ 


.۶ أخرج الحديث مقطعا عن التوحید و العیون و الأمالى و الاحتجاج فى باب نفى الرؤيه تحت رقم‎ -١ 


طتان» - . مائده / ۶۴ - بلک 


[ترجمه ]توحید» معانی الأخبار: راوی گوید: شنیدم امام رضا عليه السلام فرمود: «بل يداه 
هر دو دست او گشاده است) عرض کردم ابا خدارا دو دست است همچنین؟ - و اشاره به دستهای آن حضرت نمودم - 


فرمود: نه! اگر چنین می بود مخلوق و آفریده بود. -. توحید: ۰۱۶۸ معانی الاخبار: ۱۸ 


غل الید و بسطها کنایه عن البخل و الجود و ثنی الید مبالغه فى الد و نفی البخل عنه و |ثبات لغایه الجود فان غاج ما یبذله 
السخی من ماله أن يعطيه بيديه أو للاشاره إلى منح الدنیا و الآخرہ أو ما بعطی للاستدراج و ما یعطی للا کرام أو للاشاره إلى 


لطفه و قهره. 
[ترجمه ]بسته و باز بودن دست کنایه از بخل و عطاء است. و مثنّى آوردن دست. مبالغه در نفی بخل از خدا و اثبات نهایت 


سخاوت اوست زیرا اوج بخشش شخص سخاوتمند از مالش وقتی است که با دو دستش می دهد يا برای اشاره به عطاء در 
دنیا و آخرت است. يا برای اشاره به آن چیزی است که برای استدراج می دهد و آن چیزی كه برای اكرام می دهد و یا برای 


اشاره به لطف و قهرش است. 


* | تر جمه | 
ن رَبك و قال عَلِيُ بْنُ الْحسِين عليهما السلام تن له اذى 


0 
کے 
2۸ 

۱ 

۰) ۷ 

اما 

o 

0 
> 
2 


3 تی الله مه 
[تر جمه آتفسیر قمی امام سجاد عليه السلام در باره «كل مَنْ علیها فان و قى وجه رَبْک» فرمود ما آن وجه خدا هستیم که 


از طریق آن به سوی [دين و رضایت ]| خدا می روند. -. تفسیر قمی ۲: ۳۲۳ - 


٭٭| تر جمه | 


«A» 


ہر ہے نے ےو عر نامع علضور ار ےت ےک دہ 
حفر :نك ِأبى جقفر عليه السلام قول اله عر و جل کل شَئ ۽ هالک وجه 4 قال یلک کل ٤‏ شی ء و یی ا ان ال 
ك دی و اجه اذى نی بل 


! 


ول أغظع ين آن وصف اوخ و کی نظ كل شین و مالک 


پر بصائر الدرجات ابن يزيد عن ابن أبى عمیر عن منصور مثله - يرو بصاثر الدرجات آحمد بن محمد عن الحسین بن سعید عن 


محمد بن |سماعیل عن منصور عن أبى حمزه مثله. 


**[ترجمه ]توحید معانی الأخبار: ابو حمزه گوید: به امام باقر عليه السلام گفتم: قول یو نع هالک 1 
وَجْهَها -. قصص / ۸۸ - [هر چیزی جز وجه او نابود شونده است) جه تفسير دارد؟ امام فرمود: پس هر چیزی هلاک می شود 
و وونافی می‌ماند؟۱ به در که عاق عزاو جل از آذ بر گر است که بد و روصت فود و لیکن م آن ابن اسك که هر 
چیزی نابود می شود مگر دين خدا. و وجه آن است كه از طريق آن آمده می شود و مردم از آن رو به خدا می‌روند. -. 


وك ۱۴۹ معا الآعار: ات 
اين حدیث در بصاثر الدرجات نیز با دو سند روایت شده است. 
۷| تر جمه | 


۰ 


یه بصائر الدرجات أَحمَدٌ ن تنعل بقض حابن عن ان عَمیَۃ عن ابن الْمُغيرَه و وہ 


أجلن قل او کل کن ع ۽ هالک لا وج O N‏ ع ء الا وجي E‏ 


مر 


شه 3 َو وی E‏ 11 مه و نحن وه الله الذف 2 E‏ منْه. 


**[ترجمه ]بصائر الدرجات: راوی می گوید: نزد امام صادق عليه السلام بودیم كه مردی از حضرت پرسید: «کل سی ء هالک 
إلا وجْهّه» یعنی چه؟ فرمود: مردم (مخالفین) در باره اش جه می گویند؟ گفت: می گویند: هر چیزی نابود می شود جز روی 
خدا! امام فرمود: خير! بلکه به اين معناست که هر چیزی جز وجه خدا که از آن طریق به سوی [دين و رضایت] او روند نابود 


می شود و ما هستیم آن وجهی که از آن طریق به سوی او روند. - . بصائر الدرجات ۲ ۷۹ - 
* | تر جمه | 


>۱ 


يدء التوحيد مع معانی الأخبار ان التو كل عن السَعْدَ آبادی ڪن البزقی عَنْ ید 4 عن ن تبیع الْوَرَاقٍ عن اج بن فيل عَنْ 5 
عبد الله عليه السلام فى ول الله عر و جل کل شین ءِ هالک إِنَاوَجهَهُ قال نحن 


#[تر جمه ]توحید. معانی الأخبار: امام صادق عليه السلام در باره قول خدای عر و جل «کل سی ء هالک 1 رفا ےر صص 


8 - (هر جيزى جز وجه او نابود شونده است ] فرمود: وجه او ما اهل بيتيم. - . توحید: ۰ معانی الأخبار: ۱۳ - 


| ترجمه | 


ZTE 


2 


يده التوحيد مَاجیلوئہ عَنْ محمد العطار عَنْ مل عَن لبط عن صَفْوَانَ الال عَنْ آبی عبد الله عليه السلام فى قول الله عزو 
جل کل شین م مالک إل هه تال من آثی الله بها أَمْرَ به بش طاعه محمد و الہ ِن بو وات اللہ لبهم هو وه ای 
ا پیلک تم را مَنْ بطم الوَسُولَ فَقَدْ أطاع اللة. 


0 


ص: ۵ 


** | ترجمه ]توحید: امام صادق عليه السلام كه در باره قول خدای عرٌ و جل «کل سی ء هالک لا د قصص ۸۸۱ - (هر 
چیزی جز وجه او نابود شونده است] فرمود: هر كه به سوى خدا بيايد از طريق آنچه که به آن امر شده يعنى اطاعت از محمد 
و امامان بعد از آن حضرت. آن وجھی است که هلاک نمی شود. سپس امام این را خواند: «مَنْ بطع الرشول فَقَدْ آطاع الله -. 


نساء / ۸۰- (هر كس از پیامبر فرمان برد در حقیقت» خدا را فرمان برده.؟ -. توحید: ۱۵۰ - 
ص: ۵ 


* | تر جمه | 


۰۳ 


2 


ل بر عبد الو عليه السلام تخل َجة لل نی زک 


2 


و بهذا شاد ۳ 
تر جمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: ما هستیم وجه خدا که هلاک نمی‌شود. -. توحید: ۱۵۰ - 
** | ترجمه ]| 

«f» 


ید التوحيد ابْنُ اللیدِ عن الصّفَارٍ تن ابن يَزيدَ عَنْ ص موَانَ بن یی عَنْ أبى تید الْمُكارى (١اعَنْ‏ أبى بصیر عَن الْعَارثِ ئن 
الْمُغِيرَِ اضر (۲)قال: سَأَلْتٌ آبا عَمِد الله عليه السلام عَنْ قول الله عَزَّ و جل كل شی ۽ هالک الا وَجْهَهُ قال كل شی ء تالک 
لا مَنْ اد طریق العق. 


تر جمه ]توحید: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام در باره قول خدای عر و جل «کل شی ء هالک لا وَجْهَهُ -. قصص 
/ 88 - [هر چیزی جز وجه او نابود شونده است)سؤال کردم؛ فرمود: هر چیزی نابود می شود مگر کسی که راہ حق را بگیرد. 


-. توحید: 9 
#* | ترجمه | 


بيان 


ذكر المفت.رون فيه وجهين أحدهما أن المراد به إلا ذاته كما يقال وجه هذا الأمر أى حقيقته و ثانيهما أن المعنى ما أريد به وجه 
لله من العمل و اختلف على الأول فى الهلاك هل هو الانعدام حقيقه أو أنه لإمكانه فى معرض الفناء و العدم و على ما ورد فى 
تلكك الأخبار يكون المراد بالوجه الجهه كما هو فى أصل اللغه فيمكن أن يراد به دين الله إذ به يتوسل إلى الله و يتوجه إلى 


رضوانه أو آئمه الدين فإنهم جهه الله و بهم يتوجه إلى الله و رضوانه و من أراد طاعه الله تعالى يتوجه إليهم (۳) . 


ص: ۶ 


۱- قد وقع الخلاف فی اسمه فسماه النجاشی و العلامه هاشم بن حيان» و الشیخ ہشام بن حيان» و الرجل کوفی مولی بنی عقيل 
روی عن أبى عبد الله عليه السلامء و كان هو و ابنه آلحسین وجهین فى الواقفه نص على ذلك النجاشی فی ترجمه ابنه. 

۲- النصرى- بالنون المفتوحه و الصاد المهمله- من بنی نصر بن معاویه» یکنی آبا علی» بصری ثقه ثقه» روی عن الباقر و 
الصادق و موسی بن جعفر علیهم السلام و زید بن علی. و روی الک و غیره روایات تدل على مدحه و وثاقته. 

۳ قال السید الرضؾ ذیل قوله تعالى كل شنم هایک :و هذه استعارہ و الوجه هاهنا عباره عن ذات الشی ء و نفسه؛ 
و على هذا قوله تعالی فى السوره التی فیها الرحمن سبحانه: «و قى وَج ریک ذ ذو الْجلال و و الإكرام) أى و یبقی ذات ربک» و 
من الدلیل على ذلك الرفع فى قوله:«دُو الْججلالٍ وَ الإكرام» لانه صفه للوجه الذی هو الذات و لو كان الوجه هاهنا بمعنی العضو 
المخصوص على ما ظنه الجهال لكان «و يبقى وجه ويك دی الجلال و الا کرام» فیکون «ذى» صفه للجمله لا صفه للوجه الذی 
هو التخاطيط المخصوص؛ كما يقول القائل: رأيت وجه الا-مير ذى الطول و الانعام و لا يقول: «ذا» لان الطول و الانعام من 
صفات جملته» لا من صفات وجهه؛ و يوضح ذلك قوله فى هذه السوره: «تبارک اشم رَبك ذی الال وا کرام لما كان 
الاسم غ غير المسمی وصف سبحانه المضاف إليهء و لما كان الوجه فى الآبه المتقدمه هو النفس و الذات قال تعالی: «ذو الْجَلالٍ) 
و لم یقل: «ذى الْجَلالٍ و الإكرام» و يقولون: عين الشی ء و نفس الشی ء على هذا النحو. و قد قيل فى ذلكك وجه آخر و هو أن 
يراد بالوجه هاهنا ما قصد الله به من العمل الصالح و المتجر الرابح على طريق القربه و طلب الزلفه و على ذلك قول الشاعر: 
«استغفر الله ذنبا لست محصيه رب العباد إليه الوجه و العمل» أى إليه تعالى قصد الفعل الذى يستنزل به فضله و درجات عفوه 
فأعلمنا سبحانه أن كل شی ء هالک الا وجه دينه الذى يوصل إليه منه» و يستزلف عنده به و يجعل وسيله إلى رضوانه و سببا 
لغفرانه. 


**#[ترجمه آمفسران دو وجه در باره اين آيه گفته اند: یکی اينكه منظور «الا ذاته» (جز ذات خدا) می باشد چنانچه گفته می 


شود: «وجه هذا الأمرا يعنى حقیقت اين امر. دوم اينكه منظور آن عملی است که به وسیله آن رضایت خداوند طلب می شود. 
در وجه اول اختلاف کرده اند که آیا هلاک به معنای معدوم شدن حقیقی است يا اينكه منظور امکان فناء و عدم است. 


بنا بر آنچه در این روایات آمده منظور از وجه» جهت است چنانچه در اصل لغت نیز چنین است پس ممکن است مراد از آن» 
دين خدا باشد جه اينكه راه توسل به خدا و توجه به رضوان اوست. يا اينكه مراد» ائمه دين باشند زیرا آنها جهت خدا هستند 


که به وسیله آنها به خدا و رضوان او روی آورده می شود و هر کس اطاعت خدا را بخواهد به ایشان روی آورد. 
ص: ۶ 


* | ترجمه | 
«۴» 


یدہ التوحيد أبى عَنْ سعد عَنِ ان عیتی عَنْ علی ن میب عَنْ آخیه سین عَنْ أيه میب بن عمیزه لحم عَنْ خنیمه ِحَيَمةَ] 
قال: مات ابا عید الله عليه السلام عَنْ کول الله عر و جل کل شیم مالک ل وَجْهَهُ ال ديه و كان رشول له صلی الله عليه و 
آله و یز امژینین عليه السلام وی الله و وه و یه فى عتراده و لِسَائَهُ الَّذِى ی به و بده علی خلقه و نخس وَج الله الى 
یی له آن تال فی عباده ترا کات له فیهع ره فلت و تایه قال اجه فاد م يكن له فيهم عاج رفن اهسکع ما 


#[تر جمه ]توحید: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام در باره قول خدای عر و جل «کل شین ء هالک الا وَجْهَهُ» -. قصص 
۰- اهر چیزی جز وجه او نابود شونده است) پرسیدم؛ امام فرمود: یعنی دين او. و رسول خدا صلی الله عليه و آله و امير 
المؤمنين عليه السلام دين خدا و وجه او و چشم او در بند گانش بودند و زبانش که به آن سخن می كفت و دست او بر 


آفرید گانش بودند. و مائيم وجه خدا که از آن آمده می شود. 


هد راد فان عاج ناف ما نا ار مان نات یی رد رد ان اه اس رد ھ داز نا و ت کو تاس 
۱- 

۷| تر جمه | 

بیان 


قال الجوهری لنا قبلک رويّه أى حاجه انتهی و حاجه اللہ مجاز عن علم الخير و الصلاح فیهم. 


٭٭| تر جمه آجوهری گفته: «لنا قبلیک روئه» بعنی از تو حاجتی داریم. و حاجت خدا مجاز از علم او به خير و صلاح در ایشان 


است. 
| تر جمه | 
۱۰ 


رو بے جم رت َد الله عليه السلام 


فی له رو رل بم یف عَنْ ساق قَالَ تبازک الا لار ثم أ ل و لو عون إلى الروك 


070 


3 


کی ۵ 


ود مد م سد لت الْقُلُوبُ الحناجر شاخضه أَنْصَارُمُع تَرمَقهُمْ الله وَكَدْ 
a‏ 0 1 رک الجا یں 


ر 


ار یعنی به تبا رك الجبار أن یوصف بالساق الذى هذه صفته. بيان أفحمته TT‏ أو غیرها. 


٭٭| ترجمه |توحيد: امام صادق عليه السلام در باره قول خداى عر و ل (یُوْمَ حثت عَنْ ساق» 35 قلم / ۴۲- 


فرمود: خداوند جبار برتری دارد از این بن - در حالى كه به ساق يايش اشاره نمود و جامه را از آن دور كرد -. و این آيه را 
تلاوت نموده: «وَ يدعو ون إلى السود فلا بش تم يعُونَ) [و به سجده فرا خوانده می‌شوند ولی نمی توانند) و فرمود: قوم درمانده 
دد رهت ارس بن ایک ال دا خن ف ویدار کرت رو ابا لہ دار تزا 
يُدْعَوْنَ إلى اصُجُودِ وَهُمْ سَالِمُونَ» - . قلم /۴۳ - دید گانشان به زیر افتاده» خواری آنان را فرو می گیرد» در حالی که [پیش 


ازاين] به سجده دعوت مى شدند و تندرست بودند.) 


صدوق - رحمه الله - می گوید: اينكه آن حضرت فرمود: خداوند جبار برتر است و به ساق يايش اشاره نمود و جامه را از آن 


دور فرمود» یعنی خداوند جبار از آن برتر است که وصف شود به ساقی که صفتش این ٭ است. - . توحید: ۴ - 
* | تر جمه | 
»%\« 


ید. التوحید الُولیدِ عن الصّفَارٍ عن ابن عِيتدى عَن لیر عن الْحت ين بْن موتری عن مب بن زَرَارَة عَنْ أبى عبد اله عليه 
السلام قَالَ: ماه عن قول اله عر و جل بوع کف عَنْ ساق قَالَ کف زاره عَنْ ساقه و يده اْأَخْرَى علی رأسه تال بان 


رَبىَ الأغلى. 
قال الصدوق معنى قوله سبحان ربى الأعلى تنزيه لله عز و جل عن أن يكون له ساق. 


٭ | ترجمه |توحيد: راوى كويد از امام صادق عليه السلام در باره قول خداى عر و عل «یوَم تكسف عَنْ ساق» پرسیدم؛ امام 


جامه اش را از ساق پایش دور کرد و دست دیگرش بر سرش بود و فرمود: سبحان ربی الاعلی: پاک و منزه است پرورد گار 


بلند مرتبه‌ام! 


اتی باق ےس خرس ۹۵۵ 


۷| تر جمه | 
۷ 
ید. التوحيد ن» عيون أخبار الرضا عليه السلام لْمَكّبٌ و الدّقاق عَن الْأَسَدِىٌ عَن البزعکی عَن الختین بن الْحَسَن عَنْ بكر بن 


صَالِح عن الْحَسَن بْن سَعِيدٍ (١)عَنْ‏ أبى الْحَسَن عليه السلام فی قَوْلِه عَزّ 


ص: ۷ 


و جل بوم یِکشف عَنْ ساق قحال جک اب من ور بکشف فبقغ الموملون سردا أو [] تذترخ آضلاب المافقین فلا بشطیغون 
الق 


**[ترجمه ]توحيد» عیون أخبار الرضا: امام رضا عليه السلام در باره قول خدای عرٌ و جل 
ص: ۷ 


بوم يُكشَّفُ عَنْ ساق» فرمود: حجابی از نور برداشته می شود و مؤمنان به سجده می افتند و يشت منافقان محکم و سخت می 
شود و نمی‌توانند سجده کنند. - . توحید: ۱۵۴ عیون آخبار الرضا ۱: ۱۱۰ - 


اين حديث در کتاب احتجاج نیز از آن حضرت روایت شده است. 
* | تر جمه | 


بيان 


دمج دموجا دخل فى الشی ء و استحكم فيه و الدامج المجتمع قوله يكشف أى عن شی ء من آنوار عظمته و آثار قدرته و اعلم 
أن المفسرين ذكروا فى تأويل هذه الآيه وجوها الأول أن المراد يوم يشتدٌ الأمر و یصعب الخطب و كشف الساق مثل فى ذلكك 


و أصله تشمير المخدّرات عن سوقهن فى الهرب قال حاتم 
إن عضت به الحرب عضها و إن شمّرت عن ساقها الحرب شمرا. 


الثانى أن المعنى يوم یکشف عن أصل الأمر و حقيقته بحيث يصير عيانا مستعار من ساق الشجر و ساق الإنسان و تنكيره للتهويل 
أو للتعظيم. الثالث أن المعنى أنه يكشف عن ساق جهنم أو ساق العرش أو ساق ملك مهيب عظيم. قال الطبرسی رحمه الله و 
يُدْعَوْنَ إلى المُجُودِ أى يقال لهم على وجه التوبیخ اسجدوا فلا يَسِمَطِيعُونَ و قيل معناه أن شدّه الأمر و صعوبه حال ذلك اليوم 
تدعوهم إلى السجود و إن كانوا لا ينتفعون به ليس آنهم يؤمرون به و هذا كما يفزع الانسان إلى السجود إذا أصابه هول من 
أهوال الدنيا اشع أَبْصارمُمْ أى ذليله أبصارهم لا يرفعون نظرهم عن الأرض ذله و مهانه تَوْهَقهُمْ ذِلَهُ أى تغشاهم ذلَه الندامه و 
الحسره و قَد كانُوا يَدَعَوْنَ إلى المُجُود و هُمْ سالِمُونَ أى أصحاء يمكنهم السجود فلا يسجدون يعنى أنهم كانوا يؤمرون بالصلاه 
فى الدنيا فلم يفعلوا 

و وی عَنْ أبى َغفَر و آبی عبد له عليه السلام نما الا فى عذء ابه أفْجم ام و كلهم لَه و شَخْصَتٍ الصا و لت 


لوب الحناجر لما رَهِمَهُمْ من النَدَامَهِ و الْحِرِْي و ال له و َذ كانُوا يَدْعَوْنَ ای الشجود و هم سالِمُونَ أىْ يث تيعون اد با 
أمِرُوا به و الک لما نُهُوا عَْهُ و لک ایلوا 


*##[ ترجمه [(دمج دموجا»: در چیزی داخل و مستحکم شد. «الدامج»: جمع شده. سخن امام که فرمود: «یکشف) بعنی از بخشی 


از انوار عظمت و آثار قدرتش پرده بر می دارد. 
بدان که مفسران در تأویل اين آيه وجوهی ذکر کرده اند؛ 


اول: بعنی روزی که امر» سخت و کار دشوار شود و «كشف ساق» مَثلی برای اد بن معنا است و اصل آن بالا زدن زنان جامه 


هایشان را در هنكام فرار است؛ حاتم گوید: 
إن عضت به الحرب عضها و إن شرت عن ساقها الحرب شمرًا 
اگر جنگ به سختی او را بگزد و اگر نبرد دامن خود را بالا زند 


دوم: یعنی روزی که از اصل و حقیقت امر پرده برداشته شود به گونه‌ای که آشکار گردد. اين معنا از ساقه درخت و ساق 


انسان استعاره گرفته شده و نکره آوردنش برای ترساندن يا تعظیم است. 
سوم: معنا اين است که از ساق جهنم يا عرش يا فرشته ای ترسناک و بز رگ پرده برداشته شود. 


طبرسی - رحمه اللہ - گوید: بو يُدَعَوْنَ إلى الشجود» یعنی به آنها به به گونه توبیخ خ آمیز گفته شود: سجده كنيد ولی آنها نمی 
توانند و گفته شده یعنی شدت امر و سختی حال آن روز ايشان را به سجده می کشاند اگر جه از آن سودی نبرند نه اينكه امر 


به سجده شوند. چنان که انسان وقتی ترسی از ترسهای دنیا به او می رسد |[ گاه] به سجده يناه برد. 


2 
۳4 


«خاش عه جو بب اک" ومهم ذِلّها یعنی 


توانستند سجده کررں ‏ تی سارک سناھ 


و از امام باقر و صادق علیهما السلام روايت شده که در باره اين آيه فرمودند: قوم» ساکت و مبهوت شوند و ترس آنها را فرا 
ا ل و ہی 
عَوْنَ ای المُجُودِ و هُمْ سالِمُون؛ يعنى می توانستند به اوامر خدا عمل کنند و از نواهى او باز مانند [ولى جنين نكردند] و 
همين دليل دجار بلا شدند. 


اف 03 
دد 


* | تر جمه | 
«A»‏ 
يد التوحيد ابْنُ لولید عن ان بان عن الحُسين بن سَعیدِ عن اضر عن ابن 


ص: ۸ 


کک << سس کت 
یامی و اتمتاک و رؤج راوآ تلا کل د جيف ون کل ایب و أن 
و انا عُرْوه الله ای و كله وی و نع الله OT ٦‏ 
علی ما فرط فی جثب الله و أا با د الله لوط على ترادو لوخت وھ ہو مم کہ 
عرف رب نی وصی تیه فى آرضه و مه علی حَلْقَِ لا نکر دا راد على الله و وَسُولِه. 

قال الصدوق الجنب الطاعه فى لغه العرب يقال هذا صغیر فى جنب الله أى فی طاعه الله عز و جل فمعنی قول أمير المؤمنين عليه 
السلام أنا جنب الله أى أنا الذى ولايتى طاعه الله قال الله عز و جل أن تَقُولَ تفش يا حشر تی علی ما فوطت فی جنب اللو أى فى 


تر |توحید: 
ص: ۸ 


امام صادق عليه السلام فرمود: امير المؤمنين عليه السلام در خطبه خویش فرمود: منم راهنما و منم راہ يافته و منم يدر يتيمان و 
بيجا ركان و شوهر بیوه زنان و منم يناه هر ناتوان و ایمنی هر ترسان و منم جلودار مؤمنان به سوی بهشت و منم ریسمان استوار 
خدا و منم دسته محکم تر خدا و کلمه تقوی و سخن برهي زكارى خدا و منم چشم خدا و زبان راستگوی او و دست او و منم 
تب وهای عدا که کلاس اا كنول لے را درق على ما ‏ ق کل اسر ۓ ی عفتنا 


آنکه [مبادا] کسی بگوید: «دریغا بر آنچه در حضور خدا کوتاهی ورزيدم بی ترديد من از ریشخند کنند گان بودم.»] و منم 
دست گشوده خدا بر بند گانش به مهربانی و آمرزش و منم باب «حطه». هر که مرا شناخت و حق مرا شناخت همانا پرورد گار 
خود را شناخته» زیرا که من وصی پیامبر اويم در زمين او و حجت اویم بر خلق او و این را انکار نمی کند مگر رد کننده بر خدا 


و رسولش. 


صدوق - رحمه الله - گوید: «جنب» در لغت به معنی طاعت است؛ گفته می شود: «اين در جنب خدا صغیر است» یعنی در قبال 
طاعت خدای عر وجل کوچک است. سے ات ی مدر أن سی كه 


قبول ولالیت: من طاعت داسك اینکه دای ع و جل فرموده: فقول تق یا حش تی عَلى ما فرّطْت فى ْب اللّها یعنی 


در طاعت خدا. -. توحبد: ۱۶۴ - 


* | تر جمه | 
بیان 
وی عن الباقر عليه السلام أنه قال: مَعَنَى جثب الله أنه لیس شی 2 أقْرَب الی الله من رَسُولِهِ و لا قرب إِلَى شوله من وَصِيّهِ فهو 


ت 


فی ارب کالب و قد بین الل تعالی دیک فی کتابه له أن تقول تفش یا حن رتی عَلى ما فرط فى جب اه يَغْنِى فی 


وَلایه أَوْلَِائه. 


و قال الطبرسی رحمه الله الجنب القرب أى يا حسرتی على ما فرطت فى قرب اللہ و جواره و فلان فی جنب فلان أى فى قربه و 
جواره و منه قوله تعالی و الصاجب بالْكَْب و هو الرفیق فی السفر و هو الذی يصحب الانسان بأن يحصل بجنبه لکونه رفيقه قريبا 
منه ملاصقا له انتهی (۱)و الین قا من المجازات الشائعه أى لا كان شاهدا على عباده مطلعا 


٩ ص:‎ 


-١‏ قال السيد الرضی رضی الله عنه: و هذه استعاره و قد اختلف فی المراد بالجنب هاهناء فقال قوم: معناه فى ذات الله؛ و قال 
قوم: معناه فى طاعه الله و فى أمر الله الا أنه ذ کر الجنب على مجری العاده فی قولهم: هذا الامر صغیر فى جنب ذلک الامر أى 
فى جھتہہ لانه إذا عبر عنه بهذه العباره دل على اختصاصه به من وجه قريب من معنی صفته؛ و قال بعضهم: معنی «فی جنب ال 
آی کی سیل الله آو فی الجانب الاو ب الى مرضاته بالاوصل الى طاعاته» و لما كان الامر كله یتشعب الى طریقین: !حداهما 
هدی و رشاد و الأخرى غی و ضلالء و كل واحد منهما مجانب لصاحبه» أى هو فى جانب و الآخر فى جانب» و كان الجنب و 
الجانب بمعنی واحد حسنت العباره هاهنا عن سیل الله بجنب الله على النحو الذی د کرناه. 


علیهم فكأنه عينه و كذا اللسان فانه لما کان يخاطب الناس من قبل الله و يعر عنه فی بريّته فكأنه لسانه. 


**| ترجمه از امام باقر عليه السلام روایت شده که در بارہ (جنب اللّه) فرمود: یعنی چیزی به خدا نزدیک تر از رسول خدا نيست 
و به رسول خدا نزدیک‌تر از وصیش نيست يس او در نزديكى همجون پهلو است و خداوند اين را در كتابش بیان كرده آن 
كام کا دی 1ا5 رل تنس بای على مات فى باق در و لت ارتا عدا | کوتاهی كردم |. 


طبرسى - رحمه الله - گوید: «الجنب» يعنى نزدیکی و قرب. يعنى حسرت می‌خورم بر كوتاهى كه در باره قرب و نزدیکی خدا 
داشتم. «فلان فی جنب فلان» یعنی فلا-نى در نزدیکی و جوار فلدنی است. و از همین معناست سخن خداوند: «و الصاحب 
ا ا 


یعنی رفیق در سفر و او کسی است که انسان را همراهى کند به گونه‌ای که كنار انسان واقع شود زیرا او رفیق و نزديكك و 


چسبیده به اوست. پایان سخن وی. 
و «عین»(چشم) نیز از مجازهای شايع است. . یعنی از آنجا که او شاهد بر بند گان خدا و مطلع بر آنها است 
ص: ٩‏ 


پس گویا چشم خداست و همچنین است لسان (زبان)ء زيرا او از جانب خدا با مردم سخن می كويد و از جانب او در ميان 
مخلوقاتش تعبیر می کند يس گویا زبانش است. 


* | تر جمه | 


۹ 


ل بی 


Ns‏ طالب عليهما السلام فى وله و لا بَنْظُ ایهم بَٹنی نظ 
5 م بخ لن کا رمه و قذ ول لعرب باوج اليد أو إل ملک تنظر ليا بخنی اک ا ہی ہہ 
ی خلقه. 


٭ | ترجمه |تفسير عياشى: اميرمؤمنان عليه السلام در باره سخن خداوند و لا يَنْظرٌ |لیهم؛ فرمود: یعنی خداوند به کسانی که 
رحمشان نکند توجه به خر ننماید. و گاهی عرب به مرد يزر كك و سرور يا به پادشاه می گوید: به ما نظر نمی کنی یعنی به ما 


خیر نمی رسانی. و اد ين است معنای نظر كردن خداوند به خلقش - . تفسیر عیاشی ۱: ۲۰۳ - 
| تر جمه | 


»۲۰« 


ید التوحيد نہ عیون أخبار الرضا عليه السلام اب عضام عن الکینق عَنْ مدب |ذریس عن اب عیسی عَنْ عَِی بن 
مُحَمّدِ بن ده قال: تالا عليه السلام عَنْ قولِ له عر ول لالیس ما متعكك أَنْ ت جد لما کف بد 3 


و 


1 


ِقَدْرَتَى و تی. 


سیف عن 


قال الصدوق رحمه الله سمعت بعض مشايخ الشیعه بنیسابور یذ کر فى هذه الآيه أن الأئمه عليهم السلام كانوا يقفون على قوله ما 
نک أَنْ نشج لما لفَت ثم يبتدءون بقوله بِيِدَىّ آشتکبزت أم کنت من العالین قال و هذا مثل قول القائل بسيفى تقاتلنى و 
برمحى تطاعننى كأنه يقول بنعمتى عليكك و إحسانى إليكك قويت على الاستكبار و العصيان. 


| ترجمه ]توحید. عيون آخبار الرضا: راوى گوید: از امام رضا عليه السلام در باره قول خدای عرٌ و جل خطاب به ابلیس «ما 
تک أن تسج لما لش مکی = عن /۷۵- 


ای ابليس» جه جيز تو را مانع شد كه برای جيزى كه به دستان قدرت خويش خلق كردم سجده آورى؟) پرسیدم؛ امام فرمود: 
يعنى به قدرت و قوتم. 

صدوق - رحمه الله - می گوید: از بعضى مشايخ شيعه در نيشابور شنيدم كه در باره اين آيه می گفت: ائمه عليهم السلام بر ما 
تک ان تج لما E‏ وقف می کردند و بعد از آن ابتداء می‌نمودند به ابِيَدَّىٌّ آش کوت آم كنْتٌ من العالیق». و اين مثل 
قول قائلی است که می گوید: «بسیفی تقاتلنی و بژمحی تطاعننی» ‏ يعنى به شمشیر من با من کارزار می کنی و به نیزه من مرا 


می‌زنی! گویا خداوند می‌فرماید: به نعمت و احسان من بر تو بر تکبر نافرمانی توانا شدی. -. توحید: ۱۵۳ - 
* | تر جمه | 


بيان 


ما ورد فى الخبر أظهر ما قيل فى تفسير هذه الآيه و يمكن أن يقال فى توجیه التشبيه إنها لبيان أن فى خلقه كمال القدره أو أن 
له روحا و بدنا أحدهما من عالم الخلق و الآخر من عالم الأمر أو لأنه مصدر لأفعال ملكيه و منشأ لأفعال بهيميه و الثانيه كأنها أثر 
الشمال و كلتا يديه يمين و أما حمل اليد على القدره فهو شائع فى كلام العرب تقول ما لى لهذا الأمر من يد أى قوه و طاقه و 
قال تعالى أو فا ال ده عُفَدَهُ التكاح و قد ذكر فی الآيه وجوه أخر أحدها أن اليد عباره عن النعمه يقال أيادى فلان فى 


حق فلان ظاهره و المراد باليدين النعم الظاهره و الباطنه أو نعم الدين و الدنيا 


٠١ ص:‎ 


-١‏ يحتمل قويا أن يكون هو عبد الله بن سنجر الأزدىٌ الذى عده الشيخ من أصحاب أمير المؤمنين عليه السلام» و حكى عن ابن 
حجر أنه قال: عك نی ستحرے بفتح المهمله و سکون المعجمه و فتح شح الموحده- الأزذئ؛ أبو معمر الكوفع ثقه من الثانیه. 


و انیها أن المراد خلقته بنفسی من غير توسّط کاب و أمٌ و الٹھا أنه کنایه عن غايه الاهتمام بخلقه فان السلطان العظیم لا يعمل 
شيئا بیدیه الا إذا كانت غايه عنایته مصروفه إلى ذلك العمل 


##[ ترجمه ]آ نجه در این حديث آمده ظاهرترین چیزی است که در تفسیر اين آنه گفته شده و ممکن است در توجيه آن تشبيه 
گفته شود: برای بیان این است که در خلقت آدم كمال قدرت خداوند وجود دارد يا بیان اينكه او روح و بدنی دارد که یکی 
از عالم خلق و دیگری از عالم امر است يا به اين دلیل که او مصدر افعال فرشته گونه و منشأ افعال حیوانی نیز هست که اين 


ے 8 
دومى گویی اثر دست چپ است و هر دو دست او راست است. 


و اما حمل يد بر قدرت در کلام عرب شايع است. می گوبی من در این کار دستی ندارم یعنی قوت و طاقتی ندارم. و خدای 
متعال فرمود: وأو فا الذی بيده عُقَده التكاح». 


و در این آیه وجوه دیگری نیز ذکر شده است: 


یکی اينكه دست عبارت از نعمت است. گفته می شود: دستان فلانی در حق فلانی آشکار است. (نعمتهای او به او می رسد) و 


منظور از دو دست نعمتهای ظاهری و باطنی و با نعمتهای دینی و دنیایی است. 
ص: ۱۰ 
دوم اينكه یعنی او را خودم بدون واسطه ای همچون يدر يا مادر آفریدم. 


سوم اينكه کنایه از نهایت توجه به خلقت اوست. چنانچه سلطان بز رگ کاری را با دو دستش انجام نمی دهد مگر آنکه 


نهایت توجه او مصروف آن کار باشد. 

| ترجمه ] 

أقول 

سیأتی كثير من الأخبار المناسبه لهذا الباب فی أبواب كتاب الامامه و باب أسئله الزنديق المدّعى للتناقض فى القرآن. 


##[ترجمه ابسیاری از احادیث مناسب با این باب در ابواب کتاب امامت و باب سوالاات زنديق مدعى تناقض در قرآن خواهد 


امد. 
| تر جمه | 


باب ۲ تأويل قوله تعالی: «وَ نَفْحْتٌ فيه من رُوحى» و «رُوحٌ مِنْهُ» و قوله صلی الله عليه و آله: خلق اللہ آدم على صورته 


الأخبار 


۹۳ 


م هه پر 


ید التوحید نہ عیون آخبار الرضا عليه السلام ان عَنْ علی عن أبيه عَنْ علی بن معب عن الحسین بن اد قال: قلت للڑضا 
عليه السلام تا ابْنّ رَسُولٍ له لاس يرود أنَّ شول الله صلی الله عليه و آله تال ان الله ع آ5 دم علی ضووته مال اَم 
له قذ حَدَقُوا رل الْحَدِیث ان رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله و بربجلین يَتَسَابَانِ فسیع أَحَدَهُمَا يَقُولٌ لصاجبه بح الله جک 


و وجه مَنْ یشک فقال عليه السلام يا عبد الله ال هذا یک فان اله عرٌ وَ جل حى آ5م علی ضورته. 


#* ترجمه ]توحید» عیون آخبار الرضا: راوی گوید: به امام رضا عليه السلام عرض کردم: ای فرزند رسول خدا! مردم روایت 
می کنند که رسول خدا صلی اللہ عليه و آله فرمود: خدا آدم را به شکل خود آفرید! امام فرمود: خدا ایشان را بکشد که اول 
حدیث را حذف کرده اند. همانا رسول خدا صلی الله عليه و آله به دو مرد گذشت ت که یکدیگر را دشنام می‌دادند و از یکی از 
ایشان شنید که به دیگری می گفت: خدا زشت کند روی کو و روی کسی را که به تو شباهت دارد. حضرت صلی الله عليه و 
آله فرمود: ای بنده خدا این را به برادرت مگوا زیرا كه خدای عر و جل آدم را به شکل او(شبیه او) آفریده است. -. توحید: 
۲ء عیون آخبار الرضا ۱: ۱۱۰ - 


این حدیث در کتاب احتجاج نیز به صورت مرسل روایت شده است. 
۷| تر جمه | 
رد 


معء معانی الأخبار أبى عَنْ عَلِىٌ عَنْ أبيه عن ان أبى عُمَیر عَنِ ابن یه عَنْ مُحَمّدِ بن مُعلم قال: سَأَلْتَ با جغفر 
قول الله رو رل و تحت فيه ِنْ ژوجی ال رُوخ انار له و اطا و عَلقهُ و أضَاقَهُ ای نَفْسِهِ و قَضَلَهُ علی جمیع الوا 
مر ففخم فى آَدَمَ عليه السلام. 


يد» التوحید حمزه العلوی عن على عن أبيه مثله. 


|[ ترجمه |معانى الاخبار: راوی گوید: از امام باقر عليه السلام در باره قول خدای عر و جل «وَ نَفْحْتٌ فيه مِنْ رُوجی؛ -. حجر / 
۹ - لو از روح خود در آن دمیدم] پرسیدم؛ فرمود: روحی است که خدا آن را اختیار کرد و بركزيد و آفرید و آن را به 


خود نسبت داد و بر همه روحها تفضیل داد و امر فرمود تا از آن در آدم دمیده شد. - . معانی الأخبار: ۱۷ - 
اين حديث در کتاب توحید نیز روایت شده است. 


۷| تر جمه | 


سد 


2 


به سید ما معانی الاخبار ی زاین 8 رابنا عن ام عن اتکی عن الحم ين بن ان عَنْ بكر عن لام بن 
عرو عن عب العبیدالطانن عَنْ محمد بن شیم ال لت با بجر علیه اا عر کر اهر و لو فد ین وري 
کیت مَذّا الم 


ص: ۱۱ 


عو 


فقال إن الوح مت زک د کالژیح و اما یی روا له شق اه من الڑیج و ما آنرجه على فظو الؤوح لأ الوح مُجانش 
یج و مضه إلى تیه له اضطفاة علی سار الاح كما اضْطَفَى بيت َِ ایو الب بیتی و قال ول من الژسُل خَلِيلى 
و ار كلك و کل الک ماوق فضترغ فلت عوبوت مدن 


:** | ترجمه ]تو حید» معانى الأخيار: راوى كويد: از امام صادق عليه السلام در باره قول خدای عر و جل او تفخت فيه من روحی) 


-. حجر / ۲۹ - و از روح خود در آن دميدم] پرسیدم كه اين دميدن چگونه بوده است؟ 
ص: ١١‏ 


فرمود: روح چون باد در جنبش است. و براى اين به نام روح ناميده شده كه از ريح اشتقاق يافته و بدين جهت از كلمه ريح 
اشتقاق يافته كه ارواح همجنس بادند و همانا خدا آن را به خود نسبت داده است جون كه او را بر ارواح ديكر بركزيده است 
چنان كه به یک خانه گفته است: خانه من و به یک فرستاده ای در ميان رسولان گفته است: خليل من و مانند آن» و همه 


اها آفر نده:و ساخته و بدك قتھی پروویده اق سی ق حك 6۱۷۱ معانی الاخار: ۱۷ - 


این حديث در کتاب احتجاج نیز به صورت مرسل روایت شده است. 


۳ 
و 
E‏ و سید HH‏ 


یا جقفر عليه السلام عَنْ ول الله عر و ل و ژوخ مِنهُ ال هى مَحلوقة لها الله 


**| ترجمه |احتجاج: راوى كويد: به امام باقر عليه الس لام عرض کردم: مراد از روح در سخن خداوند او روخ منه! چیست؟ 
فرمود: آن مخلوقى است كه خداوند از سر حكمت در آدم و عیسی عليهما الشلام آفريد. -. احتجاج: ۳۲۳ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«A» 


مع» معانی الأخبار یز واجڍ عَن لقع ایتک عَنْ على بن لاس عَنْ ڪيس بن جشام عَنْ عبد الکریم بن فو عَنْ أبى 


عبد الله عليه السلام فی وله عر و جل ذا سر کف رح ولو کل رنی. 


ید التوحید بالاسناد عن العباس عن ابن آسباط عن سیف بن عمیره عن أبى بصیر عن أبى جعفر عليه السلام مثله 


## تر جمه آمعانی الأخبار: امام باقر عليه السلام در باره قول خدای عر و جل «و نَفَحْتٌ فيه مِنْ وحی» -. حجر / ۲۹ - إو 
از روح خود در آن دمیدم) فرمود: یعنی از قدرت خودم. --. معانی الأخبار: ۱۷ - 

این حديث در کتاب توحید نیز روایت شده است. 

]تر جمه ] 

«$» 


ید التوحید الْقَطانٌ تن الشکری عَن الحکم بن آشلع عن ابن عة تمن الجریری عَنْ أبى الْوَرْدِ بن امه (١)عَنْ‏ عَلِیٌ عليه السلام 
قال: جع ال صلی الله عليه و آله رجلا قول رل قح الله وجهک و وَج مَنْ يُشْبهُك ال عليه السلام مَه لا َمل ما فان 
الله عَلَق آدَمَ علی صُورَتِه. 


قال الصدوق رحمه الله: تركت المشبه من هذا الحديث أوله و قالوا إن الله خلق آدم على صورته فضلوا فى معناه و أضلوا. 


گرداند روى تو و روى كسى را كه به تو شباهت دارد! يس فرمود: زنهارا اين سخن را مگوی كه خدا آدم را بر صورت او 


آفریده است. 


صدوق - رحمه الله - گوید: مُشیّهه از این حدیث اولش را ترک کرده اند و گفته اند كه إن الله خلق آدم على صورته یعنی به 


درستی که خدا آدم را بر صورت خود آفرید و در معنی آن گمراه شده اند و دیگران را گمراه کرده اند. -. توحيد: ۱۵۲ - 
** | تر جمه ]| 

۹۷ 

ید التوحيد اساي و الْمَكّبٌ و اللْفاق ججمیعاً عن ی عن لمكي عَنْ عَلِيَ بن باس عَنْ بیس بن هشام عَنْ عبد 
الكريم بن عغرو عَنْ آبی ی اله عليه السلام فی وله عو ول نذا یله وخ فی من رُوجی قَالَ للع و جل کل 


ہے ے‫ 2 ر ا ری 


خلقا و عَلَقَ رُوحاً تم آمر ملكا قح فيه و یسث بِالتی نَقَصَتْ مِنْ قذره الله شا هی من قدرته. 
شی» تفسیر العیاشی عن أبى بصير عن آبی عبد الله عليه السلام مثله. 


١١ ص:‎ 


-١‏ هو آبو الورد بن ثمامه بن حزن القشيرى البصری۔ قال ابن حجر فى تقريب التهذیب ص ۶۱۷: مقبول من السادسه. 


الرلجمه ]ت د امام صادق عليه السلام در باره قول خدای عر و جل «اذا سره و تحت فيه من ژوحی» - حجر /۲۹ - 
(پس وقتی او را درست كردم و از روح خود در آن دمیدم) فرمود: خداى عرٌ و جل خلقى را آفرید و روحی را خلق کرد بعد 
از آن فرشته را امر فرمود در آن دمید و آن روح روحی نبود که از قدرت خدا چیزی را کم کردہ باشد یا بر هم زده باشد و 

تفسیر عیاشی نیز اين حديث را روایت کرده است 

ص: ۱۳ 


** | ترجمه | 


«A» 


اع 


ید التوحید اب ال كل عن نْ علي عن 7 ۾ عن ابن 5 غَمَْر عن این ديه عَنْ ابی جغفر الا 


صَمٌ قال: ال آبا جغفر عليه السلام 
عن الؤوح ای فی آ5م و التی فى عیتری ما مُمَا قال زوحان وتان مازعا هُمَا و اصْطَفَاهُمَا وخ آدَمَ و روخ عِيسَى صَلَوَابٌ الله 


[ ترجمه |توحيد راوی كويد از امام باقر عليه السلام از آن روح که در آدم و روحی که در عیسی بود سؤال کردم که انها 
چه بودند؟ فرمود دو روج آفریده شده اند كه خدا آنها را اختیار فرمود و آنها را ب رگزید؛ یکی روح آدم و دیگری روح 
عیسی - درود خدا بر آن دو باد - -. توحید: ۱۷ 


٭| تر جمه | 


«ة» 


ہے نے بسع اعد و ررض اي یو ہہ او الله ارک و 
تعالی اد صعدٌ ایس له جف و الما القوخ خلق من كلفد تضو و ياوا 


وة خم الله فى لوب ال و من 

[ ترجمه |توحيد امام صادق عليه السلام فرمود: خدای تبارك و تعالی یگانه‌ای است صمد که او را اندرونی نیست و جز این 
نیست که روح آفریده ایست از آفرید گان او و یاری و تأييد و قوتی است که خدا آن را در دلهای پیامبران و مؤمنان قرار می 
دهد. - . توحید: ۱۷۱ - 


# تر جمه | 


>۱< 


شی» تفسیر العیاشی عَنْ زُرَارَة و حَمْرَانَ عَنْ أبى جغفر و أبى عَبد الله عليه السلام فى قَوْلِهِ تعالی يشتوك عَن الوح قلا ان الله 
تارك و تعالی و د کر مه 


٭ | ترجمه |تفسير عیاشی: امام باقر و صادق علیهما السلام در باره «یستلونکک عن الروح» فرمودند: خدای تبا رک و تعالی...و تا 
آخر حديث فوق ذكر شده است. - . تفسير عياشى ۲: ۳۳۹ - 
* | ترجمه ] 


«1» 


یتو E CI‏ تری نين 1 


**| تر جمه ]تفسير عیاشی: امام باقر عليه السلام در باره سخن خداوند: «و تفخت فيه من ژوحی فَفَعُوا له ساجدین» فرمود: روحی 


بود که خداوند خلقش نمود و از آن در آدم دمید. -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۶۱ - 
| تر جمه | 


۰۳ 


م ره 


وله فاذا سوه تد دع 


fod 


| ترجمه |تفسیر عیاشی: راوی از امام صادق علبه السلام در باره روحی که در آدم بود در این سخن خداوند: «فاذا سونته و 


نفخت فيه من رُوحی؛ ) پرسید. امام فرمود: روحی بود که مخلوق خدا بود و روحی هم که در عیسی بن مریم بود مخلوق خدا 


-. تفسیر عیاشی ۷: ۲۶۱ - 
٭ ترجمه | 

«f» 

شی» تفسیر العیاشی فی رِوَابَه سَمَاعَة عَنْهُ عليه السلام حَلَقَ آَم َف فيه ٦‏ ا 


٭| تر جمه |تفسیر عیاشی: امام عليه السلام در باره روحی که خدا در آدم دمید فرمود: آن از قدر خدا از ملکوت بود. -. تفسير 
عیاشی ۲: ۲۶۱ - 


* | تر جمه | 


م۱۴ 


بد. التوحيد البق عَنْ أبيه عَنْ جده آخمد عَنْ أبيه عَنْ عَبد الله بن بخر (لاعَنْ أبى یوب عَنْ مُحمّدِ بن مشیم قال: سَألْتُ 
با جغفر عليه السلام عَمّا يَرْوُونَ أن الله عر وَ جل خلق آدَمَ علی صُورَتِهِ فقال هی صُورَةٌ مُحْدَئُ مخلوقة اص طفاهَا | 4 و اختاتها 


على ا الشور متشه وای إلى تسه کنا اض ات که إلى تفسه و لوح إلى تفه فقال بوت و قال تفخت فيه من 


رزوحی. 


ص: ۳ 


-١‏ کوفی صیرفی؛ أورده العلامه فى القسم الثانى من الخلاصه قال: عبد الله بن بحر كوفيّ روى عن أبى بصير و الرجال ضعيف 
مرتفع القول. قلت: و الحديث لا يخلو عن غرابه» و قد تقدمت روايات اخرى بطرق متعدّده فى معنى الحديث تحت رقم ١‏ و ۷ 
تعرب عن تدليس وقع فى نقل الحديث عن النبیی صلی الله عليه و آله فارجعها. 


**| ترجمه |توحيد: راوى گوبد: ازامام باقر عليه السلام در باره آنچه مردم روایت می‌کنند که: خدای عر وجل آدم را بر 
صورت خويش آفرید» يرسيدم؛ فرمود: آن صورت» صورتى بود كه خدا آن را احداث و خلق فرمود و خدا آن را بركزيد و بر 
سائر صورتهای مختلفه كه خلق نموده اختيار فرمود د يس آن صورت را به خود نسبت داد جنانكه خانه كعبه را به خود و روح 


را په خود نسبت داد و فرمود كه خانه من و فرمود او تفخت فيه من [وحی». -. توحید: ۱۰۳- 


اين حديث در کتاب احتجاج نیز روایت شده است. -. احتجاج: ۳ - 


ص: ۱۳ 


هذا الخبر لا ينافى ما سبق لأنه تأويل على تقدير عدم ذكر أوله كما يرويه من حذف منه ما حذف. 


##[ ترجمه ]اين حديث با احاديث گذشته منافات ندارد زيرا تأويلى است بنا بر عدم ذكر اول حديث آن جنان كه حذف 


كنيد كاق ولک آ5 را رواٹ كنت 


** | ترجمه | 


قال السيد المرتضى قدّس الله روحه فی كتاب تنزيه الأنبياء فان قيل ما معنى الخبر المروق 

عن ال صلی الله عليه و آله أنه ال لت الله کل آمَمَ عَلَى صُورَتِه. 
أو لیس ظاهر هذا الخبر يقتضى التشبيه و أن له تعالى عن ذلكك صورہ قلنا قد قيل فى تأويل هذا الخبر أن الهاء فى صورته إذا 
صخ هذا الخبر راجعه إلى آدم عليه السلام دون الله تعالى فكان المعنى أنه تعالى خلقه على الصوره التى قبض عليها فان حاله لم 
يتغير فى الصوره بزياده و لا نقصان كما يتغير أحوال البشر و ذكر وجه نان و هو على أن تکون الهاء راجعه إلى الله تعالى و 
يكون المعنى أنه خلقه على الصوره التی اختارها و اجتباها لأن الشی ء قد يضاف على هذا الوجه إلى مختاره و مصطفاه و ذ کر 
آیضا وجه ثالث و هو أن هذا الكلام خرج على سبب معروف 
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أن الزّهْرِكٌ رَوَى عَن الْحَسَرٍ نے اه صلی اه عیه و له کہ ےہے تارك صر ابر 
ول بح الله و مه که و وه منز به ال اي صلی الله عليه و آله شی ما فلت فا اله خَلقَ آمَمَ عَلَى صُورَتِه. 


یعنی صورہ المضروب و یمکن فی الخبر وجه رابع و هو أن یکون المراد أن الله تعالی خلق آدم و خلق صورته لینتفی بذلكك 


الشک فى أن تأليفه من فعل غیره لأسن التأليف من جنس مقدور البشر و الجواهر و ما شاکلها من الأجناس المخصوصه من 
الأعراض هى التی یتفرد القدیم تعالی بالقدره علیها فیمکن قبل النظر أن یکون الجواهر من فعله و تألیفها من فعل غیره فكأنه 
عليه السلام آخبر بهذه الفائده الجلیله و هو أن جوهر آدم و تألیفه من فعل اللہ تعالی و یمکن وجه خامس و هو أن یکون المعنی 
أن الله أنشأه على هذه الصوره التی شوهد علیها على سبیل الابتداء و أنه لم ينتقل إليها و یتدرج كما جرت العاده فی البشر و کل 
هذه الوجوه جائز فى معنی الخبر و الله تعالی و رسوله أعلم بالمراد. انتهی کلامه رفع اللہ مقامه. 


٭ | تر جمه ]سید مر تضی تم قدس الله روحه - در کتاب تنربه الا نبیاء كويد: 


اگر گفته شود معنای حديثى که از پیامبر روایت شده که گوید: خداوند آدم را بر صورت خود آفرید» چیست؟ مگر نه اينكه 
ظاهر این حدیث مقتضی تشبیه است و اينكه خداوند صورتی دارد؟! در جواب می گوییم: در تأویل این حديث گفته شده - 
اگر این خبر صحیح باشد - ضمير هاء در «صورته» به آدم برمی گردد نه به خداوند. معنا این چنین می شود که خداوند آدم را 
بر شکلی که در آن شکل او را قبض روح کرد آفرید. یعنی وضعیت شکل او با زیاده و نقصان تغییر نکرد چنانچه حالات بشر 


وجه دومی نیز جنين گفته شده و آن اينكه هاء به خداوند برگردد و معنا اين گونه باشد که خداوند آدم را بنا بر صورتی که 


آن را بر كريد آفرید. زیرا گاهی چیزی را بنا بر این وجه به برگزیننده اش اضافه ہی کنند. 


وجه سومی نيز گفته شده و آن اينکه این سخن به سبب آن قصه معروف گفته شده زیرا روایت شده که رسول خدا به مردی 
از انصار گذر کرد در حالی که به صورت غلامش می زد و می گفت: خداوند روی تو و روی شبیه تو را زشت گرداند. پس 
رسول خدا فرمود: جه بد حرفی زدی! چرا که خدا آدم عليه السلام را به صورت او - یعنی صورت آن غلام - خلق کرده 


است. 


و توجیه چهارمی نیز در باره حدیث ممکن است و آن اينكه منظور این باشد که خداوند آدم را خلق کرد و صورتش را نيز 
خلق کرد تا این شک برطرف شود که تألیف و تركيب آدم فعل غیرخدا بوده است زیرا تألیف از اموری است که مقدور بشر 
است برخلاف [ایجاد ] جواهر و مشابهات آن از اجناس مخصوصی چون اعراض که تنها خداوند قدیم قادر بر آن است. پس 
ممکن است جواهر از فعل خدا و تألیف آن از فعل غير او باشد يس گویا پیامبر صلی الله عليه و آله به اين نکته سودمند توجه 


داده که هم جوهر آدم و هم تأليف او از فعل خدای متعال است. 


وجه پنجمی نیز ممکن است و آن اينكه خداوند آدم را در همان ابتدا به صورتی که مشاهده شده آفریده و این گونه نبوده که 


آدم به تدریج به آن شکل و صورت برسد چنانچه جریان عادی در بشر این گونه است. 
و تمامی این وجوه در مورد این حدیث ممکن است و خدا و رسولش آگاه‌ترند. پایان سخن سيد - رفع الله مقامه - 


| تر جمه | 
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اقول 
و فيه وجه سادس ذکره جماعه من شرّاح الحديث و هو أن المراد بالصوره 


ص: ۱۴ 


الصفه من کونه سميعا بصیرا متکلما و جعله قابلا للاتْصاف بصفاته الکمالیه و الجلاليه على وجه لا يفضى إلى التشبیه و الأولى 
الاقتصار على ما ورد فى النصوص عن الصادقین علیهما السلام و قد روت العامّه الوجه الأول المرویٔ عن أمير المؤمنين و عن 
الرضا صلوات الله علیهما بطرق متعدده فى كتبهم. 


##[ترجمه ]و وجه ششمی نيز هست که گروهی از شارحان حدیث گفته‌اند و آن اينکه منظور از صورت» صفت باشد 
ص: ۱۴ 


یعنی شنوا و بينا و متکلم بودن آدم و قابلیت اتصافش به صفات کمالیه و جلالیه خداوند البته به گونه ای که منجر به تشبیه 


نشود. 


و سزاوارتر آن است که بر نصوص وارده از ائمه صادق (علیهم السلام) اکتفا شود. عامّه(مخالفان) نیز وجه اول روایت شده از 
امیرمؤمنان و امام رضا عليه السلام را با اسناد متعدد در کتابهایشان روایت کرده اند. 


* | تر جمه | 


باب ۳ تأويل آيه النور 


يد التوحيد مع» معانی الأخبار أبى عَنْ سَِعْدٍ عن ابن يزيد عَن الاس بن هلال قال: سَأَلْت الرّضًا عليه السلام عَنْ قَوْلِ الله عر و 
جَل الله تور السّماواتٍ و الَوْضِ فقال قاد لهل السَماء وَ هَادٍ له الأض. 


ع لاحم ]توحید» معانی الأخبار: راوی گوید: از امام رضا عليه السلام در باره قزل خحدای عر وجل «الله و الکماوات و 
الْرْض» -. نور / ۳۵ - [خدا نور آسمانها و زمين است.] سؤال کردم؛ امام فرمود: یعنی راهنمای اهل آسمانها و راهنمای اهل 


زفيق است: نے توحيد: ۵8 معا الآأخبار: 7۱۵ 

** | ترجمه | 

«¥» 

و فی روَابَهِ لزق هُدَى مَنْ فی السّمَاوَاتِ و هُدَى مَنْ فى الأَرْض. 

٭| ترجمه أو در روایت برقی: خدا هدایتگر کسانی است که در آسمانها هستند و هدایتگر کسانی است که در زمین هستند. 


٭| تر جمه | 


«¥» 


ج“ الاح حتجاج عن العَبّاس بن هامال قال: شالت 59 الحَسَنِ عليه السلام عَنْ قول الله عر و جل الله نورٌ السّماوات و الازض فقال 
عليه السلام هادی مَنْ فى السَّمَاوَاتِ و هادی مَنْ فى لض لكك 


* | ترجمه |احتجاج: راوى كويد: از امام هادی عليه الشلام در باره سخن خداوند (اللهُ تو السّماوات و لأَرض؛ پرسیدم؛ فرمود: 


يعنى هدايتكر همه اهل آسمان و هدايتكر همه اهل زمين است. - . احتجاج: ۴۵۰ - 
* | ترجمه | 
«f»‏ 


ید التوحيد مع» معانی الأخبار يمن هَارُونَ الهیستی [الْهِيتنَ (لاعَنْ محمد دب حك بن أبى الج عن لین بن أَبُوبَ 
بی تریح ین عَن امن ِن یوب عن الحم : بن بن شاقن دب مزان الل عن الب 

بن يسار (۳)قال: لك ہی عبد اللہ لصَادِقٍ عليه السلام له ور الشماواتِ و الَْوْض قَالَ کیک له و نجل قال کلت مكل ورہ 
نك صا اس للك شك ار ند سط ب صلی اللہ عليه و آله فلت فیها مض باح قال فيه تُورُ الِْلم يَعْنِى 
الوه لت المضباخ فى ژجاجه للم ر ول اه صلى الله عليه و آله صَدَرَ إلى قلب عَلی عليه السلام (عأُنْتٌ كأنّها ال ی 
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۱- الظاهر اتحاده مع ما قبله. 

۲- لعل الصواب: الهیتی. قال الفیروز آبادی هيت بالکسر: بلده بالعراق. 
۳- فى السند رجال لم نجد بیان أحوالهم فى التراجم مدحا أو ذما. 

۴- فى نسخه: صار الى قلب علی عليه السلام. 
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و کیف جُعِلْتٌ فداک قال که كؤكبٌ ذُرَّىٌ قلت يُوقَدٌ من شَجَرَهِ با که ریتونه لا سره و لا عرو قال ذاک آمیژ الْمُؤْمِنِينَ عَلِقٌ 
بنْ أبى طالب عليهما السلام لا ووی و لا نض رای فلت یکاد رها یضدی 2 و لو لم تمترشه ناژ قال یِکاد العلم يرج من فم 
لالم من آل مُحَمّدٍ من قبل أنْ ينطق به قلتٌ نوژ على ثور قال الْإِمَامُ علی آثر الإمَام. 


قال الصدوق رحمه الله إن المشتهه تفشر هذه الآبه على أنه ضیاء السماوات و الأرض و لو كان لذلكك لما جاز أن توجد الأرض 
مظلمه فی وقت من الأوقات لا بالليل و لا بالنهار لأن الله هو نورها و ضياؤها على تأويلهم و هو موجود غير معدوم فوجود 
الأرض مظلمه باللیل و وجودنا داخلها أيضا مظلما بالتهار يدل على أن تأویل قوله اللُ ور الكُماواتِ و الْأَرْضِ هو ما قاله الرضا 
عليه السلام دون تأويل المشته و أنه عز و جل هادی أهل السماوات و الأرض و المبین لأهل السماوات و الارض آمور دينهم 
(۱)و مصالحهم فلما كان بالله و بهداه یهتدی أهل السماوات و الارض إلى صلاحهم و آمور دينهم كما یهتدون بالنور الذی 
خلقه الله لهم فى السماوات و الأرض إلى اصلاح دنياهم قال إنه نور السماوات و الأرض على هذا المعنی و أجرى على نفسه 
هذا الاسم توسعا و مجازا لأن العقول داله على أن الله عز و جل لا يجوز أن يكون نورا ولا ضياء ولا من جنس الأنوار و الضياء 
لأنه خالق الأنوار و خالق جميع أجناس الأشياء و قد دل على ذلك أيضا قوله مَل وره و إنما أراد به صفه نوره و هذا النور هو 
غيره لأنه شبهه بالمصباح و ضوئه الذى ذكره و وصفه فى هذه الآيه و لا يجوز أن يشبه نفسه بالمصباح لن الله لا شبه له و لا 
نظير فصح أن نوره الذى شبهه بالمصباح إنما هو دلا-لته أهل السماوات و الأرض على مصالح دينهم و على توحيد ربهم و 
حكمته و عدله ثم بين وضوح دلالته هذه و سماها نورا من حيث يهتدى بها عباده إلى دينهم و صلاحهم فقال مثله مثل که و 
هى المشكاه فيها المصباح و المصباح هو السراج فى زجاجه صافيه شبيهه بالكوكب الذى هو الكوكب المشته بالدرٌ فى لونه و 
هذا المصباح الذى فى هذه الزجاجه الصافيه يتوقد (۲) 


ص: ۱۶ 


-١‏ فى نسخه: أمورهم. و كذا فيما يأتى بعد ذلک. 


۲- فى نسخه: توقد. 


من زیت زیتونه مبارکه و آراد به زیتون الشام لأنه يقال انه بورك فيه لأهله و عنی عز و جل بقوله لا شُوقیّه و لا عَیّه أن هذه 
الزیتونه ليست بشرقیه فلا تسقط الشمس علیها فى وقت الغروب و لا غربته و لا تسقط الشمس علیها فی وقت الطلوع بل هی فى 
أعلى شجرها و الشمس تسقط علیها فی طول نهارها فهو أجود لها و أضوأ لزيتها ثم أكد وصفه لصفاء زیتها فقال يَكادٌ زَیُھا 
بض ى 2 و لو لم متشه نا لما فيها من الصفاء فبين أن دلالات الله التى بها دل عباده فی السماوات و الأرض على مصالحهم و 
على آمور دینهم فی الوضوح و البیان بمنزله هذا المصباح الذی فى هذه الزجاجه الصافیه و یتوقد بها الزیت الصافی الذی وصفه 
فیجتمع فيه ضوء النار مع ضوء الزجاجه و ضوء الزیت هو معنی قوله تور علی بور و عنی بقوله عز و جل دی الله لُوره مَنْ 
يَشاءٌ یعنی من عباده و هم المکلفون لیعرفوا بذلک و یهتدوا به و یستدلوا به على توحید ربهم و سائر آمور دینهم و قد دل الله عز 
و جل بهذه الا یه و ہما ذکره من وضوح دلالاته و آیاته التی دل بها عباده على دينهم أن أحدا منهم لم يؤت فیما صار إليه من 
الجهل و من تضییع الدین لشبهه و لبس دخلا عليه فى ذلك من قبل الله عز و جل إذ كان الله عز و جل قد بين لهم دلالاته و 
آياته على سبيل ما وصف و أنهم إنما أوتوا فى ذلكك من قبل نفوسهم (۱)بتر کهم النظر فى دلالات الله و الاستدلال بها على الله 
عز و جل و على صلاحهم فى دينهم و بين أنه بكل شی ء من مصالح عباده و من غير ذلكك عليم 


و فد رُوىَ عَن الصَّادِقٍ عليه السلام أله َل عَنْ فول الله عَزَّ و جل الله تُورٌ السّماواتٍ و الْأَرْض مسل بوره کمشکاه فيها مض باح 
قال هُوَ مل ضَرَبَه الله لَنا. 


فالنبى و الأئمه صلوات الله عليهم من دلالات الله و آياته التى يهتدى بها إلى التوحيد و مصالح الدين و شرائع الإسلام و السنن و 
الفراتض و لا قوه إلا بالله العلى العظيم. 


##[ترجمه]توحید» معانی الأخبار: راوی گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: له تور الشماواتِ و الأزض؟ ررم دف 
عژوجل چنین است. گفتم: «مثل نوره»؟ فرمود: آن محمد است. گفتم: ۱ کمشکاه»؟ فرمود: سینه محمد است. گفتم: «فیها 
مصباح؛؟ فرمود: در آن مصباح نور علم است یعنی نبوت. گفتم: «المضباخ فی ژجاجه» فرمود: علم رسول خدا است که به قلب 
على صادر شد. گفتم: «کآنها...»؟ فرمود: چرا «کآنها» میخوانی؟ گفتم: 


ص: ۱۵ 


فداى تو كردم يس چگونه است؟ فرمود: که كؤكبٌ دُرّیٔ. كفتم: وقد من شجره مبازکه زونه لا شَوْقِيِهِ و لا غَييّها؟ فرمود: 
اين امي رالمؤمنين على بن ابی طالب است كه نه يهودى است و نه نصرانی. گفتم: «يُكادٌ رها بی 2 و لولم نَم شه ناژه؟ 
فرمود: نزديكك باشد كه علم از دهان عالم از آل محمد بيرون آيد پیش از آنكه به آن نطق كند. گفتم: الُورٌ علی ُور»؟ فرمود: 


امامی است در پی امامی دیگر. کے توحید: ۱۵۷ - 


خی" 


صدوق رحمه الله گوید: فرقه مشبّهه این آيه را بر این وضع تفسير می کنند که خدا روشنى آسمانها و زمين است و اگر چنین 
بود هر آینه روا نبود که زمين در وقتی از اوقات تار یافت شود و کسی آن را تاریک بيابد نه در شب و نه در روز زيرا که 
خدای عر و جل بنا بر تأویل ایشان نور و روشنی آن است و او موجودی است که معدوم نیست يس اينكه ما زمین را در شب؛ 
و در روز نیز درون آن را تاریکک می پا بر این دلالت می کند که تأویل قول خدای تعالی «اللَهُ ثور المماواتِ و الََرض؛ همان 


است که امام رضا عليه السلام فرموده نه تأویل مشّهه و دلالت می کند بر ايتكه خدای عرٌ و جل راهنمای اهل آسمانها و زمين 
است و از برای اهل آسمانها و زمین امور دين و مصالح ايشان را بیان و آشکار فرماید. و چون اهل آسمانها و زمين برای 
صلاح دين خويش به خدا و به هدايتش هدایت می یابند چنان که به نوری که خدا آن را از برای ایشان در آسمانها و زمين 
آفریده به صلاح دنیای خود هدایت می یابندہ فرموده که او نور آسمانها و زمين است بنا بر این معنی. و اين نام را بر خودش 
جاری فرموده از روی توسع و مجاز زیرا که عقول بر این دلالت دارند که روا نباشد که خدای غ و جل نور و روشنی باشد و 


نه از جنس نورها و روشنی» زیرا که او آفریننده نورها و خالق همه انواع چیزها است. 


و نیز قول او که فرموده: «مثل نوره» بر این دلالت می کند و جز این نیست که منظور صفت نوره است. یعنی صفت نور خدا و 
داستان عجیب آن. و این نور غير خدا است زیرا که خدا آن را تشبیه فرموده به چراغ و به روشنيش - چنانچه در این آیه ذ کر 
نموده و وصف فرموده - و جائز نیست که خودش را به چراغ تشبیه کند زیرا که خدا مانند و نظیری ندارد يس معلوم می شود 
نورش که آن را به چراغ تشبیه فرموده همان دلالت او است که اهل آسمانها و زمين را بر مصالح دين ايشان و بر توحید 
پرورد گار ايشان و حکمت و عدلش رهبری نموده است. 


يس وضوح اين دلالتش را بیان کرده و آن را نور نامیده از آنجا که بند گانش به واسطه آن به دين و صلاح خویش راہ می۔۔ 
يابند و فرموده که داستان آن داستان طاقچه ایست و آن همان مشکات است که در آن چراغی باشد و آن چراغ در شيشه 
صافی بدون گرد و غبار که آن را تشبیه کرده به كوكب دزی در صفای آن. و ک و کب دری همان ستاره ایست که به مروارید 


بز رگ تشبیه شده در رنگش. و این چراغی كه در این شيشه صافی است افروخته می شود 
ص: ۱۶ 


از روغن درخت زیتون پرنفع و با برکت كه منظور زیتون شام است زیرا که گفته می شود برکت داده شده برای اهلش و 
مد ق ع بت از اوک و تھرت مت حاف درق اس کف رت شھہرت 


درخت خود است و در طول نهار و تمام روز آفتاب بر آن می افتد و همین آن را نیکوتر و روغنش را روشن تر می سازد. 


بعد از آن وصفش را تأكيد و استوار فرموده به جهت صفای روغن آن درخت زیتون و فرموده که نزدیک باشد که روغن آن 


خود به خود روشن شود اگر جه آتشی به آن نرسیده باشد به جهت صفایی که دارد. 


پس بیان فرموده که دلالتهای خدا که بند گانش را در آسمانها و زمين بر مصالح ايشان و بر امور دين ایشان به آنها دلالت 
فرموده در وضوح و بیان به منزله این چراغ است در اين شيشه صافی و روغن صافی که به آن افروخته می شود و آن را وصف 


کرده. يس نور آتش با نور شيشه و نور روغن در آن جمع می شود و این معنی قول خدا است که نور است افزون به نوری 
دیگر و در بالای آن. 


و مقصود از این سخن که: خدا هر که را که می‌خواهد به نور خويش راہ می‌نمایده بند گانش هستند که آنها همان مکلفانند تا 


آنکه به آن نور هدایت خداء معرفت يابند و راہ راست يابند و بر توحید پرورد گار و سائر امور دين خويش استدلال کنند. 


و خدای عر وجل با این آيه و به آنچه در باره وضوح دلالتها و آیاتش که به آنها بند گان خود را بر دینشان راهنمایی نموده 
ذکر کرده بر این مطلب دلاللت نموده که امور وارده بر ایشان همچون جهل و تضییع دين به شبهه و فریبی که برایشان پیش 
می آید از جانب خدای عر و جل آورده نشده زیرا که خدای عر و جل دلالتها و آیتهای خود را - آن چنان که وصف فرمود 
- برای ایشان بیان فرموده و جز اين نيست که در این باب تنها از جانب خودشان مبتلا شده‌اند» به دلیل اينكه نظر و تفکر را در 


دلالتهای خدا و استدلال به آنها بر خدای عرٌ و جل و بر صلاح ودين خويش را ترک کردند. 


و خحدا در انتهای آيه بیان فرموده که او به هر چیزی از مصالح بند گانش و از غير آن دانا است. و از امام صادق عليه السلام 
روایت شده است كه از قول خدای عر و جل «اللَهُ نو الشماواتِ و الْأَرْض مکل تُوره کمشکاه فيها مضباخ» سؤال شد؛ فرمود: که 


این مَتَلى است که خدا برای ما زده است. 


پس پیامبر و امامان صلوات الله عليهم اجمعین از دلالتهای خدا و آیتهای اويند كه به وسیله آنها به توحبد و مصالح دين و 
شرایع اسلام و سنتها و فریضه‌ها راہ برده می شود. و لا قوه إلا بالله العلی العظیم. -. توحید: ۱۵۷ - 


* | تر جمه | 
«A»‏ 


ص: ۷ 


-١‏ و فى نسخه: من قبل أنفسهم. 
۲- هو طلحه بن زيد آبو الخزرج النهدى الشامی و يقال: الخزرجى العامى» روى عن جعفر بن محمّد عليهما السلام له کتاب؛ 
قاله النجاشی. و وصفه الشيخ فى رجاله بالتبرى» و فى فهرسه بأنّه عامى المذهب. 


عَنْ جغفر بن مُحَمّدٍ عَنْ أبيه عليه السلام فى هذه الاب الله ور السّماواتٍ و الْأَرْض قال بدأ بنور تفسه تعالی مَكَل وره مَك ها 
فی قلب المُؤمن قؤله کمشکاه فيها مط باځ المشکاه توف المُؤمن و القندیل قله وَ المض با النورٌ الذی جعله الله فيه یُوقد مِنْ 
شجرّه مبار که قال السْجَرَه المُؤمِن زیتونه لا شرتو وَ لا عرو قال على سَواء الجبل لا غرْبّه ای لا شؤق لها و لا شرقيّهِ ای لا عرب 


ھا إِذَا طعت الشَّمْسٌ طلعث علیها و ادا غَرَبَتْ عربت علیها یِکاد رها نی يَكادٌ لور الذی جَعَلَهُ الله فی قلبه بُضدی 2 و إِنْ لَمْ 


کلم ور على ور فربضة عَلَى فریضه و مرک علی سمه بی دی الله ورو من شا هى الله ایض و رتیه مَنْ یمام و بَض رب 
الله الال اس و دا مل ض رب اه لین ثم قال َموي من لب (١)فى‏ تدع من الور وله لوز و موجه وز و 
مه و و كلام و و تع يزة بوم الا إلى اله بور فلت متفر عليه السلام م وداک با م دى للع یوق مكل ثور 
لب قال شخان الله لیس له َكل ما قال الله فلا تض ربا هلال 
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٭ | ترجمه ]تفسیر قمی: 
ص: ۱۷ 


امام صادق. از پدرش عليه السلام ووايك کرک کدی شس نوا ور الم اوات اض فرموده: خداوند متعال با ٹور 
خويش آغاز کرد «مَكَلُ تُورو»: مکل هدایت خداوند است در قلب انسان مؤمن «کمشکاه فیا مض اځ الْمض باځ»: مشكاهء درون 
انسان مؤمن است و قندیل» قلب انسان مؤمن است و مصباح» نورى است که خداوند در قلب مؤمن انداخته است. در باره ١يُوقَدٌ‏ 
من شَجَرَهِ مُا کوا فرمود: درخت همان مؤمن است. (رَبُْونِهِ لا سرو وَلَا غَوييّهه: این درخت بر کوهی هموار استوار گشته که نه 
شرق دارد و نه غرب که اگر خورشید طلوع کند بر آن طلوع می کند و اگر غروب کند بر آن غروب می کند. یکاہ رت 
بُضیء): نزديكك است نوری که خداوند در قلب مومن قرار داده درخشش گیرد» اگر جه سخن نگفته 

باشد وز عَلَى ورا یعنی واجب در يس واجب و سنّت در پی سنتی دیگر «یهدی الله لنوره من یشاء» خداوند به واجبات و 
متك ھان كوف هر کے وا که ہر شف ارت ہے مار وش رت ا فان لگا تر ان سی امت که رنه ناوا 
برای مؤمن زده است و سپس فرمود: انسان مؤمن در پنج نور حرکت می کند: ورودی آن نور و خروجی آن نور است. علم او 
نور و کلام او نور و با ز گشتش در روز قيامت به سوی بهشت نور است. به امام صادق عليه السلام عرض کردم: ای سرورم! 
فدایت شوم آنان می گویند: مانند نور خدا؟ آن حضرت فرمود: سبحان الله! خداوند از این صفات منزه است! خدا شبیه و 


تی غه خسن خود مره اسا وا سے الله لاقالت [۱ از کل ۷۴ ]براق عدا تكن وقد ]سم سے قف 2۷ ۷۹ 


* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام الشجره المؤمن لعل المراد أن نور الإيمان الذى جعله الله فى قلب المؤمن يتقد من أعمال صالحه هی ثمره 
شجره مباركه هى المؤمن المهتدى و يحتمل أن يكون المراد بالمؤمن المؤمن الكامل و هو الإمام عليه السلام ولا يبعد أن 
يكون المؤمن تصحيف الإيمان أو القرآن أو نحن أو الإمام. 


[ترجمہ]اینکە فرمود: درخت» مؤمن است. شاید منظور این باشد که نور ایمانی که خداوند در قلب مؤمن قرار می دهد از 
اعمال صالحی برافروخته می شود که ثمره درخت مبارکی هستند که آن درخت مبارك همان مومن هدایت يافته است. و 
ممکن است منظور از مؤمن» مؤمن کامل یعنی امام باشد. و بعید نیست لفظ ١مؤمن)ء‏ تصحیف «ایمان» يا «قرآن» با «نحن» (ما) و 


با «امام» باشد. 
**[ترجمه] 
»$« 


ص: ۱/۸ 


۱- و فی نسخه: فالمومن من ینقلب. 

۲- ضط العلامه فى القسم الثانى من الخلاصه اسم آبیه مکبرا حيث قال: محمّرد بن الحسن- بغیر ياء بعد السین- ابن سعید 
الصائغ - بالغین المعجمه- کوفی نزل فی بنی ذهل» آبو جعفر ضعیف جدا قیل: اه غال لا بلتفت الیه. انتهی. لکن النجاشی 
عنونه مصغراء قال: محمد بن الحسين بن سعيد الصائغ کوفی نزل فی بنی ذهل آبو جعفر ضعیف جدا قیل: إِنّه غال» له کتاب 
التباشیر و کتاب نوادر «الی أن قال»: و مات محمد بن الحسین لاثنتى عشر بقین من رجب سنه تسع و ستين و مأتين» و صلی عليه 
جعفر المحدث المحمدی و دفن فى جعفی. انتهی. و تبعه الشیخ فى ذلك فی کتابیه الرجال و الفهرس. 


عن لسن بن عَلِّ (١)عَنْ‏ صالح بن مَھّل الْهَمْدَانِيٌ (1)قال مرمغث أا عَبِدِ الله عليه السلام قول فى قول الله عر وَ جل الله نور 
الشماواتِ و الْأَوْض مكل ورهو کمشکاه فَاطِمَةُ علیها السلام فيها مض باح الْحَسَنٌ و المضباخ لس ین فی جاج ارجا كأنّها 
كؤكبٌ ری کان فَاطِمَهَ كو کب ری بين نساء أل ادا يُوهَدُ من شجرو با که يُوقَدُ مِنْ إبراهيم عليه السلام لا یه و لا 


زیو ا يهُودِيّهِ و لا ضراو كاد رها کا الم بجر منها (0۳و ز لع تمسنه ناژ لو علی ور ام بد إِمام يَهْدِى الله بوره 
من يَشاء يَهْدِى الله باه علیهم السلام مَنْ بَمَاءُ 


** ]| تر جمه :4 : قمی: 
ص: ۱/۸ 


امام صادق عليه السلام در باره آیه شریفه له تور السَمَاوَاتِ وَالََوْض مكل بوره کمشگاه» فرمود: مراد حضرت فاطمه سلام الله 
علیها و مراد از فيا مِصْدِمَاحٌ) حسن عليه السلام و مراد از «الْمض باح فى ژجاجه» حسين عليه السلام و مراد از دالو جاجه انها 
كؤكبٌ دُریٌ) فاطمه سلام الله عليها است که در بین زنان دنیا ستاره ای درخشان است و «بُوقَدٌ من شجره مار که» اشاره به 
حضرت ابراهیم است رونو تیه و عُربیه» منظور آن است که نه بهودی است و نه نصرانی و ١يَكادٌ‏ ربا بْضی» اشاره به 
آن است كه نزدیکک است علم از آن بجوشد ولو لَمْ تمتدشة نار ور عَلَى تور يعنى امامى از بى امام دیگرہ اه دی الله ُوره 


من یشاء» يعنى خداوند هر كه را بخواهد به سوى امامان عليهم السلام رهنمون می سازد - . تفسير قمى ۲: ۷۸ - 
* | ترجمه | 


توضيح 


قوله عليه السلام و المصباح الحسين أى المصباح المذكور فى الآيه ثانيا و على هذا الخبر تكون المشكاه و الزجاجه كنايتين عن 
فاطمه عليها السلام. 


##[ترجمه ]اینکه فرمود: چراغ حسین است منظور چراغ (مصباح)ی که دفعه دوم در آبه ذكر شد و بنا براين روايت» مشكاه و 
زجاجه كنايه از فاطمه عليها السلام هستند. 


* | ترجمه | 


۷ 


۳ 


كاء الکافی عَلِىٌ بن مُحَمّدٍ عَنْ علی بْنِ العاس عَنْ علیٌ بن حَمَّادٍ عَنْ عَمرو بن شر عَنْ جابرعن أبى جغفر عليه السلام قال: ان 
الله وضع للم الذی كان عِنْدَهُ علد الْوَصَيٌ و هو قول الله الله توق الشعاوات و الأذض عقول أا مادی التتعاواك و الأض كل 


لعل الذى أَعطَيلة و هُوَ نُورىَ الذى يُهْتَدَى به مكل المشکاه فيه امضباخ فالمشکاة قَأْتُ محَمّد صلی الله عليه و آله و الْمصْبَاحٌ 


98 ۰ 


الور الذی فیه الم و قَوْلَهُ المضباخ فی ژجاجه یل إِنی أرِيدٌ أَن افص ک فاجعل الّذِى عندک عند الوصعی كما بُجْعَل 


المضباخ فی الرّجَاجَهِ كأنّها كؤكبٌ ری َأغْكَمَهُم فضل الْوَصِىّ و ره الما ركه اراهيم صلی الله 
عليه و هو قول الله عر و جل رمث الله و بر كانه علیکم أل ابیت اه حميدٌ مَجيدٌ و هو قَولَ الله عر و جل إِنَ الله اضطفی دم 


و 


7 
ہ2 


و وحا و آل اپراهیع وَ آل عِمْرانَ عَلَى العالمین ذرَيه 
ص: ۱۹ 


۱- هو الصيرفى. 

۲- حکی عن ابن الغضائری أنه قال: صالح بن سهل الهمدانی کوفی غال کذاب. وضاع للحدیث روی عن أبى عبد الله عليه 
السلام؛ لا خير فيه و لا فی سائر ما رواه. انتهی. و روی الکشی فی صلی الله عليه و آله ۲۱۸ من رجاله عن محمد بن أحمد. عن 
محمد بن الحسین عن الحسن بن على الصيرفى» عن صالح بن سهل قال: كنت أقول فی أبى عبد الله عليه السلام بالربوبيه 
فدخلت عليه فلما نظر إلى قال: يا صالح أنا و الله عبد مخلوق لنا رت نعبدہ و ان لم نعبده عذبنا. انتهى. أقول: رواه الکلینی فى 
الكافى عن صالح بن سهلء و رواه أيضا بسند صحيح عن على بن جعفر عن أخيه عليه السلام. 

٣‏ و فى نسخه: يكاد العلم يتفجر منها. 


بعش ها بنبعفی ال کرس ار ول لدم ی 5 ص لوا قبل الْمَغْرب و لا نَصَارَى قَتَصَلُوا قبل الْمَشْرقِ و 

نم علی بله إثزاہمیم ص لَوَاتٌ الله عليه و قد كَالَ الله عَرّ و جل ما کان إبْراهِيمُ , هودنا و لا نض رانا و لكن كان عنیفا م مما و ما 
كان ناش کین و ول عر و عل يكاة زا دی + و لولم تمت ن نار و على تور فییی ال ویو من شا ول مكل 
ود کم الَّذِينَ ون منک کمک تا دی بعص ر من رون یکا رها بُفدی 2 بَقُولُ کاود أنْ كلمو لوہ و و للم 
یر لهم ملک (۱). 


**| ترجمه ] کافی: امام باقر عليه السلام فرمود: خداوند آن علمی را که نزد رسول بود به وصی او سيرد و این ۰ است تفسیر قول 
خدای عز و جل «اللَهُ ور السّماواتٍ و الْأرْض» (خدا نور آسمان ها و زمين است) یعنی من هدایتگر آسمان ها و زمين هستم. 
مَثل آن علمی که به تو ای پیامبر عطا شد و آن همان نور من است که بدان هدایت شوند نمونه یک چراغ‌دانی است که در آن 


وقول او که فرماید: «المطباخ فی ژجاجه» یعنی من می‌خواهم جان تو را بگیرم و آنچه در نزد تواست به وصی تو بسپارم 
جنانجه چراغ را در ميان فانوس شيشه می سپارند. «كأنّها كؤكبٌ دُرّئٌّ) يس فضيلت وصى را به آنها اعلام كرده است. 


«یوقد مِنْ شجره مُبا که: ريشه اين شجره با بركت ابراهيم است و اب و ا رهگ ل حداف خا وج یت الد کال 
میں یسیو ہت ہج ےو تو رت 


ای بز رگوار است.»] و آن است قول خدای عر و جل إِنَّ الله اضطفی آدع و لُوحا و آل إِبْراهِيم وَآلَ عِمْرانَ علی الْعالمِينَ ديه 


ص: ۱۹ 


بعص ها من بقض و الله سمیغ عَلِيم) -. آل عمران / ۳۴-۳۳ - ابه یقینء خداوند» آدم و نوح و خاندان ابراهیم و خاندان عمران 
را بر مردم جهان برتری داده است. فرزندانی که بعضی از آنان از [نسل] بعضی دیگرند. و خداوند شنوای داناست.]. الا شرَقیّه 
و لا غزیّه» می‌فرماید: نه بهود هستید تا به سوی مغرب نماز گذارید و نه نصاری تا به سوی مشرق نماز كنيد و شماها بر کیش 
ابراهيم هستید و محققا خدا عر و جل فرموده است: «ما کال اپثراهيم يَهُودِيًا و لا راا و لكنْ كان حَنيفاً ُشلماً و ما کان من 
امش رکین» -. آل عمران / ۶۷ - [ ابراهیم نه يهودى بود و نه نصرانی» بلکه حق گرایی فرمانبردار بود» و از مشركان نبود. و 
7 ار ۱ ۱ اجا ا ار ور 
هر جند بدان آتشی نرسيده باشد- روشنى بخشد. روشنی بر روى روشنى است. خدا هر كه را بخواهد با نور خويش هدايت 
سی کند.) می‌فرماید: مثل فرزندان شما که از شما متولد می‌شوند به مانند روغنی است که از زیتون بفشارند. كه نزدیکک 


روشنى بخشد. می فرماید: نزديكك است به نبوت گویا شوند كرجه هنوز فرشته ہر آن ها نازل نشده باشد. - . كافى ۸: ۸۸۰- 


* | تر جمه | 


5 


آقول 


سیأتی الأخبار الكثيره فى تأويل تلك الآبه فى كتاب الامامه فی باب أنهم أنوار الله. 


٭| ترجمه |روایات زيادى در تأويل اين آیه در کتاب امامت. باب «آنها نور هستند» خواهد آمد. 


چا ماد | ترجمه ] 
تنویر 


قال البیضاوی النور فی الأصل کیفیه تدر کها الباصره آولا و بواسطتها سائر المبصرات کالکیفیه الفائضه من النیرین على الأجرام 
الکثیفه المحاذیه لهما و هو بهذا المعنی لا بصح إطلاقه على الله تعالی الا بتقدیر مضاف کقولک زید کرم بمعنی ذو کرم أو 
على تجوز بمعنی منور السماوات و الأرض و قد قری به فإنه تعالی نورها بالکواکب و ما يفيض عنها من الأنوار و بالملاتکه و 
الأنبياء أو مدبرها من قولهم للرئيس الفاتق فى التدبیر نور القوم لأنهم یهتدون به فى الأمور أو موجدها فان النور ظاهر بذاته 
مظهر لغیره و أصل الظهور هو الوجود كما أن أصل الخفاء هو العدم و اللہ سبحانه موجود بذاته موجد لما عداه أو الذی به 
يدرك أو يدرك آهلها من حیث إنه یطلق على الباصره لتعلقها به أو لمشاركتها له فى توقف الادراک عليه ثم على البصیره 
لأنها آقوی درا کا فانها تدرك نفسها و غیرها من الکلیات و الجزئیات الموجودات و المعدومات و يغوص فى بواطنها و 
يتصرف فیها بالتر کیب و التحلیل ثم إن هذه الادراکات ليست بذاتها و الا لما فارقتها فهی إذن من سبب یفیضها علیها و هو الله 
تعالی ابتداء أو بتوسط من الملافکه و الأنبیاء و لذلک سموا آثوارا و یقرب منه قول 


ص: ۳۰ 


۱- الحدیث ضعیف بعلی بن عباس و غيره. 


ابن عباس معناه هادی من فیهما فهم بنوره يهتدون و إضافته إليهما للدلاله على سعه إشراقه و لاشتمالهما على الأنوار الحسیه و 
العقلیه و قصور الادراکات البشریه عليهما و على المتعلق بهما و المدلول لهما. مكل ُوره صفه نوره العجیبه الشأن و إضافته إلى 
ضمیرہ سبحانه دلیل على أن إطلاقه عليه لم يكن على ظاهر کمشکاه کصفه مشکاه و هی الکوه الغیر النافذه فیها مضباخ سراج 
ضخم ثاقب و قيل المشکاه الأنبوبه فى وسط القندیل و المصباح الفتیله المشتعله الْمض باح فى ژجاجه فى قندیل من الزجاج 
الرّجَاجَهُ كأنّها کوت دُرٌّ مضی ‏ متلالی کالزهره فی صفائه و زهرته منسوب إلى الدر أو فعيل کبریق من الدرء فانه يدفع 
الطلام بضوثه أو بعض ضوئه بعضا من لمعانه الا أنه قلب همزته ياء و يدل عليه قراءه حمزه و أبى بكر على الاصل و قراءہ أبى 
عمرو و الکسائی دری ء کشریب و قد قری به مقلوبا يُوقَدُ مِنْ سره با که زونه أى ابتداء توقد المصباح من شجره الزیتون 
المتکاثر نفعه بأن رویت زبالتها بزيتها و فى إبھام الشجره و وصفه بالب ركه ثم إبدال الزیتونه عنها تفخیم لشأنها و قرأ نافع و ابن 
عامر و حفص بالیاء و البناء للمفعول من آوقد و حمزه و الکسائی و آبو بكر بالتاء کذلک على إسناده إلى الزجاجه بحذف 
المضاف و قری توقد بمعنی تتوقد و توقد بحذف التاء لاجتماع الزيادتین و هو غريب لا شوقیه و لا عَرْبيْهِ یقع الشمس علیها حينا 
بعد حين بل بحيث يقع علیها طول النهار کالتی تکون على قله أو صحراء واسعه فان ثمرتها تکون آنضح و زیتها أصفى أو لا 
ثابته فى شرق المعموره و غربها بل فى وسطها و هو الشام فان زیتونه آجود الزیتون أو لا فی مضحی (۱)تشرق الشمس عليها 
دائما فتحرقها و مقناه (٢)تغیب‏ عنها دائما فيتركها نیا و فی الحدیث لا خير فى شجره و لا فى نبات فى مقناه و لا خير فیها فی 
مضحی يكادٌ زَیُھا يَضِى 2 و لو لَمْ تمه نار أى يكاد یضی ء بنفسه من غير نار لتلالله و فرط بیضه تور على تور متضاعف فان 
نور المصباح زاد فى إنارته صفاء الزیت و زهره القندیل و ضبط المشکاه لاشعته. 


ص: ۳۱ 


۱- آرض مضحاه: معرضه للشمس» آولا یکاد تغیب عنها الشمس. 
۲- المقناه و المقنوه: الموضع الذی لا تطلع عليه الشمس. 


و قد ذکر فی معنی التمثیل وجوه الأول أنه تمثیل للهدی الذی دل عليه الآيات البینات فى جلاء مضمونها و ظهور ما تضمنته من 
الهدی بالمشکاه المنعوته أو تشبیه للهدی من حيث إنه محفوظ من ظلمات آوهام الناس و خيالاتهم بالمصباح و إنما ولی الکاف 
المشکاه لاشتمالها عليها و تشبیهه به آوفق من تشبیهه بالشمس أو تمثيل لما نور الله به قلب المؤمن من المعارف و العلوم بنور 
المشکاه المثبت فیها من مصباحها و يؤيده قراءه آبی مثل نور المؤمن أو تمثیل لما منح الله عباده من القوی الدراکه الخمس 
المترتبه التی بها المعاش و المعاد و هی الحاسه التی تد رک المحسوسات بالحواس الخمس و الخياليه التی تحفظ صوره تلكك 
المحسوسات لتعرضها على القوه العقلیه متی شاءت و العلمیه التی تد رك الحقائق الکلیه و المفکره و هی التی تولف المعقولات 
لتستنتج منها علم ما لم تعلم و القوه القدسیه التی يتجلى فیها لوائح الغیب و أسرار الملکوت المختصه بالأنبياء و الأولياء المعنیه 
پقوله تعالی وَ لكنْ جعلناة نورا دی به مَنْ تشاء مِنْ عبادنا بالأشياء الخمسه المذ کوره فى الآيه و هى المشکاه و الزجاجه و 
المصباح و الشجره و الزیت فان الحاسه کالمشکاه لأسن محلها کالکوه و وجهها إلى الظاهر لا يدرك ما وراء‌ها و اضاء‌تها 
بالمعقولات لا بالذات و الخیالیه کالزجاجه فى قبول صور المد رکات من الجوانب و ضبطها للأنوار العقلیه و انارتها بما یشتمل 
علیها من المعقولات و العاقله کالمصباح لاضاء‌تها بالادرا کات الکلیه و المعارف الالهیه و المفکره کالشجره المبار که لتأديتها 
إلى ثمرات لا نهایه لها و الزیتونه المثمره بالزیت الذی هو ماده المصابيح التی لا تکون شرقیه و لا غربیه لتجردها عن اللواحق 
الجسمیه أو لوقوعها بین الصور و المعانی متصرفه فى القبيلتين منتفعه من الجانبین و القوه القدسیه کالزیت فانها لصفائها و شده 
ذکائها تکاد زيتها تضی ء بالمعارف من غير تفکر و لا تعلیم. أو تمثیل للقوه العقلیه فی مراتبها بذلک فإنها فی بدء آمرها خالیه 
عن العلوم مستعده لقبولها كالمشكاه ثم ینتقش بالعلوم الضروریه بتوسط إحساس الجزئیات بحيث يتمكن من تحصیل النظریات 
فتصير کالز جاجه متلألئه فى نفسها قابله للأنوار 


ص: ۳۲ 


و ذلک التمکن إن كان بفکر و اجتهاد فکالشجره الزیتونه و إن كان بالحدس فکالزیت و إن كان بقوه قدسیه فکالذی يكاد 
زیتها یضی ء لأنها تکاد تعلم و إن لم تتصل بملک الوحی و الالهام الذی مثله النار من حيث إن العقول تشتعل عنها ثم إذا 
حصلت لها العلوم بحيث يتمكن من استحضارها متى شاءت كان كالمصباح فإذا استحضرها كان نورا على نور يَهُدِى الله لنوره 
الثاقب مَنْ يَساءٌ فإن الأسباب دون مشيئته لاغيه إذ بها تمامها و يَضْرِبُ الله ال لاس إدناء للمعقول من المحسوس توضيحا و 
نا لک ئن لیم معقولا کان آو محسوسا ظاهرا آو خفیا و فیه وعد و وعيد لمن تدبرها و لمن لم یکترث بها انتهی. و 
قال الطبرسی رحمه الله اختلف فی هذا التشبیه و المشبه به على آقوال آحدها أنه مثل ضربه الله لنبيه محمد صلی الله عليه و آله 
فالمشگاه صدره و الز جاجه قلبه و المصباح فيه النبوه لا سره و لا عَُیّه أى لا بهودیه و لا نصرانیه یوق من شُجره مباز که یعنی 
شجره النبوه و هی إبراهيم یکاد نور محمد يتبين و لو لم يتكلم به كما أن ذلک الزیت یکاد يضى ء وَلَوْ لَمْ تشه ناژ أى 
تصیبه النار و قیل إن المشگاه إبراهيم و الزجاجه إسماعيل و المصباح محمد كما سمی سراجا فى موضع آخر مِنْ شَجَرَهِ ثباز که 
یعنی إبراهيم لن أكثر الأنبياء من صلبه لا شرقیه و لا عریه لا نصرانیه و لا بهودیه لن النصاری تصلی إلى المشرق و اليهود 
تصلی إلى المغرب یکاد زَینُھا ُضی 2 أى یکاد محاسن محمد تظهر قبل أن بوحی إليه ور علی نور أى نبی من نسل نبی و قيل 
إن المشكاه عبد المطلب و الزجاجه عبد الله و المصباح هو النبى صلی اللہ عليه و آله لا شرقیه و لا غَوِييهِ بل مکیه لأن مکه وسط 
الدنیا 


و ری عن الرّضًا عليه السلام آنه قال: نَحْنٌ المشکاة و المضباخ مُحَمَدٌ صلی الله عليه و آله یَهُدی الله لوَلايتِنَا مَنْ أحبّ. 


و انیها آنها مثل ضربه الله للمؤمن المشکاه نفسه و الزجاجه صدره و المصباح الایمان و الق ر آن فى قلبه يُوقَدُ مِنْ شُجَرَہ مباز که 
هی الاخلاص لله وحده لا شريكك له فهی خضراء ناعمه کشجره التفت بها الشجر فلا يصيبها الشمس على أى حال كانت لا اذا 
طلعت و لا إذا غربت و كذلك المؤمن قد احترز من أن يصيبه شی ء من الفتن فهو بين أربع 


ص: ۳۳ 


خلال إن أعطى شکر و إن ابتلی صبر و إن حکم عدل و إن قال صدق فهو فى سائر الناس کالرجل الحی یمشی بین قبور 
الأموات تور عَلی تور کلامه نور و عمله نور و مدخله نور و مخرجه نور و مصیرہ إلى نور یوم القيامه عن آبی بن کعب. و الٹھا 
أنه مثل القرآن فى قلب المؤمن فکما أن هذا المصباح یستضاء به و هو كما هو لا ینقص فکذلک القرآن یهتدی به و يعمل به 
فالمصباح هو القرآن و الزجاجه قلب المؤمن و المشکاه لسانه و فمه و الشجره المباركه شجره الوحی یکاذ زیْتها بْضى م 7 د 
حجج القرآن تتضح و إن لم يقرأ و قيل تکاد حجج الله على خلقه تضی ء لمن تفكر فيها و تدبرها و لو لم ينزل القرآن تور عَلی 
بعتن أن افرآن نور مع سائر الأدله قبله فازدادوا به نورا على نور انتھی كلامه رحمه الله. 


**[ترجمه |بيضاوى گوید: نور در اصل» كيفيتى است که قوه بينايى» اول» آن راو بعد ساير ديدنيها را به واسطه آن د رک 
می کند مانند کیفیت جريان يافته از خورشيد و ماه بر اجرام غليظ و غیرنورانی مقابل آنهاء و اطلاق نور به اين معنا بر خداوند 
متعال به غير از تقدير یک مضاف صحيح نیست؛ مانند اينكه بگویی: زيد کرم است و منظورت صاحب کرم باشد. 


يا اينكه نور را مجازاً و به معناى روشن كننده آسمان و زمين بر خداوند اطلاق كنى - و جنين قرائتى هم از آيه (الله نور 
السماوات والآرقن) شده است - زرا حداوتد آسمانها و زمین را با شار كان و نورهای عتتشر شده از آنهاو با فرشتگان و 


ببامبران نوراتی لاه اسة: 


يا اینکه آن را به معنای مدبّر آسمان و زمین بگیریم چنانچه عرب به یک رئيس موفق در تدبیر قوم» نور قوم كويد زیرا توسط 


یا اينكه نور آسمانها و زمين را به معنای ایجاد کننده آنها بگیریم زیرا نور به ذات خود ظاهر و ظاهر کننده غير خود است و 
اصل ظهور. همان وجود است چنان که اصل خفاء همان عدم است. و خداوند سبحان به ذات خود موجود است و ایجاد کننده 


يا اينكه مراد از نور آسمانها و زمين کسی باشد که آنها به وسیله او ادراكك می شوند يا اهل آنها به وسیله ادراكك می کنند از 
آن رو که نور به قوه بینایی به دلیل تعلقش به ادراكك يا مشارکتش با نور در توقف ادراک بر آن» اطلاق می شود و سپس بر 
بصیرت اطلاق می شود زیرا بصیرت از نظر ادراکی قوی تر است چرا که هم خود راو هم غیرخود از کلیات و جزئیات 
موجودات و معدومات را درک می کند و در باطن موجودات فرو می رود و با تركيب و تحلیل در آنها تصرف می کند. و این 
ادراکها ذاتی آن (بصیرت) نیستند و گرنه از آن جدا نمی شدند بنا بر این از جانب سببی هستند که آنها را بر آن افاضه می 
کند و او خدای متعال است که يا بدون واسطه و يا توسط ملائکه و انبیاء چنین می کند. و به همین دلیل انبیاء و ملائکه نور 


نامیده شد‌ند. و قول 


ص: ۳۰ 


ابن عباس نزديكك به اين معناست که گفته: بعنی خداوند هدایتگر اهل آسمان و زمين است يس آنها به نور هدایت خدا 


هدایت می يابند. 


«مثل نوره»: يعنى ویژگی نور عجیب او. و اضافه نور به ضمير راجع به الله دلیل آن است که اطلاق نور بر خدا به گونه ظاهری 
یست. (کمشکاه» یعنی همچون ویژگی مشكاتى است. و مشکات. حفره با طاقچه بدون روزنه است. «فيها مصباح): یعنی 
چراغی پرنور و درشت. و گفته شده مشکات لوله وسط چراغ است. و مصباح فتیله مشتعل است. «المصباح فى زجاجه» یعنی 
در چراغدانی از شيشه. «الزجاجه كأنها ک و کب دری» یعنی نورانی و درخشان همچون ستاره زهره در صفا و درخشش. درىٌ 
منسوب به دز یا فعیل از درء است زیرا آن با نورش تاریکی را دفع می کند يا اينكه بعضی از نور آن قسمتی از درخشش آنرا 
دفع می کند. و همزه آن به ياء تبدیل شده و قرائت حمزه و ابوبکر بنا بر اصل» بر آن دلالت می کند و قرائت ابی عمر و کسائی 


«درىء) بر وزن شريب است و بر اين وزن به صورت مقلوب نیز قرائت شده است. 


«یوقد من شجره مباركه زیتونه» يعنى ابتدائا جراغ از درخت زيتون پرمنفعت افروخته می شود به اين گونه كه فتیله‌اش به روغن 
آن آغشته می شود. و مبهم آوردن شجره و توصيف آن به بركت و سپس بدل آوردن زيتونه از آن» برای بزرككداشت شأن 
آن است. و نافع و ابن عمر و حفص با ياء و به صورت مجهول از أوقد قرائت كرده اند و حمزه» كسائى و ابوبكر با تاء و 
بصورت مجهول بنا بر اسنادش به الزجاجه به حذف مضاف قرائت كرده اند. و نيز توقد به معناى تتوقد كه تاء به دليل اجتماع 


دو حرف اضافى حذف شدہہ قرائت شده است كه غریب است. 


«لاشرقیه ولا-غربيه) يعنى آن گونه نيست كه خورشيد بعضى زمانها بر آن بتابد بلكه در تمام طول روز بر آن می تابد مانند 
درختى كه بر قله ويا صحرايى وسيع باشد كه در نتيجه ميوه آن رسيدهتر و روغن آن صاف‌تر است. يا به اين معناست كه نه 
در شرق قسمت آبادان زمين و نه در غرب آن است بلكه در وسط آن يعنى شام است كه زيتونش بهترين زيتون است. يا اينكه 
تدر ات اشايكين ات نه که ای که خرو شد فاتھا بر ان فا وان را شی اند وان فر شاه امت که انیا از شور شيك 
ينهان باشد و در نتيجه ضعيف بماند. و در حديث است که خيرى در درخت و گیاهی نيست که [دائما] در سايه يا در آفتاب 


باشد. 


اد زَيْنّها یُضدی 2 و لو لَمْ تمس شه ناره یعنی نزديكك است که این روغن خودش از شدت درخشش و سفیدیش بدون هیچ 
آتشی؛ نور دهد. «نور على نور» بعنی نور مضاعف. زرا صفای روغن و درخشش چراغ و جمع شدن نورها توسط چراغدان» 
ص: ۲۱ 


در معنای این تمثیل وجوهی گفته شده است: 


شده است. با تشبیه هدایت از جهت محفوظ بودنش از تاریکیهای اوهام و خیالات مردم به چراغ است. و به اين دلیل بعد از 


كاف» 9 کات [و نه مصباح ] را آورد که مشکات شامل بر مصباح است. تشبیه هدایت به آن(مشکاه و مصباح) از تشبيهش به 


وز شك مناز کار تر اشت, 


ثابت شده است و قرائت أبيَ كه «مثل نور المؤمن» خوانده اين وجه را تأييد می کند. 


يا اينكه تشبیه قوای مدر که پنجگانه‌ای که خداوند به بند گانش داده و معاش و معاد بر آنها مترتب است» یعنی قوه حسیه که با 
حواس پنجگانه» محسوسات را د رک می کند و قوه خیالیه كه صورت این محسوسات را حفظ می کند تا هر وقت قوه عقلیه 
خواست در اختیارش گذارد و قوه علمیه که حقائق کلی را درک می کند و قوه مفکڑہ که معقولات را با هم پیوند می زند تا از 
آنها علم آنچه نمی داند نتيجه شود و قوه قدسیه که در آن اشارات غیبی و اسرار ملکوتی مخصوصی به انبیاء و اولیاء که منظور 
از آيه «و لکن جعلناة ورا دی به مَنْ تشاء مِنْ عبادناه می باشدء تشبیه اين قوای مد رکه پنجگانه به امور پنجگانه مذ کور در 
آیه یعنی مشکات (چراغدان) زجاجه (شیشه) مصباح (چراغ» شجر (درخت) و زیت (روغن) می‌باشد. زیرا قوه حسیه 
همچون چراغدان می باشد زیرا محل آن همچون طاقچه است و روی آن به سمت ظاهر است که ماورای آن را د رک نمی 
کند و تورانیتش به واسطه معقولات و نه بالدات است: و قره خیالیه در قبول صور مدر کات از اطراف و ضبطئن برای انوا 
عقلیه و روشنی بخشیش به وسیله آنچه از معقولات شامل می شودہ شبیه شيشه است. و قوه عاقله به دلیل روشنگریش با 
ادراکات کلی و محارف لی همچون چراغ است. و قوه مفکره به دلیل متجر شدنش به تمراتی که نهایت ندارد همچون 
درخت مبا رک است و به دلیل تجردش از لوازم جسمانیه يا به دلیل وقوعش بين صور و معانی و تصریفش در هر دو گروه و 
نفعش از هر دو گروه به درخت زیتونی تشبیه شده که ثمره اش روغنی است که منبع همه چراغهاست و نه شرقی و نه غربی 


است. 
وقوه قدسیه همچون روغن است زیرا به دليل صفا و شدت ذ کاوتش نزدیک است که بدون هیچ تفکر و تعليمى» نور دهد. 


یا اينكه تمثيلى برای قوه عقلیه در مراتبش است زیرا آن در ابتدای امرش خالی از علوم و مستعد قبول آنهاست همچون 
مشکات. آن كاه توسط احساس جزئیات به علوم ضروری منقوش می‌شود به گونه ای که می‌تواند علوم نظری را كسب کند 


يس چون شيشه ای می‌شود که خودش درخشان است و قابلیت انوار را دارد 
ص: ۲۲ 


و این توانایی [کسب علوم نظری] اگر با فكر و اجتهاد باشد يس همچون درخت زیتون و اگر با حدس باشد همچون روغن و 
اگر با قوه قدسیه باشد همچون روغنی است که نزديكك است نور دهد زیرا نزدیک است که بداند اگر جه به فرشته وحی و 
الهام متصل نشود؛ وحی و الهامی که همانند آتش است كه عقول از آن شعله ور گردد. سپس اگر علوم به گونه‌ای برایش 
حاصل شود که هر وقت خواست بتواند آنها را حاضر سازد همچون چراغ است. و وقتی آن علوم را حاضر سازد نوری بر روی 
وو ی اس وك رلك سس کی ی ما سا نور اه هی مه کارا مانب فو تسمه اين اھ رات 


«و یضرب اله الأصال للناس» و خداوند برای نزدیکک كردن معقول به محسوس از جهت توضیح و بیان برای مردم مثلها می‌زند. 


«والله بکل شیء علیم» و خدا به هر چیزی جه معقول و جه محسوس و جه ظاهر و جه مخفی عالم است. و در این تمثیل وعد و 
وعید است برای کسی كه در این آيه تدبر کند و برای کسی كه به آن اعتنا نکند. پایان سخن بیضاوی. 


طبرسی - رحمه الله - گوید: در اين تشبیه و مشته به بر چند قول اختلاف شده است؛ 


اول آنکه اين مثلى است که خداوند برای پیامبرش محمد زده است. يس مشکات» سینه او و شیشه» قلب او و چراغ موجود در 
آن» نبوت است. نه شرقی و نه غربی است یعنی نه بهودی و نه نصرانی است. «بوقد من شجره مبا رکه» یعنی درخت نبوت و آن 
ابراهیم است. نزدیک است که نور محمد آشکار شود اگر جه بدان (نبوت) تكلم نکند چنانچه آن روغن» نزديكك است که 


تون دهد اگر چه آتشی بدان نرسد. 
و گفته شده» مشکات ابراهیم است. زجاجه اسماعیل است و مصباح محمد است. چنانچه در جایی دیگر سراج نامیده شده. 


«من شجره مبار که» یعنی ابراهیم زیرا بیشتر انبیاء از صلب او هستند. «لا شرقیه و لا غربیه» یعنی نه نصرانی و نه يهودى بود زيرا 


نصاری به سمت مشرق و بهود به سمت مغرب نماز می‌خوانند. «یکاد زیتها بعنیء» یعنی نزديكك است خوبیهای 


محمد قبل از آنکه به او وحی شود ظاهر گردد. «نور على نور» يعنى پیامبری از نسل پیامبری. و گفته شده مشکات. عبدالمطلب 


و زجاجه عبدالله و مصباح» پیامبر است که نه شرقی و نه غربی» بلکه مکی است زیرا مکه وسط دنیا است. 


و از امام رضا عليه السلام روایت شده که فرمود: ما مشکات و محمد مصباح است. خداوند هر کسی را بخواهد به ولایت ما 


هدایت می کند. 


دوم آنکه اين مثلی است که خداوند برای مؤمن زده است. مشکات نفس او و زجاجه صدر او و مصباح ایمان و قرآن در قلب 
اوست. «یوقد من شجره مباركه» که آن اخلاص برای خدای یکتای بدون شريكك است. يس آن سبز و شاداب است همچون 
شاخه‌ای كه در شاخه‌ای فرود رود يس حرارت خورشید در هیچ حالی به آن آسیب نزند نه در وقت طلوع و نه غروب؛ 


ص: ۲۳ 


حالت است؛ اگر عطا شود شکر می گذاردہ اگر مبتلا شود صبر می كندء اگر حکم کند عدالت ورزد و اگر سخن كويد 
راست گوید. يس او در ميان ساير مردمان همچون زنده ای است که ميان قبور اموات راہ می‌رود. «نورٌ على نور» یعنی سخن او 
نوں عمل او نو محل ورودش [در کارها] نور و محل خروجش نور و در قيامت نیز به سوی نور باز می گردد اين از یی بن 


کعب روایت شده است. 


سوم اينكه تمثیل برای قرآن در قلب مؤمن است. يس همان طور که از چراغ نور می گیرند و آن همان طور که بوده است مى.. 


ماند و چیزی از آن کم نمی شود. قرآن نیز چنین است؛ به آن هدایت می‌یابند و بدان عمل می کنند. يس مصباح» قرآن است 


و زجاجه قلب مؤمن و مشکات زبان و دهان او و شجره مبار که درخت وحی است. 


«یکاد زيتها بضیء): نزديك است كه حجت هاى قرآن روشن شود گر جه قرائت نشود و كفته شده یعنی نزدیک است 


حجتهای خدا پر خلقش برای کسانی که در آن تفکر و تدبر کنند» روشن شود اگر چه قرآن نازل نمی‌شد. 


شر غل فووا سی ود نو اس هم اما مار ادله قبل اق ف اكد سرام سا ال رق پر و ھی افرابف نان سک طرش 


- رحمہ الله -. 

۰| تر جمه | 

باب ۴ معنی حجزه الله عز و جل 
الأخبار 

>۱ 


تقد د ولح أو زیت عله السا أ ول اله صلى اد علیہ لد زم ات یڈ یز ال 
ضر ا سم لیا وو حون جرج نك با رف یی و ما الْحَخِرَهُ قال الله آغظم من آن ُوصف بعُجرٌو أو 


عبر لک و لک رَسُولَ اللّهِ صلی الله عليه و آله آخذ يأر الله و تس ن آل محمد آجْدُون بِأثر نا و شيعا آخذون بأئر ۳ 


2 


٭ تر جمه ]توحید: امیر المؤمنين عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله در روز قيامت محجزه خدا را می كيرد و ما 
خجزه پیامبر خود را می گیریم و شیعیان ما خجزه ما را می گیرند. راوی گوید: ای امیر المؤمنين منظور از ُجزہ چیست؟ فرمود: 
خدا از آن بز رگتر است که به خجزه و غير آن وصف شود و لیکن منظور آن است که رسول خدا امر خدا را می كيرد و ما آل 


محمد امر پیامبر خود را می كيريم و شیعیان ما امر ما را می گیرند. -. توحید: ۱۶۵ - 
* | ترجمه ] 
»¥« 


سعد 


السلام ان إل و اله صلی الله عليه و آله جؤع أ تاه كدو رز 


ص: ۳۴ 


-١‏ هو زياد المنذر الهمدانی الخارقی الاعمی» زیدی المذهب» و إليه یسب الجارودبه. ضعفه الشیخ و العلامه و غیرھماء و 
آورد الكت فی رجاله روایات تدل علی ذمه. 


۲- مجهول. 


ھ۶ سے o‏ 


آخذون بِحُجِزٌہ نیا و شيشا آخذون بِحَجِرَينًا تم ال اع اترتتھ 


۷| ترجمه آتوحید» عیون آخبار الرضا: امام رضا عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله در روز قيامت مُُجزہ خدا را 


می كيرد و ما حجزه پیامبر خود را می گیریم 

ص: ۲۴ 

و شیعیان ما خجزه ما را می گیرند. بعد از آن فرمود: منظور از ُجزہہ نور است. -. توحید: ۰۱۶۵ عيون آخبار الرضا ۱: ۱۱۶ - 
* | تر جمه | 

«f» 


نء عیون ایفام انام بد التوحيد الاق عن اد عن البرک عَنْ علق بن اعباس (٥اعَنِ‏ الحمن بن يُوسْفَ 
اكد برا شا وت یچی ء رشول الله صلی اللہ عليه و آله َم 
و شس نا آخذون بحیزتا فحن و یاجب الله و جرب الهش اون 
الله یا تم الا موہ زا و نها ين لک بجی + رشو اللہ صلی الله عليه و آله نع وين ال ى ء عو 


الْقَيَامَهِ ۾ آخذا یه ره و تن آخذون بخجْرٌه تیا و 


| ترجمه آعیون أخبار الرضاء توحيد: امام صادق عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله در روز قيامت می آيد و 
حجزه پرورد كارش را گرفته و ما حجزه پیامبر خود را می كيريم و شيعيان ما ُُجزہ ما را می گیرند. پس ما و شيعيان ما گروه 
خدائيم و گروه خدا ايشانند كه غالبند. به خدا سوكند كه ما نمی گوئیم آن ځجزه و بندكاه لنكك است و لیکن آن از اين 


بزرگتر است. رسول خدا صلی الله عليه و آله می آید و دین خدا را گرفته و ما می آئیم در حالى كه دين پیامبر خدا را گرفته.. 


ايم و شيعيان ما می آيند در حالى كه دين ما را گرفته اند. -. توحيد: ۱۶۶ - 
| ترجمه | 


«f» 


وَقَدْ رُوىَ عن الصَّادِقٍ عليه السلام أله وال ك2 الد لکن آنها تخیر الم لی عَن الْمَعَاصِى ما دَامَ فى صَلاته ال الا 
َر و جل إن الصّلاة تٹھی عَن الحشاء و الک 


٭ | ترجمه ]و از امام صادق علبه السلام روایت شده که فرمود: نماز حجزه خدا است. 


32 


به این دليل که نمازه نماز گزارنده را مادامى که در نماز باشد از معصيتها حجز(منع) می کند. خدای عر و جل فرموده: (إِنَّ 
الغلا ی عن النششاء و ا کوک مگوت رمع د کا از کار رفک اتد اوس دارو اس و فقا 


الأخذ بالحجزه كنايه عن التمسكك بالسبب الذی جعلوه فی الدنیا بینهم و بين ربهم و نبیهم و حججهم أى الأخذ بدینهم و 
طاعتهم و متابعه آمرهم و تلك الأسباب الحسنه تتمثل فى الآخرہ بالأنوار فإذا عرفت ذلك فاعلم أن مضامین تلك الأخبار ترجع 
إلى أمر واحد فقوله عليه السلام فی الخبر الأول و لکن رسول اللہ صلی الله عليه و آله آخذ بأمر الله أى ہما عمل به من أوامر الله 
فیحتخ فی ذلك الیوم و یتمسک بأنه عمل ہما آمره الله به و كذا النور الذی ورد فى الخبر الثانی يرجع إلى ذلك إذ الأديان و 
الأخلاق و الأعمال الحسنه آنوار معنویه تظهر للناس فى القيامه و الثالث ظاهر قال الجزری فيه إن الرحم أخذت بحجزه الرحمن 
آی اعتصمت به و التجأت إليه مستجیره و أصل الحجزه موضع شد الازار ثم قبل للازار حجزه للمجاوره و احتجز الرجل بالازار 
إذا شه على وسطه فاستعاره للاعتصام و الالتجاء و التمسك بالشی ء و التعلق به و منه الحدیث الآخر يا ليتنى آخذ بحجزه الله 


أي بسبب منه. 
ص: ۲۵ 


1 الفدوقت رجه الل فى کاب ارد وق یت آ خر ال الین 

۲- لعله هو على بن العباس الجراذينى الرازی الضعيف المرمی بالغلو» حکی عن جامع الرواه و روایه البرمكى عنه. 

۳- يحتمل کونه الحسن بن على بن يوسف بن بقاح الأزدی الثقه» كما يحتمل کون عبد السلام الآتى بعدہ هو ابن سالم البجلی 
الثقه» نقل النجاشی روايه الحسن بن على بن یوسف بن بقاح عنه. 

۴- کذا فی النسخ و الظاهر ان کلمه «عن» زائده. و هو عمار بن موسى الساباطی أبو الیقظان. 


٭|ترجمہ] گرفتن حجزه (دامان) کنایه از تمسكك به سببی است که در دنبا بين خود و پرورد گار و پیامبر و امامان خود قرار 


دادند؛ يعنى گرفتن دين و طاعت آنها و پیروی از امر آنها که اين اسباب نيكو در آخرت به صورت انوار متمثل می شود. 


حال که اين را دانستى» بدان که مضمون این روایات به امرى واحد باز می گردد؛ سخن امام در روايت اول که فرمود: بلکه 
رسول خدا امر خدا را گرفته يعنى بدانچه از او امر خدا که به آن عمل كرده تمسكك جوید و در آن روز احتجاج می كند به 
اينكه به اوامر خدا عمل كرده است. نوری هم که در روايت دوم آمده به این مطلب برمی گردد زیرا دين و اخلاق و اعمال 


جزری می كويد: اينكه رحم متمسكك به دامن خداوند می شود یعنی بدان يناه برد در حالت پناهجویی. و اصل معنای حجزه 
جای بستن و محکم كردن شلوار است سپس به خود شلوار به قرینه مجاورت» گفته شده است. و «احتجز الرجل بالازار» یعنی 
شلوار را بر وسط [بدن] خود بست. آن گاه ایخ لفظ را برای تمسکک و پناه بردن و تعلق به چیزی استعاره گرفته‌اند. و حدیث 


دیگری که گوید: ای كاش دامن (حجزه) خدا را گرفته بودم نيز از همین باب است یعنی ای کاش به سببی از اسباب الهی 


ص: ۲۵ 


| تر جمه | 
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باب ۵ نفی الرؤيه و تأويل الابات فیها 
الآيات 

النساء: ت بک یل الكتاب أَنْ رل عَلَيِهمْ كتاباً من السماءِ فد الوا مُوسى أكبرَ من ذلك فقالوا رن الله جهرة َأ دنهم 
الصَّاعِفَهُ بظلمهع؛(۱۵۲) 

الأنعام: «لا تذركة الأَنْصارٌ و ھُو یذ رک الأبْصارَ و هُو اللطيف الخبیژ»(۱۰۳) 


o 


لله جهر 


۰ 


eta ٥‏ ;tا-"-‏ یلک أَهْلٌ الکتاب أن رل علیهم كتاباً من السّماء مذ سَأَلُوا مُوسى أكبر من ذلك فَقالُوا 
نم الصَاعِقَه ظلْمِهِمْ -. نساء / ۱۵۳ - 


[اهل کتاب از تو می خواهند که کتابی از آسمان [یکباره] بر آنان فرود آوری. البنّه از موسی بز رگتر از این را خواستند و 
گفتند: «خدا را آشکارا به ما بنمای.» پس به سزای ظلمشان صاعقه آنان را فرو گرفت.] - لا ذ رکه الصا و هُوَ ذرک 
ات ف هو الط ال . انعام / ۱۰۳ - [ چشمها او را درنمی یابند و اوست که دید گان را درمی یابد» و او لطیفِ آگاه 


ات 1 


لیء الأمالى للصدوق أَحْتركُ بن علی بن إِبْرَاهِيم ئن هراشم عَنْ علق بن مود عَنْ واصدل عَنْ عو الله ن یسنان عَنْ أيه قَالَ: 
عضو آبا عفر محمد بن عَلی لباقرعلیهالسلام و دَحَلَ عله وجل من الْخوارج فَقَالَ با ابا عفر ای شین 
رأ ال لم کر اون ماع دہ انیبان و لوب بای الإیمانِ تا برض بالْقاس ول یدرک بالکواس و یه باس 
توضوف بالّاباتِ مَغزوف بالعلاغات لا جور فی حکمه لک الله لا ها هو قال فرح ال و هو بَقُولَ الله آغلم عبت بَخْعَل 
رسالَتهٌ (۱) 


- 
3 
ج 
C&C‏ 
م6 
1 
م 


يد» التوحيد أبى عن على عن أبيه عن على بن معبد عن عبد الله بن سنان عن أبيه مثله- ج» الإحتجاج مرسلا عن عبد الله بن سنان 


عن أبيه مثله 


٭ | ترجمه ]امالی صدوق: راوى كويد: نزد امام باقر عليه السلام حضور داشتم كه مردى از خوارج بر آن حضرت داخل شد و 
كفت: يا ابا جعفر جه جيز را می پرستی؟ امام فرمود: خدا را می پرستم. گفت: او را ديدهاى؟ فرمود: چشمها او را نديده به 
گونه مشاهده عيانى. و لیکن دلها او را به حقائق ايمان ديده است. خدا به قياس شناخته نمی شود و به حواس او را در نمی‌توان 
يافت و به مردم شباهت ندارد بلكه او موصوف به آیاتش و شناخته شده به نشانههايش است و در حكم خويش ستم نمی کند. 


این است خدا كه خدائی نیست مكر او 


م2 
32 2 
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آن مرد خارجی بیرون رفت در حالی که می گفت: «ا عم حَيِتٌ يَجْکل رسال -. انعام /۱۲۴ - (خدا بهتر می داند 


رسالتش را کجا قرار دهد.1 - . امالی صدوق: ۲۲۹ - 
اين حدیث در دو کتاب توحید و احتجاج نیز روایت شده است. -. توحید: ۱۰۸ - 
* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام بحقائق الإيمان أى بالعقائد التى هى حقائق أى عقائد عقليه ثابته يقينيه لا بتطرق إليها الزوال و التغير هى أركان 
الإيمان أو بالأنوار و الآثار التى حصلت فى القلب من الإيمان أو بالتصديقات و الإذعانات التى تحق أن تسمى إيمانا أو المراد 
بحقائق الإيمان ما ينتمى إليه تلك العقائد من البراهين العقليه فان الحقيقه ما يصير إليه حق الأمر و وجوبه ذكره المطرزی فى 
الغریبین لا يعرف بالقياس أى بالمقايسه بغيره و قوله عليه السلام و لا يشبه بالناس كالتعليل لقوله لا یدرک بالحواس موصوف 
بالآيات أى إذا أريد أن یذ کر و يوصف بأن له الآيات الصادره عنه المنتميه إليه أو إنما يوصف بالصفات الكماليه بما يشاهد من 


آیات قدرته و عظمته و ينزه 


ص: ۳۶ 


ی نسخه: حيث بجعل رسالاته. 


عن مشابهتها لما بری من العجز و النقص فیها معروف بالعلامات أى يعرف وجوده و صفاته العینیه الکمالیه بالعلامات الداله عليه 
لا بالکنه. 


٭ | ترجمه [«بحقائق الاایمان»: يعنى به عقايدى که حفیقتند یعنی عقايد عقلی ثابت و یقینی که زوال و تغيير در آنها راه تباید و 
ارکان مات هستنده ا انوار و آثاری که از ایمان در قلب حاصل می‌شوده با به تصدیقات و اعترافاتی که شایسته نامگذاری 


به ایمان هستند. 


يا اينکه منظور از حقایق ایمان» آن چیزی است که آن عقاید بدان نسبت داده شوند یعنی براهین عقلی. زيرا حقیقت یک چیز 


آن چیزی است که حق و وجوب آن بدان باز گردد. این را مطرزی در الغریبین گفته است. 


«لا-يعرف بالقیاس» یعنی با مقایسه به غير شناخته نشود. «ولایشبه بالناس» همچون تحلیلی برای «لاید رک بالحواس»(با حواس 


شناخته نشود) است. 


«موصوف بالایات» یعنی هنگامی که اراده شود از خدا ياد شود و توصیف گردد با نشانه های صادره از او و نسبت داده شده به 
او» این کار انجام می‌شود. يا بدین معناست که خداوند به دلیل آنچه از آیات قدرت و عظمتش مشاهده می‌شود تنها به صفات 
کمالیه وصف می گردد 


ص: ۳۶ 


و از مشابهت آن امور به دلیل عجز و نقصشان تنزیه می گردد. «معروف بالعلامات» یعنی وجود خدا و صفات عینی کمالی او 
تنها با نشانه های دال بر او شناخته می شود نه اينكه ذات خدا معلوم گردد. 


چا ماد | ترجمه ] 
»¥« 


بد التوحید لى الأمالى للصدوق الْقَطانُ الاق و الممَایی عرنِ این کر قطان عَنْ مد ُحمّدِ بن باس عن مدب آبی 
ری عَنْ اع بن عدا الله بن بوس عن ابن طریفٍِ عم ایغ فی بث قَالَ: ام له ز SS E‏ 
امین هل وا: 3 بت ریک تال ولک یاذغ لم أن بالٍی عبد نج از ال کیت رَأَبتَهُ صِفْهُ گا قال ویک لو کہ 00 
ماكو الب ار و لکن رأث لوب بای یمان ولک يا ذعْلِبُ نیا ُوضف اند و بلْحرَكه ا بالشکون و 

رم وم a‏ کبک فک 
ہے لاله توصت الس زيرت ارصم پوت یار و ین اون هبعج مج بمجشّه قَائل لا بلفظ هو 


2 
هد رز ا ری رم أا“ 


رت ےت ےر شش کت 


٭ | ترجمه |توحيد» امالی صدوق: مردى که او را ذعلب می گفتند به سمت امير مؤمنان عليه السلام برخاست و گفت: ای امیر 


المؤمنين آيا پرورد كارت را دیده‌ای؟ 
حضرت فرمود: واى بر تو ای ذعلب من هركز چنان نبودم كه پرورد گاری را پرستش كنم كه او را نديده باشم. 
ذعلب گفت: او را چگونه ديدى؟ از براى ما وصفش كن! 


عقب كك كرموهة واف ر وا ضیا فين فانک او ]سوط اميه ها بعد و نک ماه عقارق اسان ای را فتاه ات وای د 
تو ای ذعلب! همانا كه پرورد گار من وصف نمی‌شود به دورى و نه به حركت و نه به سكون و نه به ایستادن و نه به آمدن و نه 
به رفتن. در غايت لطافت است و لیکن او را به لطف معروف وصف نمی توان کرد و در نهايت عظمت و بزرگی‌ست و لیکن 
او را به عظمت معهود شرح نمی توان داد. كبرياء او به منتهى رسيده و لیکن به بزركى و پیری متصف نمی شود. جلالتش به 
اعلا مرتبه رسيده و لیکن به غلظت وصف نمی شود و بسى مهربان است و لیکن به نرم دلى موصوف نمی‌شود. مؤمن است نه 
به عبادتى. د رک می کند نه به آلت حسی. گویا است نه به واسطه لفظ. 


در جيزها است نه بر وجه ممازجت و آمیزش و از آنها بيرون است نه به طريق مبانيت و جدائی. در بالای هر چیزی‌ست و 
نمی‌توان كفت كه جيزى در بالاى او است و پیش هر چیزی‌ست و نمی‌توان كفت كه او را پیشی هست داخل است در جيزها 


افتاد و بیبھوش شد. تا پایان خبر. -. توحید: ۵ امالى صدوق: ۱ - 
۷| تر جمه | 


بیان 


ذعلب بکسر الذال المعجمه و سکون العين المهمله و کسر اللام كما ضبطه الشهید رحمه الله و الأبصار بفتح الهمزه و يحتمل 
کسرها قوله عليه السلام لطیف اللطافه أى لطافته لطیفه عن أن تدرک بالعقول و الأفهام و لا يوصف باللطف المدرک لعباده فی 
دقائق الأشياء و لطاتفها و عظمته أعظم من أن بحیط به الأذهان و هو لا يوصف بالعظم الذی یدر که مدارك الخلق من عظائم 
الأشياء و جلائلها و كبرياؤه أكبر من أن یوصف و يعبر عنه بالعباده و البيان و هو لا يوصف بالکبر الذی یتصف به خلقه و 
جلالته أجل من أن یصل إليه آفهام الخلق و هو لا یوصف بالغاظ كما یوصف الجلائل من الخلق به و المراد بالغلظ اما الغلظ فی 
الخلق أو الخشونه فی الخلق قوله عليه السلام لا يوصف بالرقه أى رقه القلب لأنه من صفات الخلق بل المراد فيه تعالى غایته قوله 
عليه السلام مؤمن لا بعباده أى یمن عباده من عذابه من غير أن يستحقوا ذلك بعباده أو يطلب عليه المؤمن 


ص: ۳۷ 


لا كما یطلق بمعنی الایمان و الاذعان و التعبد قوله عليه السلام لا بلفظ أى من غير تلفظ بلسان أو من غير احتیاج إلى إظهار لفظ 
بل يلقى فی قلوب من يشاء من خلقه ما يشاء. 

**[ترجمه ]«ذعلب» به کسر ذال و سکون عين و کسر لام - چنانچه شهید رحمه اللہ ضبط کرده - و «الأبصار) به فتح همزه و 
احتمال کسره نیز هست. «لطیف اللطافه» یعنی لطافت او از درک با عقل و فهم» مخفی است زیرا به آن لطافتی که بند گانش در 
اشیای دقیق و ظریف درك می کنند» وصف نشود. و عظمت خدا والا-تر از آن است که ذهنها بدان احاطه یابد زیرا به آن 
عظمتی که ادر کات خلاثق در اشیاء بز رگ و عظیم می یابد وصف نشود. و کبریاء خدا بزرگتر از آن است که توصیف گردد 
و با عبارت و بیان تعبیر شود چرا که او به كبر و بزرگی به معنایی كه خلقش بدان متصف شوند. وصف نگردد. و جلال او با 
شکوه تر از آن است که فهم مردمان به آن برسد چرا که او به غلظت در معنایی که مخلوقات درشتش بدان وصف گردند 


توصیف نشود. و منظور از غلظت يا درشتی در خلقت و با خشونت در اخلاق است. 


«لا-بوصف بالرقه» بعنی رقت قلب. زيرا که از صفات خلق است. بلکه مراد از آن در خداوند. نتیجه آن است. «مؤمن بالعباده)» 


یعنی بند گانش را از عذابش اس سی كلد بدون آنکه با عبادتی مستحق آن باشند. یا اينکه «مومن» 


ص: ۳۷ 


بر او اطلاق می شود نه به معنای ایمان و اقرار و تعبد. «لا بلفظ» یعنی بدون تلفظ با زبان یا بدون احتیاج به اظهار لفظی بلکه در 
قلوب هر كس از خلقش که بخواهد آنچه خواهد القاء کند. 


2 1 تر جمه 1 
«f»‏ 


لی الأمالى للصدوق عَلِی بُ مد بن مُوسی عَن الضوفی عَنِ الروبّانی عَنْ عبد العظیم الحَسَنِىٌ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن أبى مَحْمُودٍ قال 
قال عَلِيٌ بن مُوسی الرضا علیهما السلام فى قول الله َر و جل وجوه يَوْمَيَذٍ ناضدرَةٌ إلى رَبُھا ناطرة قال بَغنی مُشْرِفَه نظو راب 
رَبھا. 


ید التوحيد ن» عيون آخبار الرضا عليه السلام الدقاق عن الصوفى مثله- ج» الإحتجاج مرسلا مثله 


*[ترجمہ]|مالی صدوق: امام رضا عليه السلام در باره قول خدای عر و جل «وجُوةٌ يَْمَئِذٍ نار إلى رَيّها ناطرة» - . قيامت / 
۲ - در آن روز جهره هایی شاداب اند و به سوی پرورد گار خود می نگرند.]فرمود: یعنی آن رويها تابان و درخشان 


است و انتظار ثواب پرورد گار خود را دارد. -. امالی صدوق: ۳۳۴ - 
اين حديث در کتاب توحید و احتجاج نیز روایت شده است. - . احتجاج: ۱ - 


* | ترجمه | 


بیان 


اعلم أن للفرقه المحمّه فى الجواب عن الاستدلال بتلک الایه على جواز الرؤيه وجوها الأول ما ذ کره عليه السلام فى هذا الخبر 
من أن المراد بالناظره المنتظره کقوله تعالی قَناظِرَةٌ بع یرجم مرلو روی ذلك عن مجاهد و الحسن و سعید بن جبیر و 
الضحاک و هو المروی عن على عليه السلام (۱)و اعترض عليه بأن النظر بمعنی الانتظار لا يتعدى بالی و آجیب بأن تعدیته بهذا 
المعنی بالی کثیره كما قال الشاعر 


إنى إليك لما وعدت لناظر نظر الفقیر إلى الغنی الموسر. 
و قال آخر 
و یوم بذی قار رأيت وجوههم إلى الموت من وقع السیوف نواظر. 


و الشواهد عليه کثیره مذ کوره فی مظانه و يحكى عن الخلیل أنه قال يقال نظرت إلى فلان بمعنی انتظرته و عن ابن عباس أنه 
قال العرب تقول إنما أنظر إلى الله ثم إلى فلان و هذا يعم الأعمى و البصیر فیقولون عینی شاخصه إلى فلان و طامحه إليكك و 
نظری إلى الله و إليكك و قال الرازی و تحقیق الکلام فيه أن قولهم فی الانتظار نظرته بغیر صله فانما ذلك فى الانتظار لمجی ء 
الانسان بنفسه فأما إذا کان منتظرا لرفده و معونته فقد يقال فيه نظرت إليه انتهی و آجیب أيضا بأنا لا نسلم أن لفظه إلى صله للنظر 


بل هو واحد الالاء و مفعول به للنظر بمعنی الانتظار و منه قال الشاعر 


ص: ۳/۸ 


۱- سیجی ء هذا المعنی عن أمير المؤمنين عليه السلام تحت رقم .٩‏ 


آبیض لا یرھب الهزال و لا بقطع رحما و لا يخون إلى 


آی لا بخون نعمه. الشانی أن یکون فيه حذف مضاف أى إلى ثواب ربها أى هی ناظره إلى نعيم الجنه حالا- بعد حال فیزداد 
بذلكك سرورها و ذكر الوجوه و المراد به أصحاب الوجوه روی ذلك عن جماعه من علماء المفش رين من الصحابه و التابعين و 


غیرهم. الثالث أن یکون إلى بمعنی عند و هو معنی معروف عند النحاه و له شواهد کقول الشاعر 
فهل لکم فیما إلى فاننی طبیب ہما أعيا النطاسی حذیما 


(١٤أی‏ فیما عندی و على هذا یحتمل تعلق الظرف بناضره و بناظره و الأول أظهر. الرابع أن يكون النظر إلى الرب کنایه عن 
حصول غایه المعرفه بکشف العلائق الجسمانیه فكأنها ناظره إليه تعالی 


کقوله صلی الله عليه و آله اعد الله كأئكك ترا 
**| ترجمه آبدان که فرقه حق (امامیه) در جواب از استدلال به اين آيه برای اثبات جواز رؤيت وجوهی گفته اند: 


اول: آن چیزی است که در این روایت آمده که منظور از «ناظره» منتظر است مثل قول خداوند «فناظرة بم یوج ام لوق سب 
فل ےت 


این قول از مجاهد» حسن» سعيد بن جبیر و ضحاک نقل شده و از اميرمؤمنان عليه السلام روايت شده است. 


بر این قول اعتراض شده که نظر به معنای انتظار با حرف إلى متعدی نمی‌شود و جواب داده شده که تعدّيش به اين معنا با إلى 


در موارد زیادی انجام شده است چنانچه شاعر گفته: 


إنى إليكك لما وعدت لناظر نظر الفقیر إلى الغنی الموسر من به سوی تو برای آنچه وعده دادی منتظرم همچون انتظار فقیری به 


دركاه ثروتمند بی نیاز. 

و دیگری گفته: 

و یوم بذى قار رأيت وجوههم إلى الموت من وقع السيوف نواظر 

و روزى در ذىقار جهرههايشان را ديدم كه براثر وقوع شمشيرها به سوى مرگ انتظار می کشیدند. 


و شواهد اين مطلب زياد و در جاى خود مذكور است. از خليل نقل شده كه گفته: «نظرت إلى فلان» يعنى انتظارش کشیدم» و 
از ابن عباس نقل شده كه گفته: عرب می كويد: «انها آنظر إلى الله ثم إلى فلان» (تنها نظرم به خدا و سپس به فلانى است) و 
این گفته از كور و بينا سر می زند و می گویند: «عینی شاخصه إلى فلان» (جشمم به سوى فلانى و كشيده شده به سوى اوست) 


و نگاهم به خدا و توست. 


رازی گفته: تحقیق کلام آن است که اگر عرب نظر را به معنای انتظار و بدون صله به کار برد اين تنها برای انتظار آمدن خود 


شخص است و اما اگر منتظر لطف و پاری شخصی بود در این مورد می گوید: «نظرت الیه». 


و همچنین این گونه جواب داده شده كه ما نمی پذیریم لفظ «إلى» صله برای نظر باشد بلکه آن مفرد «آلاء» و مفعول به برای 
نظر به معنی انتظار است چنانچه شاعر گفته: 


ص: ۲۸ 
أبيض لايرهب الهزال ولا يقطع رحما ولایخون اٍلی. 
سفید رویی است که نه ضعیفی را می‌ترساند و نه رحمی را قطع می کند و نه به نعمتی خیانت می کند. 


دوم اینکه حذف مضافی در آيه باشد یعنی «إلى ثواب ربها» يعنى به نعمتهای بهشت در هر آنی بعد از آنی که نگاه می کند بر 
خوشیش افزوده می گردد. و مراد از وجوه. صاحبان وجوه می‌باشد. این قول از جماعتی از مفسران صحابه و تابعین و غیر آنها 
نقل شده است. 


سوم اينكه «اٍلی» به معنای «عند» باشد كه معنایی معروف نزد نحویون است و شواهدی دارد مانند قول شاعر: 
فهل لکم فیما إلى فإننى طبیب ہما آعیا النطاسی حذیما یعنی آنچه نزد من است. 
بنا براين وجه ظرف می تواند متعلق به ناضره يا ناظره باشد که احتمال اول ظاهرتر است. 


چهارم اينكه نگاه كردن به پرورد گار کنایه از حصول نهایت معرفت به دلیل برداشته شدن علاتق جسمانی است چنانچه گویا 


دارد به پرورد كارش نظر می کند. مانند این حديث که فرمود: خدا را چنان عبادت کن که گویا او را می‌بینی. 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


لى» الأمالى للصدوق الْمُكّبُ عَنْ محمد الم دِی عَن ابن بزيع تن الرّضًا عليه السلام فی قَوْلٍ الله عر و جل لا تذ رکه الْأَبْصارُ و 
و بُذرک ال نصا قال لَا ُذ که أَوعام لوب فکیف تذ رکه أَبْصَاژ الْعيُونِ. 


**[ترجمه ]امالی صدوق: امام رضا عليه السلام در تفسیر قول خدای عر و جل لا تذ رکه الْأَبْصارٌ و هُوَ بُذرک الأنصار» - . انعام 
۰ - [چشمها او را درنمی یابند و اوست که دید گان را درمی یابد.] فرمود: توهم دلها او را درک نکنند تا جه رسد به 
واک ال صو ات 


٭| تر جمه | 


بیان 


هذه الاجا !حدی الدلالات الى استدل بها النافون للرژبه و قزروها بوجهین أحدهما أن !دراک البصر عباره شائعه فى الادراکك 
بالبصر إسنادا للفعل إلى الآله و الإدراكك بالبصر هو الرؤيه بمعنى اتحاد المفهومين أو تلازمهما و الجمع المعرّف باللام عند عدم 
قرينه العهديه و البعضيه للعموم و الاستغراق بإجماع أهل العربيه و الأصول و آئمه التفسير و بشهاده استعمال الفصحاء و صبحه 
الاستثناء فالله سبحانه قد أخبر بأنه لا يراه أحد فى المستقبل فلو رآه المؤمنون فى الجنّه لزم كذبه تعالى و هو محال. و اعترض 
عليه بأن اللا.م فى الجمع لو كان للعموم و الاستغراق كما ذكرتم كان قوله تد ركه الأبصار موجبه كليه و قد دخل عليها النفى 
فرفعها هو رفع الإيجاب الكلى 


ص: ۳۹ 


-١‏ النطاسی: الطبیب الحاذق» العالم. و الحذیم بالکسر فالسکون فالفتح من السیوف: القاطع. 


و رفع الایجاب الکلی سلب جزئی و لو لم یکن للعموم كان قوله لا ند رک الْأَبْصارٌ سالبه مهمله فى قوّه الجزئیه فکان المعنی لا 
تد ركه بعض الأبصار و نحن نقول بموجبه حيث لا يراه الکافرون و لو سلم فلا نسلم عمومه فی الأحوال و الأوقات فیحمل على 
نفی الرژیه فى الدنیا جمعا بین الأدلّه. و الجواب أنه قد تقزر فى موضعه أن الجمع المحلی باللام عام نفیا و ٍثباتا فى المنفق و 
المثبت کقوله تعالی و ترا الله يبد ما لاد و ما علی الْمَحْمدَنِينَ مِنْ سیل حتی أنه لم يرد فى سياق النفی فى شی ء من 
لکتاب الکریم لاس عموم ا و لم برد لنفی العسوم اصلا نعم عد اختلف فی سی الداخل علی لفظه کل لکنه فی 
القرآن المجید أيضا بالمعنی الذى ذکرنا کقوله تعالی و ال لا يْحتٌ کل مُختالِ فَخُور إلى غير ذلکک و قد اعترف بما ذکرنا فی 
شرح المقاصد و بالغ فيه و أما منع عموم الأحوال و الأوقات فلا یخفی فساده فان النفى المطلق الغیر المقید لا وجه لتخصیصه 
ببعض الأوقات إذ لا ترجیح لبعضها على بعض و هو أحد الأدله على العموم عند علماء الاصول و أيضا صخه الاستثناء دلیل عليه 
و هل یمنع أحد صحه قولنا ما کلمت زیدا إلا يوم الجمعه و لا آکلمه إلا يوم العيد و قال تعالی و لا تق من إلى قوله إلا أَنْ 
َأِينَ و قال لا وهی إلى قوله ال أن تین و آیضا کل نفی ورد فى القرآن بالنسبه إلى ذاته تعالی فهو للتأبييد و عموم 
الأوقات لا سیما فیما قبل هذه الآيه و أيضا عدم إدراك الأبصار جمیعا لشی ء لا بختص بشی ء من الموجودات خصوصا مع 
اعتبار شمول الأحوال و الأوقات فلا بختصّ به تعالی فتعین أن یکون التمدّح بعدم |دراک شی ء من الأبصار له فى شى ء من 
الأوقات. و انیهما أنه تعالی تمدح بکونه لا يرى فانه ذكره فى أثناء المدائح و ما كان من الصفات عدمه مدحا كان وجوده 
نقصا يجب تنزیه الله تعالی عنه و !نما قلنا من الصفات احترازا عن الأفعال کالعفو و الانتقام فان الأول تفضل و الثانی عدل و 
کلاهما کمال. 


ص: ۳۰ 


*##[ ترجمه ]این آيه یکی از ادله نافیان رژیت است كه آن را به دو گونه تقریر کرده اند: 


اول آنکه «ادراک بصر» تعبیر شایعی از «ادراک بالبصر؛ است از جهت اسناد فعل به آلت. و ادراک با بصر همان رؤيت است 
به معنای اتحاد دو مفهوم يا تلازم آن دو. جمع معرّف به لام نيز هنكام نبود قرینه عهدیه و بعضیه» به اجماع اهل لغت و اصول 
و تفسیر و استعمال فصیحان و به دلیل صحت استثناء برای عموم و استغراق است. پس خداوند منزه خبر داده به اينكه هیچ 


کسی او را در آیندہ نخواهد دید يس اگر مومنان در بهشت او را ببینند کذب خداوند لازم می آید که محال است. 


بر این مطلب اعتراض شده به اينكه اگر لام در جمع - چنانچه گفتید - برای عموم و استغراق باشد » سخن خداوند «تدر که 
الابصار» موجبه کلیه است که نفی بر سر آن آمده پس رفع ایجاب کلی می کند 


ص: ۳۹ 


و این یعنی سلب جزئی؛ و اگر لام برای عموم نباشدء «لاتدر که الأبصار» سالبه مهمله و در حذٌ قضیه جزئیه است یعنی بعضی 
جواب آن است که در جای خود اثبات شده که جمع محلی به لام نفیا و اثباتاً در منفی و مثبت» عام است مانند سخن خدای 
متعال: او ما الله ر بد ظلماً للعباد» - . غافر / ۳۱- 


و خدا بر بند گان [خود] ستم نمی خواهد.] و «ما علی الْمُحْسِنِينَ مِنْ مبیل» -. توبه / ٩۱‏ - بر 


نیک وکاران ایرادی نیست.] به طوری که در هر جای قرآن کریم این جمع در سیاق نفی به کار رفته به معنای عموم نفی است و 
اصلا برای نفی عموم نیست. 
بله در مورد نفی داخل بر له لفظ «کل» اختلاف شده ولی آن نیز در قرآن مجید به معنایی است که گفتیم؛ مانند سخن خدای 


متعال: بو الله لا حت کل مُخُتال فُخُور» و غير از این ن. در شرح مقاصد به آنچه گفتیم اعتراف کرده و در آن مبالغه نموده 


است. 


و اما ادعای منع عموم احوال و اوقات» بطلانش پوشیده نیست. زیرا وجهی برای تخصیص نفی مطلق غیرمقیّد به بعضی اوقات 
وجود ندارد. زیرا بعضی زمانها بر بعضی دیگر ترجیحی ندارد و این یکی از ادله افاده عموم نزد علمای اصول است. 


صحت استثناء نیز دلیلی دیگر بر آن (عموم نفی) است. يس آیا کسی در صحت این جملات شک می کند وقتی می گوییم: «ما 
کت دید[ لع ور تچ دی دہ الا آکلمه إلا يوم ا او (با او تن سی كوم مکر زو 


عید). و خداوند فرمود: ىو لا۔ تعض لوی تا ان يأتِينَا و فرمود: الا تخر جوهنّ» تا ۱ با أن 1 سراف کا رگن 


نسبت به ذات خداوند آمده برای آبد و عموم اوقات است خصوصا در قبل از اين 1 ب 


همچنین عدم ادراک تمامی دید گان نسبت به چیزی مخصوص گروهی از موجودات نیست خصوصا با اعتبار شمول احوال و 


اوقات که خدا به وقت خاصی تخصیص نمی خورد پس ثابت می‌شود که مدح در آيه به عدم ادراک او توسط تمامی دید گان 


در تمامی اوقات برمی گردد. 


تقریر دوم دلیل این گونه است که خدای متعال به دیده نشدنش ستایش شده چرا که اين را در ميان مدایح خود ذکر نموده 
است و آنچه از صفات که عدمش» مدح باشد. وجودش نقص است که بايد خدا را از آن منزه دانست. و تنها به اين دلیل 
گفتیم: «از صفات» تا از افعالی چون عفو و انتقام احتراز جسته باشیم که اولی تفضّل و دومی عدل و هر دوی آنها كمال است. 


ص: ۳۰ 
| ترجمه | 
«A»‏ 


لى» الأمالی للصدوق الطالقانی عن ابن مُفْدَه عن المنذر بن مب (۱)عن علی بن إىرماعیل المیتمی عَنْ |شیماعیل بْنِ الفضل 
(۲)قال: سل آبا عو د الله جغفر بْنَ سس مالسا تن اكد بر وہ ہے خان الله و 
تعالی عَنْ دلک علواً كبيراً يا ابن الْمَضْلٍ ان الصا کا ثذ رک إا ما ا له ون و یه و الله حال ال وان و الكيفئه. 


٭ | ترجمه |امالى صدوق: اسماعيل بن فضل گوید: از امام صادق علبه السلام پرسیدم: آيا خدا در معاد ديده شود؟ فرمود: منزه 
است و برتر است بی اندازه؛ ای سر فضل دید كان درک نمی‌کنند جز آنچه را که رنگ و کیفیت دارد در حالی که خدا 
آفریننده رنگها و چگونگی‌ها است. - . امالی صدوق: ۳۳۴ - 


چا ماد 1 تر جمه 1 
»$« 


يده التوحيد ن» عيون أخبار الرضا عليه السلام لى؛ الأمالى للصدوق الَْمْدَانِقُ عَنْ عَلی عَنْ أبيه عن ارو قال: فلت لِعَلِّ بن 
د ی الوص | عليهما السلام يا اب شول الله را تقول فى ال يث الّذى يزوبه هل الع يث أن الْمَؤمنينَ رورو رهم من 
منازلهع فى اه قال عليه السلام با با الصَّلْتٍ ان اله تہارک و تَعَالَى فَصل تی مع مدا صلی الله عليه و آله على مجبیع له 
بن الین الاک و ضما طاعَتَه طاعتّه و مَُابَعَتَةُ له ماه و ره فی ان و اجره ره َال لَه زو جل من لع اوشول 
قد أطاع الله و ال الِينَ بیغونک إِنّما ئا کو الله الله قوق آنیدیهم وَقَالَ الي صلی اللہ عليه و آله مَنْ ژازنی فى 
رو لت ا پچ اش ریہ 


۳ 


2 ہے 


ا الله اس 


یج مہ موه بو أَنَّ کے 2 ے 


ال َثرِلہ قد از ال تمارک و تعای قال فلت له یا ان شولي الله فما مَغْنَى خر الى و آن ات لا ال 


۱ 


۳ 


إلَى وجو الله ال عليه السام ترا أا الصَّْتِ من وَصَفَ الله بوجو كالومجوه فد کفر و لک وجه الل اه و رسله و حججه 
ا <<( بے اک 


2 و [۳ 


رو جل کل شین ۽ هالک الا وه ار ای آنیاء الله و رز 


ص: ۳۱ 


-١‏ هو منذر بن محمد بن المنذر بن سعيد بن أبى الجهم القابوسى أبو القاسم الثقه» يوجد ذكره مع بيان وثاقته فى رجال 
النجاشئ ص ۲۹۸و فى القسم الأول من الخلا.صه ص ۸۴و فى الکشی ص ۳۵۰و فى غيرها من التراجم. و ذكر العلا-مه 
الطباطبائى قدس الله روحه فى فوائده «آل أبى الجهم القابوسى» و أطراهم بالثناء و ذكر الجميل» و ذكر منهم منذر بن محمد 
هذا. 

۲- هو |سماعیل بن الفضل بن یعقوب بن الفضل بن عبد اللي الحارث وفل بن الحارث بن عبد المطلب من ات آبی 
جعفر عليه السلام. ثقه من أهل البصره يوجد ذكره فى رجال الشیخ فی باب رجال الباقر و رجال الصادق علیهما السلام؛ و فی 
الکشق ص ۱۴۳ و فى القسم الأؤل من الخلاصه ص ۵ و فى غيرها من التراجم 


e‏ اب عَطِيمٌ للمومنین یَوْمَ القیامه و قذ قال ال صلی اللہ عليه و آله مَنْ نمض أَهْلَ بیتی و 
ا 


7 تی لم یرن و لم ره يوم لقا و ال صلى الله لله عليه و آله إِن ف م من لا یرای بت أَنْ قاری يا أبَا الصَّْتِ إِنَّ الله تَا زک 
n‏ ر و الْأَؤْعَام الْحَبَرَ (۱). 


* | ترجمه |توحید» عیون آخبار الرضاء امالی صدوق: ابا صلت گوید: به امام رضا عليه السلام عرض کردم: ای فرزند رسول 
خدا! جه می‌فرمائی در باره حدیثی که اهل حديث آن را روایت می کنند که مؤمنان در بهشت در منزلهای خود پرورد گار 
خود را زیارت میکنند؟ امام عليه السلام فرمود: ای ابا صلت! به درستی که خدای تبا رک و تعالی پیامبرش محمد صلی اللہ عليه 
و آله را زیادتی داد بر همه آفرید گانش از پیامبران و فرشتگان و طاعت او را اطاعت خود و متابعت او را متابعت خود و زیارت 


او را در دنیا و آخرت زيارت خود قرار داد يس فرمود: «مَنْ بطع الَسُولَ فد أطا الله - . نساء / ۸۰ - (هر 


ید 


کی از اضر نات ده حر ی وا را قرماة بردم الى مرو الدية تا نكم اس تن الله يك الله فون 


-. فتح ۱۰ - 


بدیهم) 


[در حقیقت. کسانی که با تو بیعت می کنند. جز ابن نیست که با خدا بیعت می کنند دست نهدا بالای دستهای آنان است.] و 
پیامبر فرمود: هر که مرا زیارت کند در حیات من يا بعد از وفات من به حقيقت که خدای تعالی را زیارت کرده و درجه پیامبر 
در بهشت از همه درجه‌ها بلندتر است. يس هر كس او را زیارت کند در بهشت و از منزل خود به سوی درجه آن حضرت 
رود به حقیقت که خدای تبارک و تعالی را زیارت کرده است. 


ابا صلت می گوید: به آن حضرت عرض کردم: ای فرزند رسول خدا! معنی خبری كه روایت کرده اند: ثواب لا اله الا الله نظر 
كردن به وجه خدا است چیست؟ امام فرمود: ای ابا صلت هر که خدا را وصف کند به داشتن وجه و روئی چون روی‌ها به 
حقيقت کافر شده و لیکن وجه خدا پیامبران و رسولان و حجتهای اویند - صلوات الله عليهم - و ايشان همانها هستند کہ به 
وسیله ایشان به سوی خدا و به سوی دين و معرفتش توجه می شود و خدای عر و جل فرموده است: «کل مَنْ عیها فان و بیفی 
وت کرت اب د وص انس | انيت کان رتست وی روود کارت اق س مان ار ہرد 
تھا کی O‏ ہتس زی مول زج اود تر کل ات سے تقر كرد اديه جا از 


رسولان 
ص: ۳۱ 


و حجتهای خدا در درجه‌های ايشان در روز قيامت ثواب عظيمى است از برای مؤمنان و همانا پیامبر فرمود: هر كه خاندان من 
و عترت مرا دشمن دارد در روز قيامت مرا نبیند و من او را نبینم و آن حضرت فرمود: در ميان شما کسانی هستند که بعد از 
آنکه[در دنیا]از من مفارقت کنند دیگر مرا نبینند. ای ابا صلت به درستی که خدای تباركك و تعالی وصف نمی‌شود به مکانی 


و به دیدها و خیالها دریافته نمی‌شود. -. توحید: ۰۱۱۷ عیون آخبار الرضا ١‏ ۵ امالی صدوق: ۳۷۲ - 


اين حديث در کتاب احتجاج نیز روایت شده است. -. احتجاج: ۴۸ - 
| ترجمه ] 
۰۷ 


لى الأمالى للصدوق ان اه نع من أيه تن ابن آبی غعیر نابرهم یم الکوخن قَالَ: فلت لِلصَادِقٍ جقفر بن مُحَمَدٍ 
علیهما السلام إنَّ رجا رَأَى ره رو جل فى امھ ما يَكونٌ لک فَقَالَ دیک رَجُل لا دین له د ال تجا رک و تعالی لا بُری فی 
ليَقَظهِ و لآ فی نام وا فی ال وا فى ارو 

| ترجمه |امالى صدوق: راوى گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: اينكه مردی خدای خود را در خواب سند چگونه 
باشد؟ فرمود: این مردی است که دين ندارد. زیرا خدا در بیداری و خواب دیده نشود و نه در دنیا و آخرت. -. امالى صدوق: 


- #۸ 
] ترجمه‎ | E 


بیان 


لعل المراد أنه کذب فى تلك الرژیا أو أنه لما كان مجسما تخیل له ذلك أو أن هذه الرژیا من الشیطان و ذکرها يدل على کونه 
معتقدا للتجشم. 


٭| تر جمه ]شاید منظور این است کہ او در آن رؤيا ہ سیر پ سے .ى رت 
کرده است یا اینکه ریا از شیطان بوده و بیان آن رؤیا دلالت دارد بر اينكه آن ث شخص اهل تجسیم بوده است. 


* | تر جمه | 


«A» 


3 


شا الإرشاد ج؛ الإحتجاج رَوَى أل الشير أن رجا جا إِلی یر امین عليه السلام ال ا مر ال آخبزنی عن الله أ 
یه ین عیشت الله ال له ی الین تع لک بای أغوة : از كل کیت را ۷ وین قل الوسر 
تره اون مشا ده العیان و 1 جر اه القلوت بحقاتق یمان مَۂ روف بالدنالاتِ و بالْعَلَامَاتِ لا یقاس لاس و لَا یدرک 


بالحواس فَانْصَرفَ الرجل وَ ہُو يَقُولُ الله آغلم یت بَجْعل رساله 


۷| ترجمه |ارشاد» احتجاج: مورّخين و ناقلين روايت كرده اند كه مردى به نزد امير المؤمنين عليه الس لام آمده عرض کرد: ای 
امير المؤمنين مرا آكاه فرما از خداى تعالى آن كاه كه يرستشش کرده‌ای آيا او را ديده اى؟ فرمود: جنين نبوده ام كه پرستش 
كنم کسی را كه نديده باشم! عرض كرد [آن كاه كه او را ديدى] چگونه او را ديدى؟ فرمود: وای بر توه چشمها او را با ديده 


آشکار نبيند» ولی دلها به وسیله حقیقتهای ايمان او را ببينند» به وسیله دلیلها و راهنماها شناخته شده و به سبب نشانه ها وصف 
شده. به مردمان قياس نشود و حواس او را درك نکنند! آن مرد با ز گشت و می گفت: خدا می‌داند در جه جایی رسالت خود 
را فرود آورد. -. ارشاد: ۶۰ احتجاج: ۲۰۹ - 


#* | تر جمه | 


۰ 


ت 


ج؛ الاحتجاج فی تعر انيت اذى مال أمير ای عليه السلام عا تو تَوَهْمَه مه من الَاقض فی الْمَرْآنِ قَالَ عليه السلام و أما قو 
تَعَالَى وجوه یذ ناضدَرَةٌ إلى رَبُھا ناظِرَةٌ دک فى تؤضع هی فبه لا للع و جل بعد ما يفوع ین الحتاب إلى َر یی 5 


م ہے 


الان ارہ تو ناوت تل انر يض جوم فرب عنهم کل دی و وغب تم عون دول الْجَنّهِ فمن کرذا 
امام پنظزون ی هم کیت هم و بث وذخلون اجه شیک وله عر و جل فى ليم العلانکه ۾ علیهم لام علیکم ميك 
فالأ شاوه خالدی 


ص: ۳۲ 


۱- آورد الحدیث بتمامه فی الباب الأؤل تحت رقم ۴ 


ند دک ثوا ول اجه و الط الی مرا وَعدَهم الله عر و ل هَذَّلِك قَولُ إلى رَبّها ناظرة و ره فی بغض اه هی 
مره | ل تمغ ای قولهتعلیقنظرة بم تزجع الموسلون أ رة ہم ہو الموسلون و أما له و لقذ رآه له آحری عند 
ڈرو الُکھی نی مُحمداً صلی الله عليه و آله حِينَ کان عِنْدَ سذره ای عيب لَا بجاوزها عَلَیْ من لق الله عر و جل ول 
فی آخر لایو ما زاغ اب و ما غی لَمُذ رَأى من آیاتِ ره الکبری رَأَى جتوئیل عليه السلام فى ضوزته وكين مَذہ له و مره 
آغری و ذَلِكك ملق جبرئیل عظیم هو من الژوعایین این بذ رک عم و ورتم (1 إن رب الالمینالکتر 


#*[تر جمه ]احتجاج: در حدیث مربوط به زندیقی که از امیر المؤمنين عليه السلام تناقضاتی كه به گمان او در قرآن وجود 
داشت می‌پرسید» آمده است که حضرت فرمود: و اما آيه «وجُوةٌ يَوْمَئِذ ناضدرَةٌ إلى رَبھا ناظرَةٌ) - . قيامت / ۲۳-۲۲ - إدر آن 
روز چهره هاي شاداب اند: و به سوی پرورد كار خود می نگرند.] این همان موضعی است که اولیای خدا يس از پایان 
حسابرسی بدان جا روند» همان جا که نهری دارد به نام «نهر حیوان»؛ در آن سل نموده» و از جای دیگرش می نوشند. با 
نوشیدن آن رنگ رخسارشان سفید شده و از هر سختی و مشکل و آزاری عاری شوند» سپس به ورود در بهشت رهنمون 
شوند. و از همین جا است که نظر می کنند تا خداوند چگونه پاداششان را می دهد پس گروهی به بهشت روند و این همان 
آیه است که فرشتگان بر ایشان سلام کنند: دہ لام عَیِکم طم فَادْخُلُوها خالدیق» -. زمر /۷۳- [ سلام بر شما باد! خوش 


آمدید. در آن در آیید [و] جاودانه [بمانید ]1 


ص: ۳۲ 


و در همان لحظه است که خداوند فرماید با ورود به بهشت و نظر به وعده های الهی پاداش برید» و این همان آيه «إلى رب 
ناظرَةٌ) می باشدء و «ناظره» در برخی از لهجه‌ها به معنی منتظر است» مگر اين آيه را نخوانده ای كه: «فناظرة بم جع الْمُوْسَلونَ) 
-. نمل /۳۵- 


يعنى منتظرند ببينند رسولان چگونه پاسخی باز آرند. 
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و امّا ايه «و لقد ره ۳ 


و 
عه 
ا 


خری عِنْدَ سره الْمَْنَهى) -. نجم / ۰-۱۴-۱۳ 


حضرت محةّرد صلی الله عليه و آله را خواسته در هنكامى كه او در سدره المنتهى بود آنجا كه هيج كس از آن مکان نمی 
گذرد و قسمت آخر همان آيه «ما زاغ ابر و ما طغى لَقدْ رَأى مِنْ آياتٍ رَبّهِ الکتری» -. نجم / ۱۸-۱۷ - رؤيت جبرئيل 
است كه دو بار او را به صورت اصلى خود دید یک بار همین است و مرتبه ای دیگره و اين بخاطر اين است که جبرئيل خلق 
عظیمی دارد» و او از روحانیینی است که خلق و صفتشان را جز خداوند رب العالمين درک نمی کند. -. احتجاج: ۴ 

* | تر جمه | 

بيان 


الوعث و الوعثاء المشقّه قوله صلوات الله عليه و النظر إلى ما وعدهم الله يحتمل أن یکون المراد بالنظر الانتظار فيكون قوله و 


الناظره فى بعض اللغه تتمه و تأييدا للتوجیه الأول و الأظهر أنه عليه السلام آشار إلى تأویلین الأول تقدیر مضاف فی الکلام أى 
ناظره إلى واب ربها فیکون النظر بمعنی الابصار و الثانی أن یکون النظر بمعنی الانتظار و يؤيده ما فى التوحید فی تتمه التوجيه 
الک تراه إلى تاره رازن يمت ا ان إلى تاو تاک و نی اربع هل ابا لک في و 
تعالی و لَقَدْ رَه نله أخرى إلى جبرئیل عليه السلام و سیأتی القول فیه. 


٭ | ترجمه |«الوعث» و «الوعثاء» بعنی مش مگ «و النظر إلی ما وعدهم الله): در این سخن امام ممکن است منظور از نظرء انتظار 
باشد که در این صورت کلام امام که فرمود: «والناظره فی بعض اللغه» (ناظره در بعضی لغتها...) تتمه و تأییدی بر توجیه اول 
باشد. اما ظاهرتر آن است که امام به دو تأویل اشاره فرمود؛ اول» تقدیر مضاف در کلام یعنی نظاره گر به ثواب پرورد گارش؛ 
بسن نظر يه می د ی 

دوم اينكه نظر به معناى انتظار باشد. تتمه توجيه اول در كتاب توحيد اين مطلب را تأييد می کند آنجا که فرمود: يس آن قول 


خداست كه فرمود: «إلى ربها ناظره» و منظورش از نظر به خداء نظر به ثواب اوست. 
امام عليه السلام ضمير را در آيه اوَ لَقَدُ ره كله رمي مجو ات کم كوا فى ارد هر اهف ا 
* | ترجمه | 


>۱ 


جء الاحتجاج يُونْسٌ بن ظَبِوَانَ قال: حل رَجُل علی أبى عَدِ الله عليه السلام قال أ رَأَيْتَ الله حينَ عَمَدْئَهُ قال له ما کنت أَغْبْد 
نا لَمْ ره قال وَ کیت رَأبهُ قال لم تَره لب از بمشاگردو ان و لک رَأَنْهُ الْقَلوبُ بحقاتی الایمان لا درک بِالْحَوَاسٌ و ل 
یماس بالّاس مَغژوف بكر تشه 

**| ترجمه |احتجاج: مردى بر امام صادق عليه الس لام وارد شده و گفت: آيا خدايت را هنكام عبادت او دیده ای؟ حضصرت 
فرمود: من جيزى را كه نديده ام پرستش نمی کنم. 

گفت: چگونه او را ديده اى؟ فرمود: دید گان هنكام نظر افكندن او را درک نمی كنند ولى دلها با حقايق ايمان او را در می 
يابند. نه با احساس (پنجگانه) درک شود و نه با مردم قیاس بی هیچ تشبیهی معروف و شناخته شده است. - . احتجاج: ٣٣٣۶‏ 
* | تر جمه | 


«1» 


سرپ مت ڈو و تی ك e‏ 


E 


ص: ۳۳ 


-١‏ و فى نسخه: لا ید رک خلقهم و صفتهم. 


و فان بصِيرٌ ارام و فان بَصِيرٌ یاب الله غظم من آن يرَى بالعین. 

ید التوحید أبى عن محمد العطار عن ابن عیسی عن ابن آبی نجران عن عبد الله بن سنان مثله 
#*[ترجمه ]احتجاج: امام صادق عليه السلام در باره سخن خداوند « لا در که لاه -. انعام / ۱۰۳- 
فرمود: مقصود اين است كه در وهم نگنجد» آيا نمی‌بینی قول او را در آيه 


دنر سی راد لا ئک اه وی E‏ ہراس رکا از چا رز کرت ران کیا 
آمده است.) که کرد دیدن به چشم السك کر ا ای هر که به دینده بصیرت گرد به شود وی آوست:) 
مقصود دیدن به چشم نیست «و مَنْ عمی فعلیها» [و هر کس از سر بصیرت ننگرد به زيان خود اوست.) در اینجا نیز کوری 
چشم را قصد نکرده است همانا مقصود احاطه وهم است. چنانچه گفته شود فلانی به شعر بصير است و فلانی به فقه بصیر است 


ص: ۳ 


وفلانى به دراهم بصير است و فلانى به جامه ها بصير است» خدا بزرگتر از آن است كه به چشم ديده شود. - . احتجاج: ۳۳۶ 


اين حديث در كتاب توحيد نيز راويت شده است. - . توحيد: ؟7١١-‏ 
| ترجمه | 
بيان 


وله عليه السلام الله أغظم من أَنْ رى بالْعین هذا تفريع على ما سبق أى إذا لم يكن مدركا بالأوهام فيكون أعظم من أن 
يدرك بالعين و يحتمل أن يكون المعنى أنه أعظم من أن یشک أو يتوهم فيه أنه مد رک بالعين حتى يتعرض لنفيه فيكون دليلا 
على أن المراد بالأبصار الأوهام. 


٭ ترجمه ]این سخن امام که «خداوند والا-تر از آن است كه با جشم ديده شود) نتيجه مطلب قبلى است؛ يعنى وقتى با اوهام 
درک نمی شود يس والاتر از آن است که دیده شدن با چشم در باره او توهم شود يا کسی بخواهد در این باره شک کند تا 


اینکه خدا متعرض نفی اب بن مطلب شود يس معلوم می شود که منظور از «آبصار» در آيه شریفه» اوهام است. 


اشاق قَالَ: کب إِلَى ابی الْحَسَن علی بن مُحَمّدٍ عليهما السلام أَسْألهُ عن اروب که قاف ان فكت 


عليه السلام ‏ تجو الژیَهُ ما لم يَكنْ بین الڑائی و انم مَوَاء بلضذه الم و ف ی انشع ا و دم الضيَاءُ لم صح اليه وَ 
کے اشرب اتضال ا ا القاتى ات مهوت الاشتاو و قال الله عن الاشیباه بت 
الا تضار لِأنَّ الاب لاب من انْصالها بالَمسیّیات. 


#[ت رجمه ]احتجاج: أحمد بن (سحاق گوید: طی ارسال نامه ای به امام هادی عليه الشلام از آن حضرت در باره رژیت (دیدن 
ا ورز کک مره وال مر وار سیم كانت :تارق که هزانی مان راو رر فان تا عشم از آق عو رکید 
ریت محقق نشود» پس زمانی که هوا منقطع شود و نور نابود گردد رژیت صحیح نیست» و در وجوب اتصال روشنایی ميان 
رائی و مرئى وجوب شباهتشان به یکدیگر است» و خدای تعالی پاک و منّه از شبیه داشتن است» پس از همین جا ثابت می 
شود که مسأله رژیت او با چشمها بر خداوند سبحان جایز نیست» زیرا اسباب به ناچار بايد متصل به مستبات باشند. - . 


احتجاج: ۴۵۰-۴۴۹ - 
* | تر جمه | 
»¥« 


E O ee‏ إلى أبن الْحَسَن الث عليه السلام أَسْألهُ عَن الرُؤْيَهِوَ ما 
فیه لاس کے تا تر 7ا7 یک بن الڑائی و الْموئيٌ هَوَاء يده ابص ر شاذا اطع الْهَوَاُ و مدع الضیاء ءَ عن الائی و 
موی لغ صح لو و کان فی دک الاشياة لد الؤائى مکی ساوی امن فى ایب الْمُوجب ییا فی الرُوْيَه وَج الِاسْتَبَاةُ 
و کان فی دّلک الّمْبِيهُ لباب لَا بد من اتّصَالَِا بالمسییات. 


2 


٭| ترجمه |توحيد: راوى گوبد: به امام هادی عليه السلام نامه نوشتم و از ایشان در باره دیدن خدا و آنچه مردم در آن می۔۔ 
باشند يرسيدم. حضرت در جواب نوشت: دیدن ممكن نباشد مادامى كه ميان بيننده و ديده شده هوايى نباشد كه بینائی در آن 
نفوذ تواند کرد. یس هر گاه هوا از ان بیننده و دیده اشام بریده شود دیدن میسر نشود. از ابن وساطت هوا و ور ماق این 
دوہ تشابه هر یک از اينها به دیگری نتيجه می‌شود. زيرا وقتی بیننده با دیده شده در سببی که ميان ایشان موجب دیدن می شود 
مساوی باشند. لازم آید که مانند یکدیگر باشند که اين مستلزم تشبیه است زیرا که چاره نیست از اينكه اسباب به مسیبات خود 
متصل باشند. -. توحید: ۱۰۹ - 

* | تر جمه | 

بيان 


استدل عليه السلام على عدم جواز الرؤيه بأنها تستلزم کون المرئى جسمانیا ذا جهه و حیز و بين ذلكك بأنه لا بد أن يكون بين 
الرائى و المرئى هواء ينفذه البصر 


ص: ۳۴ 


-١‏ هو أحمد بن إسحاق بن عبد الله بن سعد بن مالک الاحوص الأشعری آبو على الق کان وافد القمیین و شيخهم» روی 
عن آبی جعفر الثانی و آبی الحسن علیهما السلام و كان خاصّه آبی محمّد عليه السلام و كان ممن تشرف بلقاء صاحب الزمان 
عجل اله تعالى فرجه الشریف» توجد ترجمته مع الاطراء و التوثيق فى التراجم, و أورده الشيخ فی کتاب الغيبه فی عداد 
الموثقین الذين كان يرد عليهم التوقیعات من قبل المنسوبين للسفارہ من الأصل. 


و ظاهره کون الرژیه بخروج الشعاع و إن آمکن أن يكون کنایه عن تحقق الابصار بذلک و توقفه عليه فإذا لم يكن بینهما هواء 
و انقطع الهواء و عدم الضیاء الذی هو آیضا من شرائط الرژیه عن الرائی و المرئی لم تصح الرژیه بالبصر و كان فی ذلكك آی فی 
کون الهواء بين الرائی و المرتی الاشتباه یعنی شبه كل منها بالآدخر يقال اشتبها إذا آشبه کل منها الآخر لأن الرائی متی ساوی 
المرئی و ماثله فى النسبه إلى السبب الذی آوجب بینھما فى الرؤيه وجب الاشتباه و مشابهه أحدهما الآخر فى توسط الهواء بینهما 
و كان فى ذلك التشبیه أى کون الرائی و المرئی فى طرفی الهواء الواقع بینهما یستلزم الحکم بمشابهه المرئی بالرائی من الوقوع 
فى جهه لیصح کون الهواء بینهما فیکون متحيزا ذا صوره وضعیه فان کون الشی ء فى طرف مخصوص من طرفی الهواء و توسط 
الهواء بینه و بين شی ء آخر سبب عقلی للحکم بکونه فى جهه و متحیزا و ذا وضع و هو المراد بقوله لأن الأسباب لا بد من 
اتصالها بالمسیبات و یحتمل أن یکون ذلک تعلیلا لجمیع ما ذکر من کون الرژیه متوقفه على الهواء إلى آخر ما ذكر و حاصله 
يرجع إلى ما ادعاه جماعه من آهل الحق من العلم الضروری بأن الإدراك المخصوص المعلوم بالوجه الممتاز عن غيره لا بمکن 
أن یتعلق بما لیس فى جهه و إلا لم یکن للبصر مدخل فيه و لا كسب لرژیته بل المدخل فی ذلك للعقل فلا وجه حینئذ لتسميته 
إبصارا و الحاصل أن الابصار بهذه الحاسه یستحیل أن یتعلق بما لیس فی جهه بدیهه و الا لم يكن لها مدخل فيه و هم قد 
جوزوا الإدراكك بهذه الجارحه الحساسه و أيضا هذا النوع من الإدراكك یستحیل ضروره أن یتعلق بما لیس فى جهه مع قطع النظر 
عن أن تعلق هذه الحاسه یستدعی الجهه و المقابله و ما ذكره الفخر الرازی من أن الضروری لا بصیر محلا للخلاف و أن الحکم 
المذ کور مما يقتضيه الوهم و يعين عليه و هو لیس مأمونا لظهور خطائه فی الحکم بتجسم الباری تعالی و تحیزه و ما ظهر خطؤه 
مره فلا یمن بل يتهم ففاسد لأن خلاف بعض العقلاء فی الضروریات جائز کالسوفسطائیه و المعتزله فى قولهم بانفکاک الشيئيه 
و الوجود و ثبوت الحال و آما قوله بأنه حکم الوهم الغیر المآمون فطریف جدا لانه منقوض بجمیع آحکام العقل لانه أيضا مما 
ظهر خطؤه مرارا و جمیع 


ص: ۳۵ 


الهندسیات و الحسابيات و أيضا مدخلیه الوهم فى الحکم المذ کور ممنوع و انما هو عقلی صرف عندنا و کذلک لیس کون 
البارى تعالی متحزا مما یحکم به و یجزم بل هو تخیل یجری مجری سائر الا کاذیب فی أن الوهم و إن صوره و خیله إلينا لکن 
العقل لا يكاد یجوزه بل يحيله و يجزم ببطلانه و کون ظهور الخطإ مره سببا لعدم ایتمان المخطی و اتهامه ممنوع أيضا و الا قدح 
فى الحسیات و ساثر الضروریات و قد تقزر بطلانه فی موضعه فى رد شبه القادحین فى الضروریات. 


**| ترجمه ]امام عليه السلام این گونه بر عدم جواز رژیت استدلال فرمود که رژیت. مستلزم جسمانی بودن و دارای جهت و 


مكان بودن موجود ديده شده است و اين را جنين تبيين فرمود كه بايد بين بيننده و ديده شده هوايى باشد تا در چشم نفوذ كند 


ص: ۳۴ 


كه ظاهر اين سخن دلالت ہر این دارد كه رؤيت با خروج شعاع محقق می شود اگر جه ممكن است كنايه از تحقق دیدن به آن 
و توقف دیدن بر آن باشد - پس اگر بين بيننده و ديده شده هوايى نباشد و نو كه آن هم از شرايط رؤيت است. از بيننده و 


دیده شده معدوم شود رؤيت با جشم امكان ندارد. 


و بودن هوا بين بيننده و دیده شده دلالت بر شباهت هر يكك از آنها به دیگری داوفع داشعهاا: شنبه یک یگرقد زرا باه 
وقتی با ديده شده مساوی شد و در نسبت داشتن به سببى كه ميان آنها برای رژیت واجب است مثل او شد. مشابهت هر یک از 
آنها به دیگری در واسطه شدن هوا ميان آنها لازم می آید و این تشبیه یعنی بودن بیننده و دیده شده در دو طرف هوای واقع 
ميان آن دوء مستلزم حکم به مشابهت بیننده و دیده شده از جهت وقوعشان در جهتی که بودن هوا ميان آنها ممکن باشد» 


است. 


يس هر دوی آنها بايد دارای مکان و صورت و ضعیه باشند. زیرا بودن چیزی در یک طرف هوا و واسطه شدن هوا ميان آن و 
جيز دیگر موجب حکم عقلی به اين می شود که آن چیز دیگر هم در جهت و مکان و وضع است. و منظور امام که فرمود: 
«اسباب ناچار بايد به مسببات متصل باشند» همین است. و ممكن است این کلام تعلیل برای تمام آن چیزهایی باشد که امام در 


باره رؤيت فرمود - يعنى متوقف بودن رؤيت بر هوا تا آخر کلام - كه حاصل آن به ادعاى جماعتى از اهل حق برمی گردد 


كه كفته اند: علم ضرورى قائم است بر اينكه محال است كه ادراكى مخصوص و ممتاز از غير خودش به جيزى تعلق كيرد كه 
در جهتى نیست زیرا در این صورت چشم مدخلیتی در آن ندارد و راهى برای ریت آن نیست بلكه راہ معرفت آن تنها عقل 


نتيجه آنكه ديدن با اين عضو حسى در مورد جيزى كه در جهتى نيست به حكم بديهى عقل محال است و راهى براى ديدن 


آن نیست. در صورتی كه آنها (قائلین به رؤيت)ادراكك خدا را با همین عضو حسى مخصوص جايز دانسته اند. 


و نیز صرفنظر از اينكه تعلق اين عضو حسى (چشم) مستلزم جهت و مقابله است» به ضرورت عقلى محال است كه اين نوع 
ادراكك به آنچه که ج جهت ندارد تعلق كيرد. 


و اما فخر رازی گفته است: مطلب ضروری مورد اختلادف واقع نمی شود و حکم مذ کور از جانب وهم است و وهم به آن 
کمک می کند در حالی كه وهم ايمن از خطا نیست چنانچه خطايش در حکم به جسمانیت و مکان داشتن خدا ظاهر شده 


است و آنچه که خطايش آشکار شود مورد اطمینان نیست بلکه متهم است. 


اين سخن فخر باطل است زیرا امکان مخالفت بعضی عقلاء در ضروریات ممکن است مانند سوفسطائی ها و معتزله در قولشان 
به انفكاكك شیثیت از وجود و ثبوت حال. 


و اما اينكه گفته حكم وهم به دليل خطايش مورد اطمينان نيست حقيقتاً شگفت آور است زيرا نقض اين سخن با جميع احكام 
عقل است چرا كه عقل نیز مكررا خطايش آشکار شده است و نیز به تمام مسائل ص: ۳۵ 

هندسه و حساب نقض می‌شود [چرا که درا ين مسائل نیز خطاهايى رخ داده است] و همجنين ادعای او در دخالت وهم در 
حکم مذ کور باطل است و به نظر ما آن حکم صرفا حکمی عقلی است. 


و نیز آنکه گفته مکان داشتن خداوند حکم جزمی وهم است صحیح نیست بلکه آن» تخیلی است همچون سایر امور کذب که 
گر جه وهم آن را برای ما صورت می‌دهد و متخیل می‌سازد اما عقل آن را جایز نمی‌داند و بلکه محال دانسته حکم به 


و نیز اينكه یک بار ظهور خطا سببی برای عدم اطمینان به خطا کار شود باطل است و گرنه در امور حسی و سایر ضروریات نیز 
اشکال می شود. و بطلان این مطلب در جای خود هنگام رد شبهات اشکال کنند گان در ضروریات: اثبات شده است. 


۷| تر جمه | 

«f» 

بت التوحید ادانع ین ای عَنْ أخترك ین إذريس عَنْ مدب عود ابر عن فوا بي یخبی شال: ملت أ و فو 
المح دت أن أذخلة ی ابی الْحَسَن ا علیہ السلام اش تأده فى دک فَأَذْنَ لی َدَحَلَ علیه قله عي الا و ارام و 


2 2 


لأخكام یب وله او حبت فقال أ ف انا +ەهؤ 9 ۹ قسم لوؤي و الا بين ین سم لو ى عليه السلام 
الا ومع صلی الله عليه و آله ار عم سم من للم عن اله عر و حل ای ای الجن و انس 


م2 


لا ثذ رک الافصاژ و مُو بُذرک الْأَبْصارَ و لا طون به عم و یس کبثله یله شن ‏ یش مد صلی الہ عليه و آله ال ب كا 
فکیف یجی 2 رل ای الَْلْقٍ جمیع يبرهم أنه جاء من عند الله 7-7 مم ای اللہ ار اله و رل لا نتر کا اا اة 


ہی لاما 


كو یذ رک اا ضا و لا بحیطونَ به علماً و لس کله شین ع 2 نم قول 
ا رغوت ا قرت اه نت بهذا أذ کوق بأتى عن الد کن ون نی گوس آل ام 4ه كاله وقول :د 
کد ر1 تز أخرى تلآ ان عليه السلام إِنَّ بغ هذه لآم خن ال ما کات ال اد ما زا رل ا 


o‏ بَا Ta Ee Ml E‏ عير الله و 
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- 
و ہیں حم 1 


قد قال و لا بحیطون به علماً ادا وَأَنه | الأنْصِ ار فقذ أَحاطث به الم و وَقَعتِ الْمَعْرَِه فا فَقَال أ ار کت رات قال ۳ 


الحَسَن عليه السلام إذا کانتِ الرّوَايَاتَ مُخَالِفة للقرآن کذبت بها و ما أَجُمع المشلمون علیہ أنه لا ُحیط به عم و لا تذ رکه 
لأَنْصارٌ و لیس کمئله شى 2. 


ص: ۳۶ 


٭ ترجمه ]توحبد: راوی گوید: ابو قڑہ محدث از من خواست که او را خدمت امام رضا عليه السلام ببرم» من از آن حضرت 
اجازه خواستم که به من اجازه داد ابو قره شرفیاب شد و از آن حضرت سوالاتی در حلال و حرام و ساثر احکام کرد تا رشته 
سوال را به توحید کشید و به آن حضرت عرض کرد: به ما روایت رسیده است که خدا دیدار خود و همسخنی خود را ميان دو 


پیامبر قسمت کرده و سخن را به موسی عليه السلام داده و دیدار خود را به محمد. 


امام رضا عليه السلام فرمود: يس جه کسی از طرف خدا به همه جن و انس تبلیغ کرده است كد ولا ذركة الَبصار و هُو 
بُذ رک الْأَبْصارَة -. انعام / ۱۰۳ - دید گان او را درنمی یابند و اوست که دید گان را درمی یابد) و ہو لا بُحیطوت به عِلْماه -. 
طه / ۱۱۰ - (علم آنان او را در بر نگیرد) و لیس کملله شی ء» -. شوری / ۱۱ - (چیزی مانند او نیست.)؟! آيا خود محمد 
نیست؟ گفت: بله. 


فرمود: پس چگونه ممکن است مردی به همه خلق توجه کند و به آنها خبر دهد که از طرف خدا آمده و به دستور نخدا آنها را 
فاشو کا م واد کهمی كويد لا 7 که ھا و اترک زاو ولا سار بن عاو كمثله شی ء» و 
سپس بگوید من خودم او را به چشم خود دیده ام و او را در علم خود گنجانیده ام و او به صورت آدمی است؟! شرم نمی 
کنند؟! زندیق‌ها هم نتوانستند پیامبر اسلام را از این راہ بکوبند که تناقض می كويد و از طرف خدا چیزی می آورد و از راہ 
دیگر مخالف آن را می گوید. 


جع 


خرى» -. نجم / ۱۳ - لو قطعاً بار دیگری هم او را دیده است) امام فرمود: 
بعد از این آیه معلوم کے قد اعد را دید انها ہرد اس وا کلت لاد مار ایب آنخدرا که دید انکار 


ابو قره گفت: خدا هم می فرماید: «و لق رَآء تَر 


نکرد) می‌فرماید: دل محمد دروغ نشمرد آنچه را چشم او دید سپس آنچه را دیده بود خبر داد و فرمود: الَقَدُ رَأى مِنْ آیات 
رَبّه الکبری» -. نجم /۱۸- [به راستی که [برخی] از آیات بزرگ پرورد گار خود را بدید] و آیات خدا غیر از خود خدا 


است. 


و خدا فرموده است: «وَ لا يُحیطونَ به عِلْماًه -. طه / ۱۱۰ - (علم آنان او را در بر نگیرد)» حال اگر ديده ها بتوانند او را بینند 


یعنی در علم بشر گنجانیده شده است و به شخص شناخته شده. 


ابو قره عرض کرد: پس اين همه روایات را دروغ بشماریم؟ امام عليه السلام فرمود: وقتی روایات با قرآن مخالف باشند آنها را 
بايد دروغ بدانی آنچه مورد اتفاق مسلمانها است این است که: علمی او را در برنگیرد؛ و دیده ها او را درک نکنند و چیزی 


ماق ار تور سم گر ای دالت 


ص: ۳۶ 


اعلم أن المفسّدرين اختلفوا فى تفسير تلكك الآيات قوله تعالی ما کب الْفْوْادٌ ما رَأى بحتمل کون ضمیر الفاعل فی رأى راجعا 
إلى النبی صلی الله عليه و آله و إلى الفواد قال البیضاوی ما کذب الفؤاد ما رأى ببصره من صوره جبرئیل أو الله أى ما کذب 
الفواد بصره بما حکاه له فان الأمور القدسیه تدرك أولا بالقلب ثم ینتقل منه إلى البصر أو ما قال فواده لما رآه لم آعرفک و لو 
قال ذلک کان کاذبا لأنه عرفه بقلبه كما رآه بصره أو ما رآه بقلبه و المعنی لم يكن تخيلا کاذبا و يدل عليه أنه 


سل عليه السلام هَل رَأَبِتَ ریک فقال ریب بفوادی. 


و قری ما کذب أى صدقه و لم یشک فيه أ مزونه عَلی ما ری أ فتجادلونه عليه من المراء و هو المجادله انتهی قوله تعالی و 
قد رآ تر ری قال الرازی يحتمل الکلام وجوها ثلائه الأول الرب تعالی (۱)و الثانی جبرئیل عليه السلام و الثالث الایات 
العجیبه الالهیه انتهى أى و لقد رآه نازلا نزله آخری فيحتمل نزوله صلی اللہ عليه و آله و نزول مرئيه. فإذا عرفت محتملات تلكك 
الآيات عرفت سخافه استدلالهم بها على جواز الرؤيه و وقوعها بوجوه الأول أنه يحتمل أن يكون المرئى جبرئیل إذا المرئى غير 
مذكور فى اللفظ و قد أشار أمير المؤمنين عليه السلام إلى هذا الوجه فى الخبر السابق 


و رَوَى شرع فی ص جيجه پشئاده عَنْ عة لكاعَنْ عود له ما کب افو ما زأی قال رَأَى جترئیل عليه السلام لَه تما 
ا 
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و رَوّی أَيْضاً باسناده عَنْ آبی هْرَ 


ص: ۳۷ 


-١‏ قال البغوی فی معالم التتزیل: هو قول انس و الحسن و عکرمہ قالوا: رای محمّرد ربّه و روی عکرمه عن ابن عباس قال: إن 
الله اصطفی إبراهيم بالخله» و اصطفی موسی بالکلام» و اصطفی محمّدا صلی الله عليه و آله بالرؤيه؛ و نسب القول الثانی إلى 
این مسمود و عائشه و ووق بظرنقه عرد مسروق قي قلت لعائشه: با اماه هل رای لہ صلی اار۷ فقالت: آقد خکلمت بشی 
ء وقف له شعری ممّا قلت» أين أنت من ثلاث من حدثکهن فقد کذب: من حدثكك أن محمد رأى ربّه فقد کذب ثم قرأت: لا 
تدر که الابضار و هو اللطیف الخبیر و ما کان لبشر أن یکلمه الله وجا آو من وراء حجاب» إلى آن قالت: و لک رای جبرئیل تی 
صورته مرتین. آقول: آخرجه البخاری فی صحيحه ص ۱۷۵ و المسلم فى ج ۱ ص ۱۱۰ من صحيحه و نسب القول الثانی الشیخ 
فى التبيان إلى مجاهد و الربیع أيضا. 


۲- الصحیح كما فى نسخه: عن زر «أى ابن حبیش؛ عن عبد الله. آخرجه المسلم فی ج ١‏ ص ۱۰٩‏ و کذا حدیث آبی هريره. 


رَأى جبرئیل عليه السلام بضوزته الى له فى الْحِلْقَهِالْأَصْلِيّه. 


الثانى ما ذكره عليه السلام فى هذا الخبر و هو قريب من الأول لكنه أعم منه الثالث أن يكون ضمير الرؤيه راجعا إلى الفؤاد فعلى 
تقدير إرجاع الضمير إلى الله تعالى أيضا لا فساد فيه الرابع أن يكون على تقدير إرجاع الضمير إليه عليه السلام و کون المرئى هو 
الله تعالى المراد بالرؤيه غايه مرتبه المعرفه و نهايه الانکشاف. و أما استدلاله عليه السلام بقوله تعالى لیس کمثله ی 2 فهو إما 
لأن الرؤيه تستلزم الجهه و المكان و كونه جسما أو جسمانیا أو لأن الصوره التى تحصل منه فى المدركه تشبهه قوله عليه السلام 
حیث قال أى أولا قبل هذه الآيه و إنما ذكر عليه السلام ذلك لبيان أن المرئى قبل هذه الآيه غير مفسر أيضا بل إنما يفسره ما 
سیأتی بعدها قوله عليه السلام و ما أجمع المسلمون عليه أى اتفق المسلمون على حقيه مدلول ما فى الكتاب مجملا و الحاصل 
أن الكتاب قطعى السند متفق عليه بين جميع الفرق فلا يعارضه الأخبار المختلفه المتخالفه التى تفردتم بروايتها. ثم اعلم أنه عليه 
السلام أشار فى هذا الخبر إلى دقيقه غفل عنها الأكثر و هی أن الأشاعره وافقونا فى أن كنهه تعالى يستحيل أن يتمثل فى قوه 
عقليه حتى أن المحقق الدوانى نسبه إلى الأشاعره موهما اتفاقهم عليه و جوزوا ارتسامه و تمثله فى قوه جسمانيه و تجويز إدراكك 
القوه الجسمانيه لها دون العقليه بعيد عن العقل مستغرب فأشار عليه السلام إلى أن كل ما ينفى العلم بكنهه تعالى من السمع ينفى 
الرؤيه أيضا فان الكلام لیس فى رؤيه عرض من أعراضه تعالى بل فى رؤيه ذاته و هو نوع من العلم بكنهه تعالى (۱). 


**[ترجمه ]بدان كه مفسران در تفسير اين آيات اختلاف كرده اند؛ در اين سخن خداوند كه فرمود: «ماكذب الفؤاد ما رأی» 
احتمال دارد ضمير فاعل در «رأى» به پیامبر و يا به قلب بر گردد. بيضاوى گفته: يعنى قلب آنچه را پیامبر با چشمش ديد يعنى 
صورت جبرئيل يا خداء يعنى قلب حكايت چشمش را برايش تكذيب نكرد زيرا امور قدسيه ابتدا با قلب درک مى شوند و 
سپس از آنجا به جشم منتقل می گردند. يا اینکه قلب وقتى او را ديد نگفت كه تو را نمی‌شناسم که اگر جنين می كفت 


دروغگو بود زيرا او را به قلبش شناخث چنان كه چشمش او را دید. يا اينکه آنچه را نه قلبش دید تكذيت نکرد به این معنا 


و بر این مطلب دلالت می کند که از حضرت سؤال شد: آیا پرورد گارت را دیدی؟ فرمود: او را به قلبم دیدم. و به صورت اما 
کذب» نیز قرائت شده است یعنی تصدیقش کرد و در آن شک نکرد. «أ فْتَمارُوئَهُ علی ما بُری» یعنی آيا بر سر این مطلب با او 


«وَ قد رم بل آخری» رازی گفته: در این کلام سه وجه محتمل است؛ اول خداوند. دوم جبرئیل و سوم آیات عجیب الهی. 


يايان سخن وى. 
يعنى پیامبر او را در نزول دیگری دید كه منظور نزول پیامبر يا نزول آنجه ديده است می باشد. 


احتمال دارد که آنچه پیامبر ديده» جبرئیل بوده باشد و در لفظ آيه هم «آنچه را دیده» ذكر نشده است. 


امیرمؤمنان عليه السلام در روایت سابق به اين وجه اشاره فرمود. و مسلم در صحیحش از ابن عباس روایت کرده كه در باره «ما 


کذب الفواد ما رأى» گفته: پیامبر جبرئیل را دید كه ششصد بال داشت. و نیز از ابوهريره روایت کرده كه در باره «لقد رآه نزله 
آخری» گفته: 

ص: ۳۷ 

جبرئیل را به صورت خلقت اصلیش دیدہ است. 


جواب دوم آن چیزی است که امام عليه السلام در اين روایت فرموده که نزديكك به وجه اول ولی اعم از آن است. 
سوم آنکه ضمیر ریت به فاد بر گردد که در این صورت اگر ضمیر (رآه) به خدا نیز بر گردد مشکلی ندارد. 


چهارم آنکه بنا بر فرض ارجاع ضمیر به پیامبر و اينكه «دیده شده» خدای تعالی باشد منظور از رؤيت» نهایت مرتبه معرفت و 
انکشاف است. 


بودن خداست و یا اينكه چون صورتی که از خدا در قوه مد رکه حاصل می شود - بنا به فرض رؤيت - شبیه او می شود [در 
حالی که دا شبیه تدارا 


2 فر مو د: (- خدا گفت) عن د قا از اب اند ٠‏ واه ان“ د فر مود نشان دهد آنحه 


ديده شده در آيه قبل نيز تفسير نشده بلكه آيات بعد آن را تفسير مى كند. 


سخن امام «و آنچه مسلمانان بر آن اجماع كرده اند) يعنى آنها اجمالا بر آنچه كه قرآن بر آن دلالت دارد اتفاق نظر دارند. 


آن متفرد هستيد با آن معارضه نمى كند. 
بدان كه امام در اين روايت به نكته دقيقى اشاره فرموده كه مورد غفلت اكثريت قرار كرفته و بيانش جنين است: 


اشاعره در اينكه محال است كنه خدای متعال در قوه عقليه متمثل شود با ما موافقند به گونه‌ای كه محقق دوانى آن جنان اين 
مطلب را به اشاعره نسبت داده كه گویا همه بر آن متفقند. و از آن طرف آنها نقش بستن و تمثل خدا در قوه‌ای جسمانى را 
جایز دانسته‌اند حال آنکه ممکن دانستن ادراكك خدا توسط قوه ای جسمانی برخلاف قوه عقلیه حکمی دور از عقل و غریب 
است. و امام عليه السلام به اين مطلب اشاره فرمود که هر دلیل نقلی که علم به کنه خدا را نفی می کند. در واقع رؤيت را نيز 


خحداست. 
٭| تر جمه | 


«1۵» 


ل 


ید التوحيد أبى عَنْ مدب العطارِ عَنِ اب عبتری عَنِ اطع الرّضًا عليه السلام ا 
ما آشری ہی الی السَمَاءِ بَلَعْ بى جبرئیل عليه السلام مکانا لم يَطأهُ 


2 


لقال ول اه صلی اه علیه و آله 


ص: ۳/۸ 


-١‏ لا ملازمه بين الا-مرين فان حس البصر لا ينال إِلّا الاضواء و الالوان, و أما جوهر الاجسام أعنى موضوع هذه الاعراض فلا 
یناله شی ء من الحواس لا البصر و لا غیره» و إِنْما طريق نیله الفکر و القیاس و الروایه غير متعرضه لشی ء من ذلکك. ط. 


جبرئیل قط فکشف لی فارانی الله عر وَ جل مِنْ نور عظمته ما أحبٌ. 


** | ترجمه ]توحید: امام رضا عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: چون مرا به آسمان بردند» جبرئیل مرا به 


جبرئیل هم هر گز گام ننهاده بود و انکشافی به من دست داد و خدا از نور عظمت خود آنچه را دوست داشت به من نمود. -. 


توحید: ۱۰۸ - 
* | تر جمه | 


م۴ 


بده التوحيد اب اليد عنٍ رن مد بن محمد عن أبى عاشم ری عَنْ أبى الح الزضا عليه السلام قَال: سال عن 
20 و جل مل بوصف هان ما کر الاه فلك بلی فال ما تفر وله 22 وج اتر اا سار رک ارک صا 
فلت بی قال عقون لب تی ار لت بی ال و مرا جی فب تہ از تون تشد وكرام لوب آکتر ینب ار نیون فهو ل 
تذ رکه از هَامٌ و هُوَ بُذ رک الَْوَْامَ. 

#*[ترجمه ]توحید: راوی كويد از امام رضا عليه السلام پرسیدم: آيا خداوند وصف می‌شود؟ فرمود: آیا قرآن نمی‌خوانی؟! 
گفتم: بلی میخوانم. فرمود: آیا فرموده حدای عر و جل را که فرمود: ؛لا۔ د رکه الْصار و ہُو میڈ رک الْأَبْصارَه نمی خوانی؟! 
گفتم: بلی می‌خوانم. فرمود: معنی ابصار را می دانید؟ گفتم: بلی. فرمود: یعنی چه؟ گفتم: ابصار یعنی بینش چشمها. فرمود: 


اوهام قلبها از بینش چشمها بیشتر است يس اوهام او را در نیابند و او اوهام را دریابد. -. توحید: ۱۱۲ - 
٭| تر جمه ]| 
بیان 
أكثر أى أعم إدراكا فهو أولى بالتعرّض لنفيه 
#۰[تر جمه]«ا کثر» يعنى از نظر ادراكك عامتر است پس تعرض به نفى آن [در کلام خدا] سزاوارتر است. 


٭| ترجمه ] 


۷ 


ید التوحيد الدقاق عن الاس دی عَمَنْ ذکره عَنْ محمد ؟ ن عیتری عَنْ أبى هاشم الْجغفری قال: لت لأبى جغفر بن عَلِىٌّ الود ا 
عليه السلام لا تذ رکه لأصار و هو زذ رک ار تال ىا أا هاشم أَوْهَامُ ارت اکن من أَبْصَار الْعْيُونِ آنت قد بذ رک 


7 مك السَنْدَ و اند و الا التی لغ تذخلها وَلَمْ تذر کها ببض رک (0 )ومام الْقَلوب لا د ركه د فکیت أَبْصَارُ الْعْيُونِ. 


ےت جس 


آوری؛ وهم دلها به او نرسد تا جه رسد به ديد چشمها. -. توحيد: ۱۱۳ - 
این حديث در کتاب احتجاج نيز روايت شده است. -. احتجاج: ۴۴۲ - 
#[ تر جمه ]| 

۸ 


ید التوحيد الق عن الم ۶ ن البرک عن ابن بان عَنْ بکر بن صاع (۶۳ ن الْحَسَن ن سَعِيدٍ عَنْ اتراهيم بن مد 
راز و مد بن الہ : بن لا دنا علی ابی لسن الضا عليه السلام کین لَه ما أن دا صلی ال علیه و آله 
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رای 


زوی 
ره فی ی الاب الْموفق فی سن یاه تین سه رجلا فى حرو فلا إن جقام بن مایم (©) 


ص: ۳۹ 


-١‏ أى هل يوصف بأنه مرئى. 

٢‏ و فى نسخه: و لا تدركها ببصركك. 

۳-مشتر ك ين الضعیف و المجهول. 

۴- هو هشام بن سالم الجوالیقی الکوفی. مولی بشر بن مروان. أبو الحکم روی عن أبى عبد الله و أبى الحسن علیهما السلا 
ثقه ثقه جلیل» مقرب عند الائمه و كان متکلما جدلیا؛ أطراه الرجالیون كلهم بالوثاقه و أبرءوا ساحته عما نسب إليه من الأقوال 
الشنیعه و الاعتقادات الفاسده. 


و ح اجب الاق (1)وَ میم (۲یَقُولونَ اه أَِوَف ای المْرٌہ و الراقی بے کٹ 

دوک ین أجل لک وح مُوک شربعانک لو عرفوک لوم وک بعا وضرفت به سك شیحانک كيف طاوعتهم أ هم 
ن هوک بغي رک |لهی لا فک إلا با وُت به فک و اشک یلک آنت اَل کل یر لا تجعلیی م من الوم 
الّالمین لالم الت این قال ما توم من شین ۽ وکوا الله یره نم ال لخن آل محمد الط الْوَسِطَى الَذِی لَا مذ ركا 
الیو ا ی ہا الالی با مت إن رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله جیق نَظَرَ إِلَى عَطمهِ رَه كان فی يه الشات الْمُوفِقٍ و من 
او این نز با ساط رت و جل أذ کرت فی ده العخلوقین 00 فلك فلت فداک عن کانث رجلاة فی قدي قال 
اک مُحَمَدٌ صلی الله عليه و آله کان ذا تر الی رب بقلبه جَعَلَهُ فى تُور مثل ور الْحجب ی بین لَه ما فی الْحجب إِنَّ نو 
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الله 


۳ 


ص: ۴۳۰ 


-١‏ هو محمد بن على بن النعمان أبو جعفرء الملقب بمؤمن الطاق؛ و شاه الطاق. و يلقبه المخالفون بشيطان الطاق» كان ثقه 
متكلما حاذقا حاضر الجواب. له مناظرات مع أبى حنيفه و حکایات. قال النجاشی: أما منزلته فى العلم و حسن الخاطر فأشهر و 
قد نسب إليه أشياء لم تثبت عندنا. 

۲- لقب لجماعه من الاصحاب: منهم أحمد بن الحسن بن إسماعیلء و على بن إسماعيل» و على ابن الحسن, و محمّرد بن 
الحسن بن زياد و غيرهم و حيث اطلق فلا بد فى تشخيصه من الرجوع إلى القرائن» و يحتمل قويا بقرينه موضوع الحديث بل 
يتعين کون الميثمى الواقع فی الحديث هو على ابن إسماعيل الذى ترجمه النجاشی فى ص ۱۷۶ من رجاله بقوله: على بن 
إسماعيل بن شعيب بن ميثم بن یحیی التمار» أبو الحسن مولى بنى أسد کوفی: سکن البصره و کان من وجوه المتكلمين من 
آصحابنا كلم أبا الهذيل و النظام له مجالس و كتب: منها كتاب الامامه» كتاب الطلاق» كتاب النکاح» كتاب مجالس هشام بن 
الحکم. كتاب المتعه. انتهى. و قيل: كان فى زمان الكاظم عليه السلام من الفضلاء المعروفين و المتکلمین المدققین و ربما يظهر 
آنه کان من تلامذه هشام. قلت: توجد جمله من حجاجه و مناظراته مع أ الهذیل العلاف و ضرار فى مسأله الامامه فى ص ۵و 
۹ و ۵۲ من الطبعه الثانيه من الفصول المختاره» و مع رجل نصرانی و رجل ملحد و غيره فى ص ۳۱ و ۳۹ و ۴۴ء فما فى الوافی 
من أن المیثمی هذا هو آحمد بن الحسن متا لم نجد عليه دلیلا بل الشاهد قائم على خلافه. 

۳- و فی نسخه: فلا تجعلنی مع القوم الظالمین. 


مه اض و مَا اضر (١)و‏ مه حمر مرا اخمرٌ و مه ایض ترا ابض و مه غير ذلانکٹ را مُحَمَدَ مرا شهد به الکتاب و لسن فنخر 
القائلونَ به. 


#[ ترجمه ]توحید: محمد و ابراهيم گویند: بر امام رضا عليه السلام داخل شدیم و برای ایشان حکایت نمودیم آنچه را که 
روایت شده و مشبّهه می گویند که محمد صلی الله عليه و آله پرورد گار خود را دید در شکل جوان خوش اندام در سن پسران 


سی ساله که پاهایش در سبزی بود و گفتیم که هشام بن سالم 
ص: ۳۹ 
و صاحب طاق و ميثمى می گویند که او از پائین تا ناف ميان تھی است و باقى مانده بدنش تو پر است کہ ميان ندارد! 


حضرت بر رود در افتاد و سجده نمود و فرمود: پاک و منزهی توا تو را نشناختند و یگانه نداستند پس از این جهت تو را 
وصف نمودند. پاک و منزهی توا اگر تو را می شناختند» تنها به آنچه خود را به آن وصف نموده‌ای» وصف می کردند. پاک 
و منزهی توا چگونه نفسهای ایشان, ايشان را اطاعت نمود که تو را به غير تو تشبیه کردند؟! خدای من تو را وصف نمی كنم 
مگر به آنچه تو خود را به آن وصف نموده‌ای. و تو را به آفرید گانت تشبیه نمی كنم و توئی سزاوار هر خوبی يس مرا از گروه 
ستمکاران مگردان. 


بعد از آن به جانب ما التفات نمود و فرمود: آنچه را توهم کردید خدا را غیر از آن توهم کنید. يس فرمود: ما آل محمد 
گروهی هستیم به یک روش و میانه رو كه آن کس که از حد درگذشته به سوی ما باز نمی گردد و آن که تقصير کرده به ما 
ملحق نمی‌شود. 

بعد از آن فرمود: ای محمد به درستی که رسول خدا صلی الله عليه و آله در آن هنگام که به عظمت پرورد كارش نظر نمود در 
شکل جوان مذ کور و در سن پسران سی ساله بود. ای محمد پرورد گارم از آن عظیم تر و جلالتش از این بیشتر است که در 
صفت آفرید گان باشد. محمد می گوید: به آن حضرت گفتم: فدای تو كردم که بود آنکه پاهایش در سبزی بود؟ فرمود: آن 
محمد است صلی الله عليه و آله که عادتش این بود که چون به دلش به پرورد كارش می نگریست او را در نوری چون نور 
حجابها قرار می‌داد تا آنکه آنچه در آن حجابها است از برایش ظاهر شود. به درستی که از نور خدا -. مقصود نوری است که 


خدا خلق فرموده است. - ست 
ص: ۴۳۰ 


كه هر جه سبز است» سبز شده و هر جه سرخ است از آن سرخ شده و هر جه سفيد است از آن سفيد شده. و غير از اینها[از 


زنگهاا ند از ان تور اشت: 
ای محمد آنچه کتاب خدا و سنت رسول صلی الله عليه و آله از برای آن شهادت دهد ما به آن قائلیم. -. توحید: ۱۱۴ - 


٭| تر جمه ] 


بیان 
قوله عليه السلام النمط الوسطی و فی الکافی الأوسط قال الجزری 
فى حديث عَلِنٌ عليه السلام یه هذه اله الط الزْمَط. 


النمط الطريقه من الطرائق و الضروب يقال ليس هذا من ذلك النمط أى من ذلك الضرب و النمط الجماعه من الناس أمرهم 
واحد انتهى قوله عليه السلام لا يدركنا الغالى فى أكثر النسخ بالغين المعجمه و فى بعضها بالعين المهمله و على التقديرين المراد 
به من يتجاوز الحد فى الأمور أى لا يدركنا و لا يلحقنا فى سلوك طريق النجاه من يغلو فينا أو فى كل شی ء و التالی أى التابع 
لنالا يصل إلى النجاه إلا بالأخذ عنا فلا يسبقنا بأن يصل إلى المطلوب لا بالتوصل بنا و فى الكافى أن نور الله منه أخضر و منه 
أحمر و منه أبيض و منه غير ذلكك و سيأتى فى باب العرش فى خبر أبى الطفيل أن الله خلق العرش من أنوار مختلفه فمن ذلكك 
النور نور أخضر اخضرت منه الخضره و نور أصفر اصفرت منه الصفره و نور أحمر احمرت منه الحمره و نور أبيض و هو نور 
الأنوار و منه ضوء النهار. ثم اعلم أنه يمكن إبقاء الحجب و الأنوار على ظواهرها بأن يكون المراد بالحجب أجساما لطيفه مثل 
العرش و الكرسى يسكنها الملائكه الروحانيون كما يظهر من بعض الدعوات و الأخبار أى أفاض عليه شبيه نور الحجب ليمكن 
له رؤيه الحجب كنور الشمس بالنسبه إلى عالمنا و يحتمل التأويل أيضا بأن يكون المراد بها الوجوه التى يمكن الوصول إليها فى 
معرفه ذاته تعالى و صفاته إذ لا سبيل لأحد إلى الكنه و هى تختلف باختلاف درجات العارفين قربا و بعدا فالمراد بنور الحجب 
قابليه تلك المعارف و تسمیتھا بالحجب اما لأنها وسائط بين العارف و الرب تعالى كالحجاب أو لأنها موانع عن أن يسند إليه 
تعالى ما لا يليق به أو لأنها لما لم تكن موصله إلى الكنه فكأنها حجب إذ الناظر خلف الحجاب لا تتبين له حقيقه الشی ء كما 
هى. و قيل إن المراد بها العقول فإنها حجب نور الأنوار و وسائط النفوس الكامله 


ص: ۴۱ 


-١‏ كذا فى النسخ و لعل الصحيح: إن نور الله منه أخضر اخضر منه ما اخضر؛ و کذا فیما بعده. 


و اللفس إذا استکملت ناسبت نوریتها نوریه تلك الأنوار فاستحقت الاتصال بها و الاستفاده متها فالمراد بجعله فى نور الحجب 
جعله فى نور العلم و الکمال مثل نور الحجب حتی یناسب جوهر ذاته جوهر ذاتهم فیستبین له ما فى ذواتهم و لا بخفی فساده 
على أصولنا بوجوه شتی. و آما تأویل ألوان الأنوار فقد قیل فيه وجوه الأول أنها کنایه عن تفاوت مراتب تلك الأنوار بحسب 
القرب و البعد من نور الأنوار فالأبيض هو الأقرب و الأخضر هو الأبعد كأنه ممزج بضرب من الظلمه و الأحمر هو المتوسط 
بینهما ثم ما بين كل اثنين آلوان أخرى كألوان الصبح و الشفق المختلفه فى الألوان لقربها و بعدها من نور الشمس. الثانی آنها 
کنایه عن صفاته المقدسه فالأخضر قدرته على إيجاد الممکنات و افاضته الأرواح التی هی عیون الحياه و منابع الخضره و 
الأحمر غضبه و قهره على الجميع بالاعدام و التعذيب و الأبيض ضاطل على امه کا قال مان و ااال انت 
وجوه قفی رَحْمَتٍ الله الشالث ما استفدته من الوالد العلامه قدس الله روحه و ذكر أنه مما أفيض عليه من أنوار الكشف و 
اليقين و بيانه يتوقف على تمهيد مقدمه و هى أن لکل شی ء مثالا فى عالم الرؤيا و المكاشفه و تظهر تلك الصور و الأمثال على 
النفوس مختلفه باختلاف مراتبها فى النقص و الكمال فبعضها أقرب إلى ذى الصوره و بعضها أبعد و شأن المعبر أن ينتقل منها 
إلى ذواتها. فإذا عرفت هذا فالنور الأصفر عباره عن العباده و نورها كما هو المجرب فى الرؤيا فإنه كثير ما يرى الرائى الصفره 
فى المنام فيتيسر له بعد ذلك عباده يفرح بها و كما هو المعاين فى جباه المتهجدين و قد ورد فى الخبر فى شأنهم أنه آلبسهم الله 
من نوره لما خلوا به و النور الأبيض العلم لأنه منشأ للظھور و قد جرب فى المنام أيضا و النور الأحمر المحبه كما هو المشاهد فى 
وجوه المحبين عند طغيان المحبه و قد جرب فى الأحلام أيضا و النور الأخضر المعرفه كما تشهد به الرؤيا و يناسبه هذا الخبر 


ص: ۴۲ 


لأنه عليه السلام فى مقام غايه العرفان كانت رجلاه فی خضره و لعلهم عليه السلام إنما عبروا عن تلك المعانی على تقدیر کونها 
مراده بهذه التعبیرات لقصور آفهامنا عن محض الحقیقه كما تعرض على النفوس الناقصه فى الرژیا هذه الصور و لأنا فی منام 
طویل من الغفله عن الحقائق كما 


قال عليه السلام الا ام فاذا ماتوا انْتََهُوا. 
و هذه التأويلات غايه ما يصل إليه آفهامنا القاصره و الله أعلم بمراد حججه و آولیائه عليهم السلام. 


٭ | ترجمه ]«النمط الوسطی» با طبق متن کافی «النمط الأوسط»: جزری گفته: در حدیث علی عليه السلام آمدہ: بھترین این امت 
نمط آوسط هستند. نمط یعنی روش و نوع؛ گفته می‌شود: این از آن نمط نیست یعنی از آن صنف (نوع) نیست. و نمطه 


جماعتی از مردم است که امرشان یکی است. پایان سخن وی. 


«لايد ركنا الغالی» (غالی به ما نمی رسد) در اکثر نسخه ها با غین و در بعضی با عين است و در هر دو صورت منظور از آن» 
کسی است که در امور از حد تجاوز کند. بعنی کسی که در باره ما غلو کند با در هر چیزی غلو کند در سل وک راه نجات به 
ما نمی رسد و ملحق نمی گردد. «التالی» یعنی تابع ما به نجات نمی رسد مگر با گرفتن [معرفت و دین] از ماء پس نباید برای 


رسیدن به مطلوب و بدون اتصال به ما از ما پیش افتد. 


در کافی چنین آمده است: «أن نور الله منه أخضر و منه آحمر و منه أبيض و منه غير ذلكك» همانا نور خدا بخشی از آن سبز 
بخشی سرخ بخشی سفید و بخشی غير از اینهاست. در باب عرش در روایت آبی الطفیل خواهد آمد که خداوند عرش را از 
انوار مختلف خلق کرد و از جمله آن نورهای عرش نوری سبز است که سبزی از آن سبز شده و نوری زرد که زردی از آن 


زرد شده و نوری سرخ که سرخی از آن سرخ شده و نوری سفید که او نور تمام نورهاست و روشنی روز از آن است. 


بدان که می‌توان حجابها و انوار را در اين روایت بر ظاهر خود باقی گذاشت و كفت که مراد از حجابها اجسام لطیفی چون 
عرش و کرسی است که ملاتکه روحانی در آن ساکن هستند. چنانچه از بعضی ادعیه و روایات ظاهر می شود یعنی بر پیامبر 


شبيه نور حجابها را افاضه کرد تا رزیت حجابها برایش ممکن شود مانند نور خورشيد نسبت به عالم ما. 


و نیز ممکن است معنایی تأویلی منظور باشد به اينكه منظور از حجابها؛ وجوهی باشد که در معرفت ذات و صفات خداء 
رسیدن به آنها ممکن است - زيرا کسی به کنه خدا راہ ندارد - و این وجوه به اختلاف درجات عارفان از جهت قرب و بعد 
مختلف است يس منظور از نور حجابها قابلیت این معارف است. و نامگذاری آنها به حجاب يا به دلیل واسطه بودن آنها بين 
عارف و پرورد گار متعال است و يا به دلیل مانع بودن آنها از نسبت دادن چیزی که لايق به شأن خداوند نیست به او می باشد 
یا به اين دلیل است که از آنجا که آنها به کنه ذات خدا نمی‌رسانند يس گویا حجاب هستند زيرا برای ناظر در يشت حجاب؛ 


حقیقت شىء آن چنان که هست روشن نشود. 


گفته شده است منظور از حجابها عقول اث که حجاب نور الأنوار و واسطه‌های نفوس کامل هستند 


ص: ۴۱ 


و هنگامی كه نفس كامل شود نورانيتش با نورانيت آن انوار تناسب بيدا مى كند و در نتيجه مستحق اتصال به آنها و استفاده از 
آنها مىشود. يس منظور از قرار دادن ييامبر در نور حجابهاء قرار دادن ايشان در نور علم و كمال - مثل نور حجابها - است تا 


جوهر ذات حضرت متناسب با جوهر ذات آنها شده آنچه در ذاتشان است برای پیامبر آشکار شود. 
بطلان این قول از چند جهت بنا بر اصول و قواعد ما پوشیده نیست. 


و اما در باره تأویل رنگ نورها وجوهی گفته شده است؛ اول اينكه کنایه از تفاوت مراتب آن نورها بر حسب نزدیکی و دوری 
از نور الأنوار است؛ سفید نزدیک‌تر و سبز دورتر است که گویا با گونه ای از ظلمت مخلوط شده است. سرخ نیز ميان اين دو 
رنگ است. سپس ميان هر دو رنگی رنگهای دیگری است مانند رنگهای مختلف صبح و شفق به دلیل نزدیکی و دوریشان از 


نور خورشید. 


دوم اينكه کنایه از صفات مقدس خداوند باشد؛ سبز کنایه از قدرت او بر ایجاد ممکنات و افاضه ارواحی است که چشمه های 
حيات و منبع سبزی و خرمی هستند. سرخ غضب و قهر خدا بر همگان با معدوم و یا عذاب کردنشان است. و سفید رحمت و 
لطف او بر بند گانش است. چنانچه فرمود او آگا الْذِينَ ابيِضَّتْ و ومُھُمْ قَفى زخعرت الله» -. آل عمران / ۱۰۷ - [ و اما 


سپیدرویان همواره در رحمت خداوند جاویدانند.] 


سوم آن مطلبی است که از مرحوم يدر علامه ام - قدس اللہ روحه - فرا گرفته ام - كه می كفت از انوار کشف و یقینی است 
كه بر او افاضه شده - و بيانش متوقف بر مقدمه‌ای است و آن اينكه برای هر چیز در عالم رژیا و مکاشفه مثالی وجود دارد که 
اين مثالها و صورتها بر نفوس بر حسب اختلاف مراتبشان در نقص و كمال به گونه مختلف ظاهر می‌شوند؛ بعضی نزدیکتر به 


حال که اين را دانستی» رنگ زرد عبارت از عبادت و نور آن است چنانچه در خواب به تجربه رسیده که جه بسیار مواردی که 
بعد از رؤيت زردی در خواب. عبادتی مفرح برای شخص ممکن شود و این نور در پیشانی شب زنده داران دیده می شود که 
در روایتی در شأن آنها آمده: خداوند هنگام خلوت ايشان با او از نور خود به ايشان می‌پوشاند. و نور سفید علم است زیرا 
منشأ ظهور است و این نيز در خواب تجربه شده است. و نور سرخ محبت است چنانچه هنكام طغیان محبت در سیمای عاشقان 
بيدا می‌شود و در خوابها نیز تجربه شده است. و نور سبز» معرفت است چنانچه خواب. شاهد آن است و با این روایت نيز 
مناست دارد 

ص: ۴۲ 


زیرا پاهای پیامبر در مقام اوج عرفان در سبزی بود. 


شاید امه علیهم السلام به اين دلیل از اين معانی - به فرض که مراد آنها باشد- با این الفاظ تعبیر کردند که فهم ما از اصل 


حقیقت کوتاه است چنانچه این صورتها در خواب بر نفوس ناقص عرضه مى شود و چون ما در خوابی طولانی از غفلت در باره 


** | تر جمه | 


۹ 


"ےت 
کیا 
CC.»‏ 
1 
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ا رکم 


ے رج ا ےی رس رہ 
هَل رَأَى رَشول الله صلی الله عليه و آله رب عر و جل َقَالَ نحم بقَليهِ رآ٠‏ أ ما سَمِعْتٌ الله عو وَ جل : ول ها کت افوا ها زا 
لَمْ يرَهُ بالْمِصر و لکن ره باراد 


٭| ترجمه |توحيد: امام صادق عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله پرورد گار خودش را به قلب خویش دید. 


صدوق گوید: و تصدیق این حدیثی است از محمد بن فضيل که گفت: به امام كاظم عليه السلام عرض کردم: آیا رسول خدا 
صلی الله علیہ و آله پرورد كار خودش را دید؟ فرمود: آری او را به قلبش دید. آیا نشنیده ای که حدای عر و جل می‌فرماید: ما 
كدب افو ما أی» [قلب آنچه را دید تکذیب نکرد]. حضرت فرمود که او را با چشم ندید بلکه با قلب دید. -. توحید: 


۶- 
۷| تر جمه | 
«۲۰» 


ید التوحید أبى عَنْ تخد عن الَأ مهای عن المنقری عَنْ حفص أؤ غیره قال: سَأَلْت أا عبد الله عليه السلام عَنْ قَوّل الله عَر و 
جل لَقَذْ رَأی من آیاتِ رہ الکبری قال رای جھرئیل عَلَى ساقه ال ل القطر علَى الیل لہ مائه جناح قد ملا ما ین الشماء و 


*##[تر جمه ]توحبد: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام در باره قول خحدای عر وجل لد رای مق آیات ری الکیری» - 
بايش مروارید بود مانند قطره های باران كه بر سبزی باشد و او را ششصد بال بود كه ما بين آسمان تا زمين را پر کرده بود. - 


. توحید: ۱۱۶ - 


يدء التوحيد الدَّقَا ق عن ام عَنْ علی بن أبى الْقَاسِم عَنْ یوب بن إشرحاق (1كَالَ: کب إِلَى ابی مُحَمّدٍ عليه السلام أشألة 
یف بی ای رب و موا ره وقح عليه السلا جا با ُو جل یی و وای و المع و علی آبابى ان ری قال و 
أله ل رَأى رشول الله صلی اللہ عليه و آله رَكِه قوق عليه السلام أَنَّ الله ارک و تعای أَرَى رَسُولَهُ بقلبه من ُور عظعته ما 


اعت 
ص: ۳۳ 


اد قال المضتف قذس الله روحه فى كناب مرآه العقول ذيل الحديت :فن اصحاب الرخال أن شرب ین اسحاق هو این 
السكيت و الظاهر أنه غيره لان ابن السكيت قتله المتوكل فى زمان الهادی عليه السلام و لم يلحق آبا محمّد عليه السلام انتهى. 
أقول: أدرك ابن السكيت من بدء عمر أبى محمّد عليه السلام اثنى عشر سنه أو أزيد لان العسکری عليه السلام ولد فى سنه 
۰ أو ۳۱ أو ۳۲ على اختلاف. و قتل المتوكل ابن السكيت فى سنه ۲۴۴ كما فى تاريخ الخلفاء» و ابن خلکان و غيرهماء فعلى 
ذلک لا بعد روايته عنه عليه السلام» و لا يتوقف صحہ روايته عنه عليه السلام على زمان إمامته و فوت أبيه عليه السلام. 


#*| تر جمه ]توحید: یعقوب بن اسحاق گوید: به امام حسن عسگری عليه السلام نوشتم: چگونه بنده خدا را می پرستد با اينكه 
او را نمی بیند؟ امام در جواب نگاشت: ای ابو یوسف. والا۔تر است سید و مولا-و منعم بر من و پدرانم از اينکه ديده شود 
گوید: و از آن حضرت پرسیدم: آيا رسول خدا صلی اللہ عليه و آله پرورد كارش را دیده؟ نگاشت: به راستی خدای تبارک و 


تعالی به دل رسول خودش از نور عظمتش آنچه را دوست داشت نشان داد. -. توحید: ۱۰۸ - 
ص: ۴۳ 

| تر جمه ] 

«Y>» 


ید التوحيد ابن |ذریس عَنْ أبيه عَنْ مُحَمّد بن عدٍد الجتار عَنْ ص خْوَانَ كن ابن محمید (۱)قال: ذاکوت آبا عبد الله عليه السلام 


و و 
فا کی ةن م اق ی مها ال كه م رفع كديا م ت الک رٹ و اأكدرحة غذة م؟ هی کے م تس العەد م 
فيا يَرْوُونَ من اليه فقال الشمسٌُ جُرْءٌ من سَ بِعِينَ جُزْءا من نور الکزستی و الکزسی جَرْءٌ من سَبعین جَزْءا مِنْ نور العزّش و 


۳ 
. € ت 
| ا عم 


عرش جڙء ین سين مجزءاً من ُور الحجاب و الْحجابُ جُزْءٌ مِنْ سَبِعِينَ مجزها ین ور ال فان کانُوا صاوقین فا أْينهُم ین 


الس اي باستحا 
**[ترجمه ]توحید: راوی كويد: با امام صادق عليه السلام در باره رؤيت خدا كه روايت كنند گفتگو کردم فرمود: خورشید 
یک هفتادم نور کرسی است و کرسی یک هفتادم نور عرش و عرش یک هفتادم نور حجاب و حجاب یک هفتادم نور پرده 


ربوبيت» اگر راست می گویند دیده خود را از خورشید بی ابر پر کنند. -. توحید: ۱۰۸ - 


* | تر جمه | 


بيان 


لعله تمثيل و تنبيه على عجز القوى الجسمانيه و بيان لأن لإدراكها حدا لا تتجاوزه و يحتمل أن يكون تنبيها بضعف القوى 
الظاهره على ضعف القوى الباطنه أى كما لا يقدر بص رک فى رأسكك على تحديق النظر إلى الشمس فکذلک لا يقدر عين 
قلبک على مطالعه شمس ذاته و أنوار جلاله و الأول أظهر. 


**[ترجمه آشاید اين تمثيل و بيانى باشد برای نشان دادن ناتوانى قواى جسمانى و اينكه آنها حد ادراكى دارند كه از آن تجاوز 
نمى كنند. و ممكن است نشان دهنده ضعف قواى باطنى از روى ضعف قواى ظاهرى باشد يعنى همان طور كه جشم سر تو 
قادر به خيره شدن به خورشيد نيست به همین گونه چشم قلبت قادر به مطالعه خورشيد ذات خدا و انوار جلال او نيست. ولى 
احتمال اول ظاهرتر است. 


* | ترجمه | 


«f» 


ید التوحید أبى عَنْ ری عن ان عیتیی عَنٍ اللي عَنْ أبى ان المزصتیی عَنْ آبی عود الله عليه السلامقال: حََاءَ حور 


2 
0 


ای امبر امین عليه السلام قال یا بیز امین ریت وَبكك جينَ عتذته ال ویلک ما كنت أغية ربا لم أرَهُ 
کیت رأة ال وبلک تَا تذ رکه الیو فى مشاهده البتضار و لک رنه لوب بَکفَائق الْإِيمَان. 


جم 
CI‏ 
611 


| ترجمه |توحید: امام صادق علبه السلام فرمود: دانشمندی یهودی آمد خدمت امير مومنان و عرض کرد: ای امیر الممنین» 


ےر د 4 1 
پرورد كارت را هنكام پرستش او دیدی؟ 


فرمود: وای بر توء من آن نيستم که خداى نديده را بپرستم» گفت: چگونه اش ديدى؟ فرمود: وای بر تو» جشمها به بينش 


عيانى به وى نرسند ولى قلبها به حقيقت ايمان او را دريابند. -. توحيد: ۱۰۹ - 
* | ترجمه ] 


«ff» 


بد اتوید الاق ع ایی عن این عن اون عن لای عن أبى بر عن أبى عود اله علیہ السلام ال قلت ل 
آخبزنی عن الله عر و ڪول كول بر نون ؤم اقا قال تعم و مذ رز بل یم یامه لت کی قَالَ جین قال هم أله 


2 


رلک فالرا لی ثم شکت شا 4 ثم قال ون اژینین یره فى الب قبل بزمالقاعه 0۳ نست براه فی ویک مَذَا 


ص: عع 


-١‏ بضم الحاء المهمله و فتح الميم و سكون الياء. هو عاصم بن حميد الحناط الحنفق أبو الفضل الکوفی؛ ثقه عين» صدوق 
روى عن أبى عبد الله عليه السلام. 

۱ ل 

*- لالن فى القيامه يظهر آثار عذ عظمته و كبريائه و ملكوته و سلطانه أشدٌّ الظهون و يرتفع حجب الشكوكك و الاوهام و أستار 
الجحد و العناد عن القلوب فما من نفس إلا و هی مذعنه لربوبيته و موقنه بالوهيته» و خاشعه لعظمته و كبريائه» و صعق من فى 
السماوات و الأرض» كل أتوه داخرين و عنت الوجوه للحى القيوم وقد خاب من حمل ظلما. و إليه الإشاره بقوله تعالى: الق 
کنت فی عَفْلَهه من هذا و بصرك اليوم حديد» هذا حال غير أوليائه و أصفیائہہ و أا عباد الله الصالحون فلهم الدنيا و الآخره 
سيان فما رأون شيئا الا و يرون الله قبله و بعده و معه بل لو كشف الغطاء ما ازدادوا يقينا و بالجمله ما يمنع عن رؤيته و ظهور 
براهين وجوده و شواهد قدرته هو التوغل و الانهماک فى الماديات و تعلق القلب بالدنيا و زخرفها و الا فهو ظاهر مشهور لم 
يحتجب عن خلقه» و لم يمنعهم عن عرفان جماله» و لنعم ما قال زين العابدین عليه الصلاه و السلام: انک لا تحتجب عن 
خلقك إلا أن تحجبهم الآمال دونكك. 


موه و مو ر ا تھا ا و ي و 


ل ابو دير فلت له بجع ری مو 
الب کالرژیه بالعین تعالی الله عَمَا يَصِفُهُ الْمَُبَهُونَ و الْمَلْحِدُونَ. 


م6 


و 


و دک تشبية و فر و لش اعت الدَّوْيَهُ 


ا کے 


٭ تر جمه ]توحید: ابو بصیر گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: مرا خبر ده از خدای عر و جل که آيا مؤمنان در روز قیامت 
او را می بینند؟ فرمود: آری و پیش از روز قیامت او را دیده اند. گفتم: در جه زمان؟ فرمود: در هنگامی که به ایشان فرمود: 
«أَلَسْتٌ کم قالوا بلی؛ - . اعراف / ۱۷۲ - (آیا پرورد گار شما نیستم؟ گفتند:آری] يس حضرت لحظاتی ساکت شد. بعد از 


آن فرمود: و مؤمنان در دنيا پیش از روز قيامت او را می بينند. آيا تو چنان نيستى كه در همین وقت او را ببينى؟ 
ص: ۴۴ 


ابو بصير می گوید: به آن حضرت گفتم: فدای تو كردم آيا این را از تو روایت کنم؟ فرمود: نه! زيرا اگر این را روایت کنی 
يس منکری که به معنی آنچه ما می گوئیم جاهل باشد» آن را انکار کند و گمان کند که اين تشبیه و کفر است. در حالی که 
دیدن به قلب چون دیدن به چشم نیست. خدا برتر است از آنچه تشبیه کنند گان و ملحدان او را وصف می کنند. -. توحید: 


۷- 
عاد ماد | ترجمه ] 
<۲۵۰ 


لی» الأمالی للصدوق بد التوحید ان مت وک عن الغة آبادیٔ عن ارق عن آيہ عن أخمة ن اضر ن محمد بن زوا عن 
محمد بن الشائب عن أبى ضالح عن عبد الله : بن عباس فی هر و لا ای قال شبحانک تبث إل و آنا َو امین 
ال برل اتک 2 مت لوک ین أذ لک زؤب و انا ول امنب الک ری قال الد وق جع الله إن وی عليه 


السلام لع أن اله عو عل ا نوز عاي اف و نع لالز ول آن ره بر له عن یه ین راقو رت 


2 


کل عو م 2 عه مره و و 
o‏ 39 


ال ری ول دک من را یشوه ال رب آرنی انظ یک قال لَنْ ترانی و لکن ار ای اج ان اش قر مَكانَةٌ فی 


2 و 7 


حال ص۹ ل نی ید أن جل کون ماک متكا فی حال ادا ا یلق له 
جل ولا یلو له عّی یلج ال فى سَمٌ الخیاط و مَعْنَاة ؛ هم اذلو له بدا كما ا لخالجمل فى سم الجاط أبدا 
لا تجلی و جو أن طهر بای یہررک الب لوزن لوا ینعی تهج هه 
و فوسی ‏ جقاً من موزل تد کک ذلک الل عَلَى عظمه و كبره ما آفاق قال شبحانک تُبِتٌ (لیک أ ی رَجعْتٌ إلى مَغرفتی 
یک عاونا عا عقلنی عَليه قزیی ین سالک ار به و لع تک عذء اوه من دنه لت لاه لا بذ کون دی تشر ولا كيرا و له 


يكن اسان 


ص: ۴۵ 


-١‏ فى التوحید المطبوع: فى حال تزلزله و تد کد که. 


و ۶ هو 4 یت جو 5 


قبل السُوَالِ بواجب عَلَيهِ لک كا کال قا انتک و یذ به نَفْسَهُ مکی أَزَاد أنْ يَسألهُ علی أنه قد رَوَى قَوْمٌ أنه قد ادن فی 


یک تن له تلم كمه بطذیک أ ؤب جوز ال a E E‏ با ول الب ید ِنَ الوم 
ال ۰ 07 ربه أن بربه ند زاس بانک لا تری. و الأختار الى زوبث فى ENE‏ و آخرجها مایخ 
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رم لله ء2 و 
رضدی | لله عَنْهُمْ فى مضه 
رز 9 و 1 7 1 2 مم 


لے سا نیو ی را أَحْمَدُ بْنّ مُحمّدِ بن عیمی فی توادره و ای أَورَدَهَا مُعَمَدُ بن آخمد بن 


تس فی جامعه فی مکی ا تل لا ردقا الا کات الع ازجا به و الثانها القاط الثواؤاو لکل حي مکی نی 
وت ہہت 09 :8 0" 


ےت تج تح یق یک فی کاب له و جر لد مات 
فى عَْلِِنْ هذا کک فنا عنک غطاء ک بت که اليؤم عدیذ قعقتی ما ژوق فی الْحَدِيث له ر و جل ری ئ بعلم علا بيا 
مولو عو و جل ألم ر إلى رک كيت مد الظل و وله تر ای الى عاج اراهيم فی رَه و قَْلِِ ألم تر ی لین روا 
ین یرجم و شم وف َر المؤت و وله أ م تر کیف فَعل ربک بأضرحاب الْفِيل و آشباء دک ین یه اقب و لیمث مِنْ 
یه العین و ما ول الله عر و جل فلا تجلی وم به بل فَمَعْناه ّا 


ص: ۴۳۶ 


۱- قال الرضی فى تلخيصه: هذه استعاره على أحد وجهی التأويل و هو أن يكون المعنى: فلما حقق تعالى بمعرفته لحاضرى 
الجبل الآيات التى أحدثها فى العلم بحقيقته عوارض الشبه و خوالج الريب» و كأ معرفته سبحانه تجلت لهم من غطاء أو برزت 
لهم من حجاب. و ما التأويل الآخر و هو أن يقدر فى الکلام محذوف» هو سلطانه أو أمره سبحانه؛ و يكون تقدير الكلام: فلما 
تجلى آمر ربه أو سلطان ربّه للجبل» و يكون ذلكك مثل قوله: او جاء رَبُكك) أى ملائكه ربک أو أمر ربک أو عقاب ربک» و 


هذه استعاره من وجه آخر و هو من حيث وصف الامر أو السلطان بالتجلى و إِنّما المتجلى حاملهما و الوارد بهما 


هر عَرَ و جل بل باه من آباتِ ال خره الى يَكونٌ بها الجبال سَرَابا و الى ینف بها اجبال نشفاً تد کد ك ال فَصَا فصار ترا 


2 


ا تع بلق حمل یلک اليه و قذ ِل هب له ور العزش. و کضیین ما َو 


زر 


را ا به ميم الْقَرَشِِ 0 ۳ کہ 


الوا عل بن موی علیهما السلام كمال ل الْمَأمُونٌ يا ای رشول الله أ لیس من قُڑِک أَنَّ الا فشومون قال بلی فال عَنْ 
ارات ین اکآ نا فى توو لو عرو جل لاجد کرسی لقا و م و فل وب أرنى أ 


واه 


یک فان تَرانى اه کیت جور ان کون کلیم اه وتیی بن مرا عليه اسلا من الله تعالی ذكزه 4 لا جوز قلع 
یه ی یله عن عرذا الشوَالٍ فال الصا عليه السلام لد كليم الله وتری بن رال عليه السلام عم أن 7 کی و أذ 
ری بأ ارو نام الله زو ل و به جا وجح إلى قؤمه قا یرمع أ اله رو جل کل وت 4 و تاه ار ان 


وین لك 2 رد تسا ش۲ و زوس یروا مب مار 


0ھ" وا ی e‏ له و که ال را ی 


و 9 
أذفل وخ و یل و وو و مه مرول اج NS EE‏ 
وال نوْمِنَ تک بان كردا الى س مِغنّاۂ کلام اله تی تَرَى ال ج جهرة لما الوا عذا لول العظیم و اشتکیزوا و توا بیع الله 


رت 


مولع مات تمعن وی با ب ما ول لینی إش رراثیل دا رجف لیهغ و قالوا رک ذَمَيِتَ 
u‏ و ا وا وٹ ریک 


ص: ۴۷ 


۱- سفح الجبل: أصله و أسفله» عرضه و مضطجعه الذى یسفح أى ينصب فيه الماء. 


32 


لف الیه أجابک و کنت تُخْبزنًا کیت ہُو مغرف ع مغرقته ال موی عليه السلام با وم له کا زی بابضار و لا كيفقّة لَه 
و تا خرف باه زغم باه تالا أن وین لكك عى كمال ال وت ی عليه السلام 0ڈ ب نک قد معت عَقَالهَ بی 
۱ یرایل و أل أَغلم پت یم قآ عى الله جل له إليه با موس ی ای تا سوک تن راک يله یلد دک تال 

یی عليه السلام رب رنی انظ یک قال لَنْتَانى و لکن انز إلى اي ات تکاله و هو وی قَسَوْفَ ترانی لما 
تجلی رب بل باه جعلة دكا و تر وسی صَعقاً فلا أفاق قال شبحانک تبث یک ول زجفث ای مغرتبی پک عَنْ جَهلٍ 


ل الْمَؤْمنِينَ مهم باتک لا ری فَقَالَ ون له درک ك (۱)یا أبا الّحسَن الْحبر 


نء عيون أخبار الرضا عليه السلام تميم القرشى مثله 


2 


##[ترجمه ]امالی صدوق, توحید: این عباس در تفسیر قول خحدا کا آفاق قال یاک یت الیک و آنا اڑل الْمُؤّمنية) -. 


اعراف / ۱۴۳ - [و چون به خود آمد» گفت: «تو منزهی! به درگاهت توبه کردم و من نخستین مؤمنانم.)) گوید: یعنی توبه 
کردم که از تو خواهش رؤیت كنم و اول مومنم که تو ديده نشوی. -. امالی صدوق: ۴۱۲ - 


صدوق - رحمه الله - گوید: موسی عليه السلام می‌دانست که دیده شدن بر خدای عرٌ و جل روا نباشد و تنها از جانب قومش 
از خدا سوال نمود كه خود را به او بنماید تا به سويش نظر کند چرا که در این باب به او اصرار کردند. يس موسی اين را از 
پرورد كارش سؤال نمود بی آنکه از آن جناب رخصت طلبد پس گفت: «رَبٌ آرنی انظ ایک قال لن ترانی و لکن ان إِلَى 
لبیل فان اسر مَكانَهُ) [عرض کرد: پرورد گارا؛ خود را به من بنمای تا بر تو بنگرم. فرمود: هر گز مرا نخواهی دید لیکن به 
كوه بنگر پس اگر بر جای خود قرار گرفت] یعنی در حال کوبیده شدن آن كوه افسوف ترانی» پس مرا خواهی دید و 
معنیش آن است که تو هرگز مرا نبینی زیرا که كوه هر گز در یک حال هم ساکن نمی باشد و هم متحركك و اين مثل قول خدا 
است که الا دْخُلُونَ الْجنّهَ ی يلج الْججل فی سم الخباطه یعنی و اين مستکبران در بهشت در یایند تا وقتی که شتر در 
سوراخ سوزن در آید و معنیش آن است که ايشان هرگز داخل بهشت نشوند چنان که شتر در سوراخ سوزن هر گز داخل 


فا تکل وله لعل ہن تا ره غاا از كقاندساكن ےر آن كو ظافر فا رآ0 فاه تررق يرد از تورهاتى كه دا آتھا 
رات كذ کیا اھا را آن كر الداعت مل 5 كا و کے توسى کا بسن کو را یو رو ماه مرسی شرف 
بر زمین افتاد بعنی از هول و ترس پاره باره شدن آن کوه با وجود عظمت و بزرگی آن. لگا افاق قال م مانت تین الیکت» 


یعنی با ز گشتم به سوی معرفتم به تو در حالی که عدول می كنم از آنچه قوم من مرا بر آن داشتند که از دیدن تو سوال کنم. 
و این توبه از گناہ نبود زیرا که پیامبران گناہ نمی کنند نه گناه كوجكك و نه بزركك و رخصت خواستن از خدا 
ص: ۴۵ 


پیش از سوال بر او واجب نبود لیکن آن ادبی بود که خوب بود آن را به کار می برد در هر زمان که می‌خواست از او سژال 


کند. ضمن اينكه گروهی روایت کرده اند که موسی در این باب رخصت طلبید و خدا او را رخصت داد تا آنکه قومش به اين 


دانا شوند که دیده شدن بر خدا روا یست. 


2 2 
3 ا اول 


و قول او او انا ول ال متي ا ھی کرت كد او از مان آن گروهی كديا وولو اوعد اه تردن که ار وود كارش مزال 


کند که خود را به او بنماید تا به سویش نظر کند. اولین مؤمن است به اينكه خدا دیده نمی شود. 


و احادیثی که در این معنی روایت شده و مشایخ ما رضی الله عنهم آنها را در مصنفات خويش اخراج نموده اند در نزد من 
صحیح است و جز اين نيست که من ايراد آنها را در این باب ترک نمودم زیرا که می‌ترسم کسی که جاهل به معانی آنها 
است آنها را بخواند و تکذیب کند و در حالی که نمی داند به خدا کافر شود. و احادیثی که احمد بن محمد بن عیسی آنها را 
در نوادر خویش ذکر کرده و آنها که محمد بن احمد بن يحيى در جامع خود ايراد نموده در معنی دیدن خدا صحیح است که 
نوا“ کسی کت عق با اهل به آن با رد تمن کنترو اف آنها الفاط فر ان انت و ھر کد کے از آنها دازا 
معنایی است که تشبیه و تعطیل را نفی می کند و توحید را ثابت می گرداند و ائمه علیهم السلام ما را امر فرموده اند که با مردم 
سخن نگوییم مگر به اندازه عقول ایشان. 


و معنی دیدنی که در احادیث وارد شده علم است و بيانش آن است که دنیا خانه شکها و تردیدها و اوهام است و چون روز 
ایک راہ اناك لاوز د روات و ET‏ آن تر از رای هد كان کشت گرد کشک به آھ پرطرکف شوو 
حقیقت قدرت خدای عر وجل معلوم گردد و تصدیق | بن در کتاب خدا این آیه است که فرمود: مد کت فی غَفْلَهِ من هذا 
مکش نا علک غطاء ک ضر الْيَوْمَ حَدِيدٌ) [[به او می گویند:] «واقعاً كه از این [حال] سخت در غفلت بودی. و [لی] ما پرده 
ات را [از جلوی چشمانت] برداشتیم و دیده ات امروز تيز است.:] پس معنی آنچه در حدیث روایت شده كه خداى عر و جل 
تر اجک کت مانند قول خدای عر و جل بل تر إلى لی کیت ند اللْ» و « 
لم رای الى ام إثرامیم فی رَبّ؛ و «أ لم ری الَِّينَ ڪر جوا من دیارمغ و هُمْ اوت و أ لم تر كيف فعل ریک باضحاب 
الفيل» و امثال اين آیات که در همه اينها مراد از دیدن دیدن قلب است و نه دیدن چشم. 


و اما قول خدای عر و جل «اذا تَجَلّى یه لجل معنیش 
ص: ۴۶ 


و اه کون ند ارس جا بای اواقغاسمای ارت من مس ات ردن کر ھا براق آت كره عام هت 
پس آن كوه ریزه ریزه شد و خاک گردید زیرا که آن طاقت برداشتن اين نشان را نداشت و بعضی گفته اند که نور عرش از 


و تصدیق آنچه گفتم روایتی است از على بن محمد بن جهم که گفت: در مجلس مأمون حاضر شدم و حضرت على بن 
ٹعے تی ما ہویش یت 
پیامبران معصومند كه از همه گناهان نگاه داشته شته شده اند؟ فرمود: بلى. يس آن حضرت را از چند آيه از قرآن سؤال نمود و 


ان زا ستول داو کی سی تا غوای و هل یت لہ اتا تاه پوشی ا رس فان رت 


أنْظْ ایک قال لَنْ ترانی» تا آخر آیه. پس چگونه روا باشد که كليم خدا موسی بن عمران چنان باشد که این را نداند که 


خدای تعالی دیدن بر او روا نباشد تا آنکه او را سوال کند به اين سوال؟ 


امام رضا عليه السلام فرمود: كليم خدا موسی بن عمران دانسته بود که خدای تعالی از آن عزیزتر است که به دیده‌ها دیده شود 
و لیکن چون خدای عر و جل با او سخن كفت و او را مقرب گردانید در حالی كه همراز بود به سوی قوم خود بر گشت و 
ایشان را خبر داد كه خدای عر و جل با او سخن گفته و او را مقرب ساخته و با او مناجات نموده و راز فرموده گفتند که ه ركز 
به تو ایمان نیاوریم و تو را تصدیق نكنيم تا آنکه سخن او را بشنویم چنان که تو شنیده‌ای. آن قوم هفتصد هزار مرد بودند و 
موسی از جمله ایشان هفتاد هزار نفر را برگزید بعد از آن از هفتاد هزار نفر هفت هزار نفر را برگزید و از آن هفت هزار نفر 
هفتصد نفر را برگزید و از آن هفتصد نفر هفتاد نفر را برگزید از برای وقتی که پرورد كارش معين فرموده بود و با ایشان به 
سوی طور سینا بیرون رفت و ایشان را در پائین آن كوه بازداشت و موسی عليه السلام از طور بالا رفت و از خدای تبارک و 
تعالی سوال کرد که با او سخن گوید و سخنش را به اشاقن بشنواند بس خدای عز ذکره با او سخن كفت و ایشان سخن خدا 
را از بالا و زیر و راست و چپ و پشت سر و پیش رو شنيدند زیرا که خدای عر وجل آن را در درخت احداث فرموده بود بعد 
از آن آن را از آن درعت برانگیشته گردانید تا آنکه آن را از همه اطراف کت ولی گفتند: رن خر که بعنی هرگز 
ایمان نياوريم به اينكه آنچه شنیدیم سخن خدا است «عّی تَرَى الله جَهْرَة تا آنکه خدا را آشکارا ببينيم و در آن هنكام که اين 
قول عظیم و گفتار بز رگ را گفتند و استکبار و س رکشی کردند خدا صاعقه را بر ایشان فرستاد يس ايشان را به خاطر این 
ستمشان كرفت و همه مردند يس موسی عرض کرد: ای پروردگار من به بنى اسرائیل جه بگویم وقتی که به سوی ایشان 
بررگردم و بگویند که تو ایشان را بردی و کشتی 


زیرا که تو در آنچه ادعا کردی از مناجات و همرازی خدا با کر صادق نبودی پس خدا ایشان را زنده گردانید و با او 


برانگیزانید. 
بعد ازآن گفتند كه اگر خدا را سؤال می کردی که خود را به تو بنماید 
ص: ۴۷ 


که به سوی او نظر کنی هر آینه تو را اجابت می فرمود و تو ما را خبر می‌دادی که خدا چگونه است يس ما او را می شناختیم 
چنان که حق معرفت او است. موسی عليه السلام فرمود: ای قوم من به درستی كه خدا به دیده‌ها دیده نمی‌شود و او را کیفیت 
نیست و جز این نیست که به آیاتش شناخته می شود و به علاماتش دانسته می‌شود. گفتند: هر گز تو را تصدیق نخواهیم کرد تا 
آنکه از او سؤال کنی. 


موسی عليه السلام عرض کرد: ای پرورد گار من به درستی که تو گفتار بنی اسرائیل را شنیدی و تو داناتری به صلاح ایشان. 
خدای عر و جل به او وحی فرمود که ای موسی آنچه را که از تو سؤال کرده اند از من سؤال کن كه من هرگز تو را به جهل 
يشان مؤاخذه نخواهم کرد. يس در اين هنكام موسی گفت: عرض کرد: پرورد گاراء خود را به من بنمای تا بر تو بنگرم. 
فرمود: هرگز مرا نخواهی دید لیکن به كوه بنگر يس اگر بر جای خود قرار كرفت حال آنکه آن فرو می رود به زودی مرا 


خواهی دید.پس چون پرورد كارش به نشانه‌ای از نشانه‌همایش به کوه جلوه نمود آن را ریز ریز ساخت. و موسی بیهوش بر 
زمين افتاده و چون به خود آمد» گفت: تو منزهی! به درگاهت توبه کردم. یعنی از جهل قومم به سوی معرفت خودم با ز گشتم 
و من نخستین مؤمن ازمیان ایشانم به اينكه تو دیده نمی شوی. مأمون گفت: از برای خدا است خوبی تو یا ابا الحسن. تا آخر 


روایت. -. توحید: ۱ - 
عیون آخبار الرضا هم اين حديث را از تمیم قرشی روایت کرده است. - . عیون آخبار الرضا :۰ ۱۷۴ - 


* | تر جمه | 


بيان 


اعلم أن المنکرین للرؤيه و المثبتين لها كليهما استدلُوا بما ورد فى تلك القصّه على مطلوبهم فأما المثبتون فاحتجوا بها بوجهين 
الأول أن موسى عليه السلام سأل الرؤيه و لو امتنع كونه تعالى مرئيا لما سأل لأنه حينئذ اما أن يعلم امتناعه أو يجهله فان علمه 
فالعاقل لا يطلب المحال لأنه عبث و إن جهله فالجاهل بما لا- يجوز على الله تعالى و يمتنع لا يكون نبيا كليما. و أجيب عنه 
بوجوه الأول ما ورد فی هذا الخبر من آن السوال إنما كان بسبب قومه لا لنفسه لأنه كان عالما بامتناعها و هذا أظهر الوجوه و 
اختاره السید الأجل المرتضی فی کتابی تنزیه الأنبياء و غرر الفوائد و أيده بوجوه منها حکایه طلب الرژیه من بنی إسرائيل فی 
مواضع کقوله تعالى فد سَأَنُوا موسی کر من ذلك فقالوا ارتا الله جهرة هم لاه بطلمهم و قوله تعالی و دق یا 
مُوسى أَنْ تن لک ی تٌڑی الله جهرة حدم الصَّاعِقَه و اَم رون و منها أن موسی عليه السلام أضاف ذلك إلى 
السفهاء قال الله تعالی َا أَحَدَنْهُمْ الَجْفَهُ قال رب لو لت أهلکتهم من قبل و باق ا ُهلکنا ہما فَعَلَّ الشُفَھاء ّا و إضافه ذلك 
إلى السفهاء تدل على أنه كان بسیبهم و من آجلهم حيث سألوا ما لا يجوز عليه تعالی 


ص: ۴۸ 


فان قيل فلم أضاف السوال إلى نفسه و وقع الجواب مختمّ | به قلنا لا- یمتنع وقوع الاضافه على هذا الوجه مع أن السؤال كان 
لأجل الغیر إذا كانت هناك دلاله تؤمن من اللبس فلهذا یقول أحدنا إذا شفع فى حاجه غیره للمشفوع إليه أسألكك أن تفعل بى 
کذا و تجيبنى إلى ذلكك و يحسن أن یقول المشفوع إليه قد آجبتک و شفعتک و ما جری مجری ذلكك على أنه قد ذکر فی 
الخبر ما یغنی عن هذا الجواب. و آما ما يورد فى هذا المقام من أن السوال إذا کان للغیر فأى جرم كان لموسی حتی تاب منه 
فأجاب عليه السلام بحمل التوبه على معناه اللغوى أى الرجوع آی كنت قطعت النظر عما كنت آعرفه من عدم جواز رژیتک و 
سألت ذلک للقوم فلما انقضت المصلحه فى ذلک ترکت هذا السوال و رجعت إلى معرفتی بعدم جواز رژیتک و ما تقتضیه من 
عدم السؤال. و آجاب السیّد قدّس الله روحه عنه بأنه يجوز أن یکون التوبه لأمر آخر غير هذا الطلب أو یکون ما أظهره من التوبه 
على سبیل الرجوع إلى الله تعالی و إظهار الانقطاع إليه و التقرب منه و إن لم یکن هناك ذنب و الحاصل أن الغرض من ذلكك 
|نشاء التذلّل و الخضوع و يجوز أن يضاف إلى ذلك تنبیه القوم المخطتین على التوبه مما التمسوه من الرژیه المستحيله عليه بل 
آقول یحتمل أن تکون التوبه من قبلهم كما كان السؤال کذلک. الثانى أنه عليه السلام لم يسأل الرؤيه بل تجوز بها عن العلم 
الضروری لأنه لازمها و اطلاق اسم الملزوم على اللازم شائع سیما استعمال رأى بمعنی علم و آری بمعنی أعلم و الحاصل أنه 
سأله أن يعلمه نفسه ضروره باظهار بعض آعلام الآخره التی تضطزہ إلى المعرفه فتزول عنه الدواعی و الشک وک و یستغنی عن 
الاستدلال كما سأل إبراهيم عليه السلام رب آرنی کیت سی العو الشالث أن فى الکلام مضافا محذوفا أى آرنی آیه من 
آیاتک آنظر إلى آيتكك و حاصله یرجم إلى الثانی. الرابع نه عیهالسلام سأل الرؤيه مع علمه بامتناعها لزياده الطمأنينه بتعاضد 
دلیل 


ص: |۴ 


العقل و السمع كما فی طلب إبراهيم عليه السلام و حاصله يرجع إلى منع أن العاقل لا يطلب المحال الذی علم استحالته إذ 
یمکن أن یکون الطلب لغرض آخر غير حصول المطلوب فلا یلزم العبث لجواز ترتب غرض آخر عليه و العبث ما لا۔فائدہ فيه 
أصلا و لعل فى هذا السؤال فوائد عظیمه سوی ما ذکر أيضا و لا يلزمنا تعيين الفائده بل على المستدل أن يدل على انتفائها مطلقا 
و نحن من وراء المنع و مما يستغرب من الأشاعره آنهم أجمعوا على أن الطلب غير الاراده و احتجوا عليه بأن الآمر ربما أمر عبده 
بأمر و هو لا يريده بل يريد نقيضه ثم يقولون هاهنا بأن طلب ما علم استحالته لا يتأتى من العاقل. الثانى من وجهى احتجاجهم هو 
أنه تعالى علق الرؤيه على استقرار الجبل و هو أمر ممكن فى نفسه و المعلق على الممكن ممكن لأن معنى التعليق أن المعلق يقع 
على تقدیر وقوع المعلق عليه و المحال لا يقع على شی ء من التقادير و يمكن الجواب عنه بوجوه أوجهها أن يقال التعليق إما أن 
يكون الغرض منه بيان وقت المعلق و تحديد وقوعه بزمان و شرط و من البين أن ما نحن فيه ليس من هذا القبيل و إما أن يكون 
المطلوب فيه مجرد بیان تحقق الملازمه و علاقه الاستلزام بأن يكون لإفاده النسبه التى بين الشرط و الجزاء مع قطع النظر عن 
وقوع شی ء من الطرفين و عدم وقوعه و لا يخفى على ذى لب أن لا علاقه بين استقرار الجبل و رؤيته تعالى فى نفس الأمر و لا 
ملازمه على أن إفاده مثل هذا الحكم و هو تحقق علاقه اللزوم بين هاتين القضيتين لا يليق بسياق مقاصد القرآن الحكيم مع ما 
فيه من بعده عن مقام سؤال الكليم فان المناسب لما طلب من الرؤيه بیان وقوعه و لا وقوعه لا مجرد إفاده العلاقه بین الأمرين 
فالصواب حينئذ أن يقال المقصود من هذا التعليق بيان أن الجزاء لا يقع أصلا بتعليقه على ما لا يقع ثم هذا التعليق إن كان 
مستلزما للعلاقه بين الشرط و الجزاء فواجب أن يكون إمكان الجزاء مستتبعا لإمكان الشرط لن ما له هذه العلاقه مع المحال لا 
يكون ممكنا على ما هو المشهور من أن مستلزم المحال محال و إلا فلا وجه لوجوب إمكان الجزاء و الأول و إن كان شائع 
الابراده من اللفظ إلا أن الثانى أيضا مذهب معروف للعرب كثير الدوران بينهم و هو عمدہ البلاغه و دعامتها و من ذلك قول 
الشاعر 


ص: ۵۰ 


إذا شاب الغراب آتیت أهلى و صار القار كاللبن الحلیب. 


(۱)و معلوم أن مشيب الغراب و صیروره القار کالحلیب لا ملازمه بینهما و بين !تیان الشاعر آهله. و نظیره فى الکتاب الکریم 
کثیر کتعلیق خروج أهل النار منها على ولوج الجمل فى سم الخياط و بعید من العاقل أن یدعی علاقه بینهما و إذا کان ذلكك 
التعلیق آمرا شائعا كثير الوقوع فى كلامهم فلا ترجیح للاحتمال الأول بل الترجیح معنا فان البلاغه فى ذلك و أما إذا تحقق 
العلاقه فى الواقع بینهما و علق عليه لمکان تلك العلاقه فليس له ذلك الموقع من حسن القبول أ لا۔تری أن المتمنی لوصال 
حبيبه المیت لو قال إذا رجع الموتی إلى الدنیا آمکن لی زياره الحبیب لم يكن کقول الصب المتحسر على مفارقه الأحباء متی 
آقبل الأمس الدابر و حبی المیت الغابر طمعت فی اللقاء و أيضا لا يخفى على ذی فطره أن التزام تحقق علاقه لزوم بين استقرار 
الجبل فى تلك الحال و بین رژیته تعالی بحيث لو فرض وقوع ذلك الاستقرار امتنع أن لا بقع رژیته تعالی مستبعد جدا یکاد 
یجزم العقل ببطلانه فإذن المقصود من ذلك الکلام مجرد بیان انتفائه بتعليقه على آمر غير واقع و یکفی فى ذلكك عدم وقوع 
المعلق عليه و لا یستدعی امتناع المعلق امتناعه و لو سلم فنقول إن المعلق عليه هو الاستقرار لا مطلقا بل فى المستقبل و عقيب 
النظر بدلاله الفاء و إن و ذلك لأنه إذا دخل الفاء على أن يفيد اشتراط التعقیب لا تعقیب الاشتراط فالشرط هاهنا وقوع الاستقرار 
عقیب النظر و النظر ملزوم لوقوع ح رکه الجبل عقيبه فوقوع السکون عقیبه محال لاستحاله وقوع الشی ‏ عقیب ما یستعقب منافی 
ذلك الشی ء و بستلزم وقوعه عقیبه و آما أن النظر لا يستلزم اند کاکک الجبل و تزلزله و لا علاقه بينه و بينه و إنما هو مصاحبه 
اتفاقیه فممنوع و لعل النظر ملزوم للح ركه كما أن استقرار الجبل ملزوم لرؤيته تعالی و تحقق العلاقه بین النظر و الح ركه لیس 
بأبعد من تحقق العلاقه بین الاستقرار و الرژیه و لنقتصر على ذلك فان إطناب الکلام فی كل من الدلائل و الأجوبه يوجب 
الخروج عما هو المقصود من الکتاب. و آما المنکرون فاحتجوا بقوله تعالی لَنْ ترانی فان کلمه لن تفید إما تأبيد 


۵١ ص:‎ 


۱- القار: ماده سوداء تطلی بها السفن. و قیل: هو الزفت. 


النفی فی المستقبل كما صرح به الزمخشرى فی آنموذجه فیکون نصا فى أن موسی عليه السلام لا يراه آبدا أو تأكيده على ما 
صرح به فى الکشاف فیکون ظاهرا فی ذلك لأن المتبادر فى مثله عموم الأوقات و ذا لم يره موسى لم يره غیره إجماعا و إن 
نوقش فی کونها للتأكيد أو للتأپید فکفاک شاهدا استدلال آئمتنا علیهم السلام بها على نفی الرژیه مطلقا لأنهم أفصح الفصحاء 
طرا باتفاق الفريقين مع آنا لکثره براهیننا لا نحتاج إلى الا کثار فى دلاله هذه الآيه على المطلوب. 


** | ترجمه |بدان كه هم منكران وهم اثبات کنندگان ریت به آنچه در این قصه آمده برای نظر خود استدلال کرده اند؛ اما 


اثبات کنند گان از دو جهت به اين قصه احتجاج كرده اند؛ 


اول اينكه موسى درخواست رؤيت کرد و اگر ديده شدن خدا محال بود درخواست نمی کرد زيرا در اين صورت(محال بودن 
رؤيت) از دو حال خارج نيست؛ يا امتناع رؤيت را می‌دانست و یا به آن جاهل بوده است؛ اگر می دانسته يس انسان عاقل جيز 
محال را طلب نمی کند و اگر نمی‌دانسته در اين صورت شخصى جاهل به آنچه بر خدا روا نيست محال است كه پیامبر و كليم 


عدا اهن 


ازاين شبهه به جند صورت جواب داده شده است؛ اول اينكه چنانچه در اين روايت آمده درخواست موسى به دليل قومش 


بوده و نه برای خودش» زيرا او عالم به امتناع رؤيت بوده است. 


این ظاهرترین جواب اسيك وميه بزر كوار مرتضی, در دو کتاب تيه الانباء و غرر الاو اند آن را اختبار کرده و با جند وجه 


تأییدش نموده است؛ 


یکی اينكه درخواست رؤیت از جانب بنی اسرائیل در مواضعی از قرآن حکایت شده است مثل این سخن خداوند که فرمود: 
مذ سألوا موسی آکبر مِنْ ذلك فَقالوا ارا الله جَهرَه كََحَدَنْهُمْ الصَّاعِقَهُ بطلمهع» -. نساء / ۱۵۳ - لالب 


از موسی بز ر گتر از این را خواستند و گفتند: «خدا را آشکارا به ما بنمای.» يس به سزای ظلمشان صاعقه آنان را فرو گرفت.] 
و این آيه او اذل با مُوسى لَنْ من لَك ےی ری الله جهرة تكم الصَاعِقَهُ و گم ننطژون» -. بقره ۵۵ - إو چون 
گفتید: دای موسی» تا خدا را آشکارا نبينيم» هر گز به تو ایمان نخواهيم آورد.» پس- در حالی که می نگریستید- صاعقه شما 
را فرو گرفت.] 


دیگر آنکه موسی آن درخواست را به سفیهان نسبت داد؛ خداوند می فرماید: لما دهم الؤْفَهُ قال رَبْ لو شنت أهلکته: 
من قول و إِيَاىَ أ تهلکنا ہما فعل السّفَهاءٌ مناه -. اعراف / ۱۵۵ - و چون زلزله» آنان را فرو گرفت؛ گفت: «پرورد گارا» اگر 


می خواستی» آنان را و مرا پیش از اين هلاک می ساختی. آيا ما را به [سزای] آنچه کم خردان ما 


کرده اند هلاک می کنی؟] و اضافه آن به سفیهان دلالت دارد بر اینکه درخواست به سبب آنها و برای آنها بوده که چیزی 


ناروا بر خداوند را خواستند. 


اگر گفته شود پس چرا درخواست را به خودش اضافه کرد و جواب خداوند نیز مخصوص به او صادر شد؟ جواب این است 


که بنا بر وجه مذ کون اضافه درخواست به خود با اينكه به سبب غير بوده ممنوع نیست زیرا نشانه ای وجود دارد که از اشتباه 
ایمن می سازد و به همین دلیل وقتی یکی از ما برای حاجت دیگری نزد شخصی شفیع می‌شود به آن شخص می گوید: از تو 
می‌خواهم برای من جنين و چنان کنی و جوابم را بدهی و نيز پسندیده است که آن شخص بگوید: تو را اجابت کردم و 


شفاعتت را پذیرفتم و امثال این سخنان. ضمن اينكه آنچه در آن روایت آمده ما را از این جواب بی نیاز می کند. 


و اما آنچه در اینجا اشکال شده كه اگر سوال برای دیگران بوده يس موسی جه گناهی داشته که از آن توبه کرد؟ امام عليه 
السلام در جواب به اين سوال توبه را بر معنای لغوی آن یعنی رجوع» حمل فرمود. یعنی موسی كفت من از آنچه در باره عدم 
جواز رؤيت تو می دانستم قطع نظر کرده برای قوم خود آن را طلب نمودم ولی وقتی که مصلحت اين کار تمام شد درخواستم 


را رها کردم و به معرفت خود مبنی بر عدم جواز رژیت تو و عدم درخواست چنین چیزی باز گشتم. 


سبد - قدس الله روحه د از این شبهه چنین جواب داده که ممکن است توبه از امر دیگری غير از این درخواست بوده باشد با 
این اظهار توبه موسی به عنوان رجوع به خدای متعال و اظهار انقطاع و تقرب به سوی او بوده گر چه گناهی وجود نداشته 
است. خلاصه اينكه غرض از آنء اظهار تذلل و خضوع برای خدا بوده است و می توان بر این جواب؛ آ گاهی دادن قوم 


به نظر من ممکر است که توبه از جانب ایشان بوده باشد چنانچه درخواست نیز برای آنها بوده است. 


و اما جواب دوم [به شهه اصلی (درخواست موسی برای رؤیت)] این است که موسی درخواست رژیت به معنای دیدن با چشم 
نکرد بلکه منظورش مجازاً علم ضروری بود که لا-زمه رژیت است و اطلالق اسم ملزوم بر لازم» خصوصا استعمال «رأی» به 
معنای «علم» و «آری» به معناى «أعلّم) شايع است. نتیجه آنکه موسی از خدا خواست که خود را به گونه ضروری (بدیهی) با 
اظهار بعضی نشانه های آخرت که منجر به معرفت شده» شک و شبهات را زدوده و از استدلال بی نیاز می کند» معرفی نماید 
چنانچه ابراهیم درخواست کرد: «رَبٌ آرنی کیت تخي الّمؤتى» -. بقره / ۲۶۰ - ( پرورد گاراء به من نشان ده چگونه مرد گان 


راد می کی 


جواب سوم اين است که در کلام» مضاف محذوفى هست یعنی نشانه‌ای از نشانه هايت را به من نشان بده تا به آن بنگرم و 


حاصل این جواب به جواب دوم برمی گردد. 

جواب چهارم اينكه موسی با وجود علم به امتناع رژیت» آن را درخواست کرد زيرا می‌خواست علاوه بر دلیل 
ص: ۴۹ 

عقل و سمعء اطمینانش بیشتر شود چنانچه در درخواست حضرت ابراهیم چنین بوده است. 


و حاصل این جواب‌ها اينكه درخواست عاقل برای چیزی که محال بودنش را می‌داند» ممنوع نیست زیرا ممکن است که برای 


هدف دیگری غير از حصول چیز درخواست شده باشد. بنا بر این کار عبثی لازم نمی آبد زيرا عبث چیزی است که هیچ فایده 


ای در آن نباشد در حالی که اینجا فایده ای هست. و شاید در این درخواست موسی فوائد بزرگی غير از آنچه ذکر شده بوده 
باشد که تعيين آن بر ما لازم نیست بلکه شخص مدّعی عدم فایده بايد برای نفی مطلق آن دلیل بیاورد. عجیب است که اشاعره 
با اینکه اجماع دارند بر اينكه طلب. غير از اراده است و بر آن دلیل آورده اند که جه بسا شخص آمر بنده اش را به چیزی امر 
می کند در حالی که آن را نمی خواهد بلکه نقیض آن را می خواهد. اما در اینجا می گویند طلب چیزی که علم به محال 


دومین وجهی که اثبات کنند گان رؤيت در این آيه به آن استدلال کرده اند اين است که خداوند» رژیت را بر استقرار كوه 
مشروط و معلق کرد و استقرار كوه فى نفسه امر ممکنی است و چیز معلق شده بر امری ممکن» خود نيز ممکن است. زیرا 
معنای تعلیق آن است كه امر تعلیق شده بنا به فرض وقوع آنچه بر آن تعلیق شده. واقع شود در حالی که امر محال بنا به هیچ 


فرضی واقع نمی شود [بنا براین تعلیق وقوع آن بر چیزی ممکن معنا ندارد.] 


این شبهه را به چند وجه می توان جواب داد؛ بهترینش آن است که گفته شود: هدف از تعلیق يا بیان وقت چیز تعلیق شده و 
محدود ساختن وقوع آن به زمانی و شرطی است که قصه مورد نظر ما از اين قبیل نیست. و يا اینکه هدف» صرف بیان تحقق 
ملا-زمه و علاقه استلزام است برای نشان دادن نسبتی که بين شرط و جزاء است صرفنظر از وقوع يا عدم وقوع هر یک از دو 
طرف تعلیق. 

حال بر هر صاحب عقلی پوشیده نیست که بين استقرار كوه و ریت خداوند. فى نفسه ارتباط و تعلیق و ملازمه‌ای نیست ضمن 
اينكه بیان چنین حکمی یعنی تحقّق علالقه لزوم بين اين دو قضيه لايق به سیاق مقاصد قرآن حکیم نیست» علاوه بر اينكه از 


مقام سوال موسای كليم بعید است زیرا پاسخ مناسب در برابر درخواست ریت بیان وقوع يا عدم وقوع آن است نه صرف 
بیان تعلق آن به چیز دیگر. 


همچنین اين تعلیق تنها اگر مستلزم علاقه بين شرط و جزاء باشد واجب است که امکان جزاء پیرو امکان شرط باشد زیرا چیزی 
که چنین تعلقی به محال دارد - بنا بر رأى مشهور که مستلزم محال» محال است - نمی تواند ممکن باشد ولی اگر مستلزم 
علاقه بین شرط و جزاء نباشد وجهی برای وجوب امکان جزاء نیست. و مورد اول اگر جه در اراده از کلام [دارای تعلیق] شايع 
است ولی دومی (نبود علالقه بين شرط و جزاء) نیز مذهب معروفی در ادبیات عرب و شايع ميان آنها و اساس و ستون بلاغت 
است که از این قبیل است قول شاعری که گفته: 


ص: ۵۰ 


إذا شاب الغراب أتيت أهلى و صار القار كاللبن الحلیب وقتى کلاغ پیر شود و آن ماده سياه همچون شير دوشيده شده گردد به 


نزد خانواده‌ام می آیم. 


و معلوم است که ملازمه ای بین پیرشدن کلاغ و همچون شير شدن آن ماده سیاه» با رسیدن شاعر نزد خانواده اش نیست. و 


نظیر اين در قرآن کریم زياد است؛ مثل تعلیق خروج اهل دوزخ از آن بر عبور شتر از سوراخ سوزن که بعيد است عاقلی ميان 
این دو ادُعاى علاقه‌ای کند. 


حال که اين گونه تعلیق امری شايع در کلام عرب است يس ترجیحی برای احتمال اول نیست بلکه ترجیح با نظر ما می باشد 
زیرا بلادغت در آن است در حالی که اگر در واقع علاقه‌ای بین آن دو بود و به این خاطر تعلیق صورت می كرفت چنین 
موقعیت خوبی برای پذیرش نداشت؛ آيا نمی بینی کسی که آرزومند وصال حبیب مرده خود است اگر بگوید: اگر مرد گان به 
دنیا باز گردند امکان زیارت معشوقم فراهم شود اين سخن به زیبایی و ارزش سخن شخصی اندوهگین و پرحسرت بر جدایی 
حبیب نیست آن كاه که گوید: هنگامی که دیروز يشت کرده رو کند و مرده گذشته زنده شود من طمع در لقاء حبیبم دارم. 


و نیز بر شخص صاحب عقل پوشیده نیست که متلزم شدن به تحقق علاقه لزوم بین استقرار كوه در آن حالت و بین رؤيت 
خدای تعالی به گونه ای که در فرض وقوع استقران عدم رؤيت ممتنع باشدء جداً بعيد بوده و نزدیک است که عقل حکم 
جزمی به بطلان آن کند. 


بنا براین مقصود از آن کلام صرف بیان انتفاء رؤيت با تعلیق آن بر امری غير واقع است و در این مقصود. عدم وقوع معلقٌ 
عليه کافی است و امتناع معلق مستدعی امتناع معلقٌ عليه نیست. اگر هم اين را بپذيريم می گوییم معلق عليه استقرار كوه است 
نه بطور مطلق بلکه در آینده و بعد از نظر كردنء به دلیل «فاء» و «اٍن»؛ زیرا وقتی فاء بر «إن» داخل می شود افاده اشتراط تعقیب 
می کند و نه تعقیب اشتراط. بس شرط در اینجا وقوع استقرار كوه بعد از نظر است و نظرء ملزوم وقوع حرکت كوه بعد از آن 
است. پس وقوع سکون بعد از نظر محال است زيرا وقوع چیزی بعد از چیزی که منافی آن چیز را به دنبال دارد محال است و 
مستلزم وقوع آن در عقب آن[منافی] است. و اما اينكه گفته شود نظر» مستلزم تزلزل و از هم پاشیدن كوه نيست و هیچ علاقه 


ای بين اين دو نیست و تنها یک همراهی اتفاقی است» ممنوع است زیرا 


شاید نظر» ملزوم حرکت باشد چنانچه استقرار كوه ملزوم رؤيت خداوند است و تحقق علاقه ميان نظر و حرکت از تحقق علاقه 


ميان استقرار و ریت بعید تر نیست. 


ما در این مطلب به همین مقدار اکتفا می کنیم زیرا طول دادن سخن در هر يكك از ادله و جوابهای آنها موجب خروج از 


مقصود این کتاب می شود. 
و اما منکران رؤيت به «لن ترانی» در این آيه احتجاج کرده اند زیرا کلمه «لن» 
ص: ۵۱ 


یا برای ابدیت نفی در آینده است - چنانچه زمخشری در کتاب انموذج تصریح کرده - که در این صورت نص در این مطلب 
می شود که موسی ابدا او را نمی بیند و یا برای تأكيد نفی است - چنانچه در کشاف تصریح کرده - که در این صورت ظاهر 
در مطلب می شود زيرا متبادر از امثال آن» عموم اوقاتی است و وقتی موسی او را ندید دیگران نيز نمی بینند - بنا بر اجماع - و 
اگر در افاده «لن» برای ابدی بودن يا تأكيد مناقشه شود استدلال ائمه ما به آن (لن) بر نفی مطلق ریت گواهی کافی است 


زيرا آنها - به اتفاق فريقين - فصیح ترین فصیحان هستند. ضمن اينكه ما به دلیل کثرت برهانهای خود نیازی به تفصیل در 


* | تر جمه | 
»$¥« 


ید التوحيد الق ن الم > عَن البرک عن الْحُمَِيِنِ ِن لسن عَنْ عبد الله بن زاهر 2 ناسین بن بخيى الکوفی عَنْ قم 
ن اه عن عود اللہ بن وئس عن أبى عو الله عليه السلام قال بآ زیت عله هدب ی رک 
له مج قال له ویب قرب اسان بیغ فی الخطاب شع الب قال با أمير نی هل را بت ریک ال ویک با ذغلك 


تشز ہو رن کی رنه لوب قاق 
یمان (/أَقُولَ عم فی باب جوّایع لزید 


**| ترجمه |توحيد: امام صادق عليه السلام فرمود: هنكام که اس الم من بر مير ميحد کر ف علیہ می خرائد نا گاه مردی به 
سوى او برخاست كه او را ذعلب می گفتند و ذعلب مردى بود زبان آور صاحب بلاغت در گفتگو و دلير و قوى دل و 

يا امير المؤمنین آيا پرورد كارت را دیده‌ای؟ حضرت فرمود: وای بر تو ای ذعلب من جنان نبودم كه پرورد گاری را عبادت 
كنم كه او را ندیده باشم. ذعلب گفت: يا امير المؤمنين او را چگونه دیدی؟ فرمود: وای بر تو ای ذعلب چشمها او را به 
مشاهده دیده‌ها نمی بینند و لیکن قلبها او را به حقائق ایمان دیده‌اند. -. توحید: ۳۰۸ - 


مولف: تمام این حديث در باب جوامع توحید می آید. 

# تر جمه | 
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ص: ۵۲ 


۱- تقدم الحدیث باسناد آخر تحت رقم ۲ 

۲- استفهام انکاری لعباده ما لا یدرک و فيه إزراء على السائل. 

۳- قال ابن میثم: تنزیه له عن الرژیه بحاسه البصر و شرح لکیفیه الرؤيه الممکنه. و لما كان تعالی منزها عن الجسمیه و لواحقها 
من الجهه و توجیه البصر إليه و إدراكه به و انما یری و یدرک بحسب ما یمکن لبصیره العقل لا جرم نزهه عن تلكك و آثبت له 


هذه فقال: لا تد رکه الخو ن الى قوله: بحقائق الابمان و آراد بحقائق الایمان ار كانه و هی التصدیق بوجود اللّه و وحدانیته و 
سائر صفاته» و اعتبارات آسمائه الحسنی و عد من جملتها اعتبارات ید رکه بها: آحدها کونه قریبا من الاشیاء و لما كان المفهوم 
فى الات التق الا الا كو مسا عوارض اس بت بر قرب ال عو فال عا فا رجت هذه 
القرینه ذلك اللفظ عن حقيقته الى مجازه و هو اتصاله بالاشیاء و قربه منها بعلمه المحیط و قدرته التامه. الثانی: کونه بعیدا منهاء 
و لما كان البعد يستلزم المباینه- و هی آیضا من لواحق الجسمیه- نزهه عنها بقوله: غير مباین فکان بعده عنها إشاره الى مباینته 
بذاته الکامله عن مشابهه شی ء منها. الثالث: و کذلک قوله: «متکلم بلا رویه» و کلامه یعود الى علمه بصور الاوامر و النواهی» و 
سائر آنواع الکلام عند قوم» و الى المعنی النفسانی عند الأشعری؛ و الى خلقه الکلام فی جسم النبى صلی الله عليه و آله عند 
المعتزله. و قوله: بلا رویه تنزیه له عن کلام الخلق لکونه تابعا للافکار و التروی. الرابع: و کذلک «مرید بلا همه» تنزیه لارادته 
عن مثلیه ارادتنا فى سبق العزم و الهمه لها. الخامس: «صانع بلا جارحه» و هو تنزیه لصنعه عن صنع المخلوقین لکونه بالجار حه 
التی من لواحق الجسمیه. السادس: و كذلك «لطیف لا یوصف بالخفاء» و اللطیف یطلق و یراد به رقیق القوام و صغیر الحجم 
المستلزمین للخفاء و عدیم اللون من الاجسام و المحکم من الصنعه» و هو منزه عن اطلاقه بأحد هذه المعانی لاستلزام الجسمیه و 
الامکان فبقی اطلاقها عليه باعتبارین: آحدهما تصرفه فى الذوات و الصفات تصرفا خفیا بفعل الأسباب المعده لها لافاضاته 
کمالاتها. و الثانى جلاله ذاته و تنزيهها عن قبول الادراک البصری. السابع: «رحیم لا بوصف بالرقه» تنزیه لرحمته عن رحمه 
آحدنا لاستلزامها رقه الطبع و الانفعال النفسانی. الشامن: کونه عظیما تخضع الوجوه لعظمته» اذ هو الاله المطلق لکل موجود و 
ممکن فهو العظیم المطلق الذی تفرد باستحقاق ذل الكل و خضوعه له و وجيب القلوب و اضطرابها من هیبته عند ملاحظه کل 
منها ما یمکن له من تلك العظمه. 


ل یو هو .<< کچ 
و تحت اقوت 


2 


لا بو صف صف بِالْحَاسَّهِ رَحیم [ ا بوصف بالرَقُه تعن لبود ! 


تی هام2 


دیده ای ؟ 


فرمود: آیا چیزی را که نمی بینم می پرستم؟! ذعلب گفت: چگونه او را دیدہ ای؟ حضرت فرمود: ديده ها او را آشکار نبیننده 
اما دلها به حقيقت هاى ايمان او را درک کنند. به اشياء نزديكك است بدون مماس بودن با آنھاء و دور است از اشیاء بدون 
جدایی از آنان» گویاست نه با اندیشه اراده کننده است نه با 7 تصمیم» سازنده است نه با عضو لطيف است ولى به ينهانى بودن 


و صف نشود. بز رگ است و به خشونت و ستمکاری 
ص: ۵۲ 


تعریف نگردد» بیناست ولی به داشتن چشم معرفی نگردد. مهربان است ولی به نا ز کدلی توصیف نمی شود. چهره ها برای 
عظمتش خاضعند» و دلها از بیمش لرزانند. - . نهج البلاغه: ۳۶۰ - 


* | تر جمه | 


«YA» 


سن» المحاسن الي عن جلي ین َل التتزيره عن أبى عبد الله عليه السلام أن رجلا ین هو نی یر این عليه السلام 
فقال ا عل م کل ریت رک ققال مرا كنت اَی غي إلها لم أر ۂ تم قال لَمْ ره الْعيُونُ فی مشاهرده الْأَبْصَارِ غیو أنَّ الْإيمَانَ 


ایب من عَفْدِ القلُوب, 


ا 


غود 


##| تر جمه آمحاسن: امام صادق عليه السلام فرمود: مردی بهودی نزد ار المؤمنيخ آمد و گفت: ای على آيا پرورد گارت را 
دیده‌ای؟ حضرت فرمود: من آنی نیستم که معبودی را که ندیدم بپرستم. سپس فرمود: چشمها در مشاهده دید گان او را 
ندیدند جز آنکه ایمان به غيب از عقود قلب است. -. محاسن: ۳۳۹ - 


* | تر جمه | 


۹ 


شی» تفسیر العياشى عن الََشْعَبٍ بن حاتم ال ال ذو سین یقلت لأبى لسن لرضا عليه السلام مج فتاک أَخنِى عَم 
اتف فيه النّاس ء E‏ 70ت ا ھی عن وصت لاف ما وصت E‏ و ار 


2 


على 


ص: ۵۳ 


اله قال الله لا تذ رکه الْأَبصارٌ و هو يدرك الْأَبْصارَوَ هو اللطبف الْحَبیژ عذه ابا یس هى الأغينَ اّما می ار اتی فى 


لوب ا ا تم لَه ال ام و بذک کیت هُو 


** | تر جمه |تفسير عیاشی: ذو الرباستین گوید: به ابی الحسن الرضا عليه السلام گفتم: فدایت شوم! مرا در باره اختلافی که مردم 
نسبت به مسأله رؤيت خدا دارند آگاه كن كه بعضی گویند: خدا دیده نشود. امام فرمود: ای ابا عباس هر کس خدا را به 
خلاف آنچه خودش» خودش را وصف فرموده» توصیف کند يس دروغ بزرگی بر او بسته است؛ 

ص: ۵۳ 


خداوند می فرماید: لا نرک الانصاژ و هو بُذ رک الأبصار و هُوَ اللَطِيفُ الْخبیر؛ - . انعام / ۰۳ 


منظور از این ابصار در آیه» چشمها نیست بلکه تنها دید گان قلوب منظور است. یعنی اوهام [و درک قلبی] بر او واقع نشود و 


داه تقود که آن كوت اسك سار سے ضاتے ۱۱ 2۴۷۳ 
#* | تر جمه | 
جه 7» 


ضه» روضه ه الواعظين 0۲ھ(" با ۳ رَكول الله صلی الله علیه و آله رب قال نَحَمْ را بقلبه د 


| ترجمه آروضه الواعظین: راوی از امام صادق عليه السلام پرسید: آیا رسول خدا پرورد گار خویش را دیده است؟ فرمود: 
آری خدا را با دل خويش دید و پرورد گار ما جل جلاله را چشمهای ظاهری بینند گان درک نمی کند و شنوایی شنوند گان بر 
آج سای بای عد رو ال اب 


** | ترجمه ]و از امام صادق عليه السلام يرسيده شد: آيا در قیامت خداوند دیده می شود؟ فرمود: خداوند فر خنده تر و بلند 
مرتبه تر از اين است. همانا چشمها جيزى را می بيند كه داراى كيفيت و رنگ باشد و حال آنکه خداوند خود آفريننده رنگها 
و کیفیت است. -. روضه الواعظين: ۴۲-۴۱ - 


بد > 1 تر جمه 1 
«FY»‏ 


نصء كفايه الأثر الح : يِن ٿن على عَنْ هَارُونَ ٿن مُوسَى عَنْ مُحَمّد بن لسن عَن الصّفَارِ عَنْ يَعْقُوبَ بْن يَزِيدَ عن ابن 
عَنْ هدام قَالَ: کنث عِنْدَ الصَاوِقٍ جفقر ‏ بن محمد عليهما السلام إِذْ دحل علیه مُعَاوِيهُ بن هب و عَدِدٌ الْمَلِك بْنُ آغین فَقَالَ لَه 


اوه ل کس اع زشول له ما ول فى گرا ژوق کر كول الله صلی ال علیه و آله رَأى رََهُ علی أ 


عن ابیت الى وة ن زین بوذ نیال على أن موده تو رش ہف 
لبیل بای عليه سیون سه أو ماوت سَه یش فی ملک الله کت e‏ 
یا مُعَاويَةُ ان مُحَمّداً صلی اللہ عليه و آله لغ يَرَ الوب ب تہارک و تَعَالَى بغشاهده لحیان وَ و إن اويه علی وَجهین رُؤْيَهُ اقب و وی 


قد على روي الل فهو تیب و عن على باه اق ر ر د تبلل باه لقو رشو الو صلی الله عليه و آله ن 

َه الله بخلقه فد کر و لذ یی آبی عَنْ آپیه عن الحم : ین بن علي قال رل مير ومين عليه السلام كيل یا زشول 
الله یل ریت ریک ال و کیت أعبد من لع أره لم تبون بممَام د الان و لکن رنه لوب بعقاتق تی الایمان فَإِذَا کات 
امین یری رب بهماهره البق ر فان کل مَنْ جاز عليه ابص و الَؤْيَهُ فقو مخلوق و لا د موق بن الق فد جعلتهُ إذا 


تيقد نا متلوقاً و عن تیه بخلقه فد انح مع الله شریک 


ص: ۵۴ 


۳ و دی فی و هو اللَِيفُ الْحَبيرٌ وَقَولهُ لَنْ ترانی و لکن انز 
ے انك معد مکانه فسوف ترانی هلب عله دكا و ما طلع من ُوره علی الیل كَضَزءِ يحرج من سم 
SS‏ 
نَا أول الْمُؤْمِِينَ و وّل الْمَقِرِينَ بانک تَرَى و 


ری و آنت بالْمنظر الْأعْلَى تم قَالَ عليه السلام ! رو فْضل اض و أَوْجَبھَا علی اسان مرف الوب و ار لَهُ ال ودب 6 


3 ۱ 
ا٠‏ 
.ا 


۔ 


قول مَنْ رَعَمَ آنک تری و رَجَعْتٌ إلى مَغرفتی ہیک أن ابص از لا تدر کک و 


2 


شرت رٹ گا يو وك قی لوک یر أذ يوت ألا قدي مر کو ی دوشب کب وا 
بل لیس مله شین 2 و ہُو الشمیغ ال یژ و ده مغْرقة الؤشولِ و الشَّهَادَهُ اه و اذى مَغرقه الوشولِ اراز نوہ و أن ما 
ی نج و تک هو بل هرز لیب وت اعد 
لبر و نی تقرقه لام له ذد ایی إل رج اه و واه و أ صاع طا الله و فى کل أثر 
و الو له و لخد وله و یلم أن | مام بد زشول الله صلی الله عليه و آله لق بن أبى الب و ده الْحَسَنُ تُم لخدن تم 


الإا 
علق بی الْحَسَدِين نم محمد بن عَلِيٌ ثم أا م دی توتدى نی و بَعْدَهُ عل اثنّهُ و بعد علی مُحمد الله و بَعْدَ مُحَمّدِ عل اه و 


2 


5 


2 


ES‏ والح من ولد د الْحَسَنِ ثم ال با ماویه جع لک أ واف هرا اعمل عليه فلز كلك قرت عل ما 


کنت علیه لک ان الک آسواً ال وا ینک نز من خآ هت ری ابر قال و قذ قالوا آغجب من كَردًا أو لَه 
ود وب و نشبوا تزاهیم عليه السلام إِلَى ان" وه ا و لم نبا اک عليه السلام ای ما بو 
من عدیث الطیر أ و لَم ی شت الصَّدَّيقَ إِلی ما نس بر ین حيبت زیخ أو لم ی e‏ 
کو رد ور سو رک ن أبى طالب علیهما السلام 
إلى 


۷ 


ص: ۵۵ 


ما تیوه مِنْ حدیث الْمَطِيفَهِ أَنّهُْ أرَادُوا ہلک تییخ الاشلام لیزجغوا علی آغقابهم آغمی الله أَبْصَارَمُم كما أغمى فَلوبَهُم تعالی 
الله عَنْ ذلك لوا كبيراً. 


**[ترجمه | کفایه الأسثر: از هشام نقل شده است که گفت: نزد امام صادق عليه السلام بودم» هنگامی که معاویه بن وهب و 
عبدالملک بن اط نزد وی آمدند. معاویه بن وس به وی عرض کرد: ای پسر رسول خدا! در باره حدیثی که می گوید: 
رسول خدا صلی الله عليه و آله پرورد كارش را دید جه می گویی و در کدام صورت او را دیده است؟ و نیز در باره حدیثی 
که روایت کرده‌اند که مؤمنانء پرورد گارشان را در بهشت می بینند بگو كه چگونه می بینند؟ حضرت عليه السلام تبسم 
کردند. سپس فرمود: ای معاویه! جه قدر ناشایست است که انسان يس از گذشت هفتاد يا هشتاد سالء در حالی که در مملکت 


خدا و از نعمت‌های او بهره مند است. خدا را چنان که شایسته است. نشناسد؟ 


سپس فرمود: ای معاویه! همانا محمد - که سلام و درود خدا بر او باد ے پرورد گار تبارک و تعالی را با چشم ندیده است. 
رژیت بردو وجه است: رؤيت قلب و ریت چشم. هر که منظورش رؤيت قلب باشد. ادعای او درست است و هر که منظورش 
ریت با چشم باشد» دروغ گفته است و به خداوند و آیاتش کفر ورزیده است؛ زیرا كه رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: 
هر که خدا را به خلقش تشبیه كند» کافر است. 


پدرم» از پدرش» از حسین بن على علیهم السلام برای من جنين نقل کرده است که از امیرمومنان عليه السلام سؤال شد: ای 
برادر رسول خدا! آيا پرورد گارت را دیده ای؟ فرمودند: چگونه کسی را عبادت كنم که او ندیده ام؟ چشم‌ها عيان و 


آشکار او را مشاهده نکرده اند بلکه دل‌ها و قلب‌ها به وسیله حقایق ایمان دیده اند. اگر چنین باشد که فرد مؤمن با چشم 
خویش پرورد كارش را ببیند» می‌توان گفت. هر که دیدن و رژیت او جایز است. مخلوق است و هر مخلوقی بايد خالق داشته 
باشد. در این صورت. او را موجود و مخلوق قرار داده ای و هر که او را به مخلوقات خود تشبیه کند. برای خدا شريكك قائل 


شده است. 


ص: ۵۴ 


وای بر آنان» مگر گفته خدای عز و جل را نشنیدند: 1 تُذ رکه لاأتصاز وَهُوَ بذ رک الأنضاز وَهْوَ لت ابيز -[۱]. انعام / 
۳ - (دید گان او را درنمی یابند و اوست که دید گان را درمی یابد و او لطیف آگاه است ]و گفته خداوند تباركك و تعالی 
به موسی عليه السلام: «لن تَرانی وّل-کن نظز إلى الجیل ان اش مَكَانَهُ وف ترانی فلا تجلی ره للجیل اترم 
اعراف / ۱۴۳ - [ فرمود: «هركز مرا نخواهی دید لیکن به كوه بنگر يس اگر بر جای خود قرار كرفت به زودی مرا خواهی 
دید.» پس چون پرورد گارش به كوه جلوه نمود» آن را ریز ریز ساخت ] بلکه در حقیقت. بخشی از نور او بر كوه درخشید؛ 
همانند نوری که از سوراخ سوزن خارج می شود. و زمين سخت به لرزه در آمد و کوه‌ها تکان شدیدی خوردند و موسی بی 
هوش بر زمین افتاد. هنگامی که به خود آمد و خداوند روحش را به او باز گرداند» گفت: خدایا تو پاک و منزهی» توبه کردم 
از گفته کسی که ادعا کرد که تو قابل دیدن هستی و به همان شناخت خویش نسبت به تو بر گشتم که چشم‌ها نمی توانند تو 


را درک کنند و من اول کسی هستم که به تو ایمان می آورد و اولین اقرار کنند گان به این که تو می بینی» اما ديده نمی شوی 


و این که تو در منظر اعلی هستی. 


امام عليه السلام سپس فرمود: همانا معرفت و شناخت پرورد گار و اقرار به بندگی او بهترین و واجب ترين فریضه بر انسان 
امت رح سرئت انم امت گا کذآترا از طرق شر ركه قرا ادن برای او سا و ام كه شين ای قاروا کا 
بداند که او قدیم» ثابت» موجود و نامفقود و توصیف شده‌ای است که شبیه يا نظیر يا باطل کننده‌ای برای او قابل تصور نیست 
26 کمثله شٌیء وَهُوَ السّمِيعٌ البصیژ» - - شوری/۱۱. - 


[چیزیمانند او نيست و اوست شنواى بینا) و پس از او معرفت و شناخت پیامبر و شهادت به پیامبری او است و كمترين شناخت 
شی سامير ااه نام وار وان که کات با ابر ای از طرف او ننه اه دو تق اذ ان چنا 
آمده است و پس از او معرفت و شناخت امامی اسع که باید به او در نعت و صفت و اسم و درسختی و آسانی اقتدا کند. 
حداقل شناخت امام اين است که بدانیم که او در همه چیز با پیامبر برابر است» جز پیامبری» و این که او وارث پیامبر است و 
اطاعت از وی به منزله اطاعت از خدا و اطاعت از رسول خدا است و نیز به منزله تسلیم به خداوند در همه امور و ارجاع به او و 
عمل به دستور او است؛ و اين که بداند» امام يس از رسول خدا که سلام و درود خدا بر او باده على ابن ابی طالب و يس از او 
حسن» سپس حسین بن علی» و يس از على فرزندش محمد و يس از محمدہ فرزندش جعفر و پس از جعفر» فرزندش موسی و 
يس از موسىء فرزندش على و يس از علی» فرزندش محمد و يس از محمدہ فرزندش على و يس از علی» فرزندش حسن و 


پس از او حجت است که از فرزندان حسن می‌باشد. 


سپس فرمود: ای معاويه! در این امر اصلی را برای تو قرار دادم و طبق آن عمل كن و اگر بر آنچه که بر آن بودی» می مردی؛ 
هلاک می شدی ودر بدترین حالت و شرایط بودی. قول کسانی که ادعا کردند که خدای عز و جل با چشم قابل ریت است» 
تو را فریب ندهد. بلکه آنان قول عجیب تر از این قول را نیز گفته‌اند» مگر ايشان آن کار مکروه را به آدم نسبت نداده اند و 
مگر آن نسبت‌های ناشایست را به ابراهیم نداده اند؟ مگر نسبت قتل را در داستان پرنده» به داود نداده اند؟ مگر ماجرای زلیخا 
را به پوسف صدیق نسبت نداده اند؟ مگر به موسی آن نسبت های ناشایست را نداده اند؟ مگر يه رسول خدا داستان زید را 


نسبت نداده اند؟ مگر به علی ابن ابی طالب داستان 
ص: ۵۵ 


قطیفه را نسبت نداده اند؟ آنان از دادن اين نسبت‌ها قصد داشتند اسلام را مورد سرزنش قرار دهند تا به گذشته خود باز گردند. 


اما خدای تبارک و تعالی چشم 


هایشان زا گور گرم همخنان که دل‌هایشان را كور کرده است. باکک و متره باد خدا از آن نست‌های دروغین.-. کقابه الا 
۶- 
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ید التوحید لفق عن ال ین عَن مد بن |ذریس عن ائن عبتری عَنْ عَلی ئن سیف عَنْ مُحمّدِ بن ده قَالَ :کیٹ لی أب 
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ان الرَضًا عليه السلام أسأله عن ار يہ و ما ويه العام و لاه و مَأ أن شرع لی کیک فكت عليه السلام یه 
اون تلع بيهم أن امغر ین چهه یه ضزورة ذا از أن یی اله عر و جل بالعين (وَفعتٍ قَعَتِ الْمَعْرِقَهُ ضرورة نم لم 
و یس پایمان فَإِنْ کانث تلك الْمَغرقةُ مِنْ جهه الو یه ایمان مره ای فى كار ال 
بن چو یاب یعث يإبما نله یکو فى لد اعد عیبر له عزو جل و إذ لم تكن بلک ام 
ای مِنْ جه الژويه إیمااً لغ تخل روہ امغر اتی مِنْ جهھ الا کتساب أَنْ تَرُولَ أ لا تزال [تَرُولَ فی الْمَعَادٍ ترذ لیل عَلَى أَنَّ 
له عر و جل لا پُری بالعین اذ الْعَيِنٌ دی إِلَى ما وف 
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## تر جمه ]توحید: محمد بن عبید كويد: به امام رضا عليه السلام نامه ای نوشتم و از رژیت (خدا) و آنچه عامه و خاصه در این 
موضوع روایت کردند پرسش کردم و تقاضا کردم اين موضوع را برای من تشریح کند. به خط خود در جوابم نوشتند که: 
همه اتفاق دارند و اختلافی در ميان آنها نیست که شناختن از راہ دیدن علم ضروری و بدیهی است» يس اگر روا باشد که 
خدا به چشم ديده شود اين معرفت بدیهی واقع گردد» و در نتيجه از دو حال بیرون نیست: يا این معرفت ایمان است يا ایمان 
نیست. اگر این معرفت از طریق دیدار ایمان باشد بايد معرفتِ از راه دلیل که در دار دنیا كسب می شود ایمان نباشد» زیرا ضد 
آن معرفت بدیهی است. و بنا بر این در دنیا مؤمنی وجود ندارد» چون هیچ کدام خدا را به چشم ندیده اند. و اگر این معرفت 
از راه دیدار ایمان نباشد و در آخرت يديد شود آن معرفت از طریق دلیل که در دنیا بوده است يا نابود می شود و نباید در 
معاد نابود شود (يا نابود نشود خ ل) این دلیل است بر اينكه خدای عرٌ و جل به چشم دیده نشود زيرا دید به چشم این نتيجه را 


می دهد. - . توحید: - 
۷| تر جمه | 
ایضاح 


اعلم أن الناظرین فی هذا الخبر قد سلکوا مسالک شتّی فى حلها و لنذ کر بعضها الأول و هو الأقرب إلى الأفهام و إن كان أبعد 
من سياق الکلام و كان الوالد العلامه قدّس الله روحه يرويه عن المشایخ الأعلام و تقریره على ما حرّره بعض الأفاضل الکرام هو 
أن المراد أنه اتفق الجمیع أى جمیع العقلاء من مجوزی الرژیه و محیلیها لا تمانع و لا تنازع بینهم على أن المعرفه من جهه 
الرؤيه ضروره آی کل ما یری یعرف بأنه على ما یری و أنه متصف بالصفات التی يرى علیها ضروره فحصول معرفه المرتی 
بالصفات التی یری علیها ضروری و هذا الکلام یحتمل وجهین أحدهما کون قوله من جهه الرژیه خبرا أى إن المعرفه بالمرئی 
بحصل من جهه الرژیه ضروره و انیهما تعلق الظرف بالمعرفه و کون قوله ضروره خبرا أى المعرفه الناشئه من جهه الرؤيه 
ضروره أى ضروریه و الضروره على الاحتمالین تحتمل الوجوب و البداهه و تقرير الدلیل أن 


ص: ۵۶ 


-١‏ و فى نسخه: فاذا جاز أن بری الله عر و جل بالعیون. 


حصول المعرفه من جهه الرژیه ضروری فلو جاز أن يرى الله سبحانه بالعين وقعت المعرفه من جهه الرؤيه ضروره فتلکک المعرفه 
لا یخلو من أن یکون إيمانا أو لا یکون إيمانا و هما باطلان لأنه إن كانت إيمانا لم تكن المعرفه الحاصله فى الدنیا من جهه 
الاكتساب إيمانا لأنهما متضادان فإن المعرفه الحاصله بالاكتساب أنه ليس بجسم و ليس فى مكان و ليس بمتكمم و لا متكيف 
و الرؤيه بالعين لا يكون إلا بإدراكك صوره متحيزه من شأنها الانطباع فى ماده جسمانيه و المعرفه الحاصله من جهتها معرفه 
بالمرئى بأنه متصف بالصفات المد ر كه فى الصوره فهما متضادتان لا تجتمعان فى المطابقه للواقع فان كانت هذه إيمانا لم تكن 
تلك إیمانا فلا يكون فى الدنيا مؤمن لأنهم لم يروا الله عز ذكره و ليس لهم إلا المعرفه من جهه الاكتساب فلو لم يكن إيمانا لم 
يكن فى الدنيا مؤمن و إن لم تكن تلكك المعرفه التى من جهه الرؤيه إيمانا أى اعتقادا مطابقا للواقع و كانت المعرفه الاكتسابيه 
إيمانا لم تخل هذه المعرفه التى من جهه الاكتساب من أن تزول عند المعرفه من جهه الرؤيه لتضادهما أو لا تزول لامتناع زوال 
الإيمان فى الآ-خره. و هذه العباره تحتمل ثلاثه أوجه أحدها لم تخل هذه المعرفه من الزوال عند الرؤيه و المعرفه من جهتها 
لتضادهما و الزوال مستحيل لا يقع لامتناع زوال الإيمان فى الآخره و ثانيها لم تخل هذه المعرفه من الزوال و عدم الزوال و يكون 
متصفا بكليهما فى المعاد عند وقوع الرؤيه و المعرفه من جهتها لامتناع اجتماع الضدين و امتناع زوال الإيمان فى المعاد و 
المستلزم لاجتماع النقيضين مستحيل و ثالثها لم تخل هذه المعرفه من الزوال و عدم الزوال ولا بد من أحدهما و كل منهما 
محال. و أما بيان أن الإيمان لا يزول فى المعاد بعد الاتفاق و الاجتماع عليه أن الاعتقاد الثابت المطابق للواقع الحاصل بالبرهان 
مع معارضه الوساوس الحاصله فى الدنيا یمتنع زوالها عند ارتفاع الوساوس و الموانع على أن الرؤيه عند مجوزيها أنها تقع 
للخواص من المؤمنين و الكمل منهم فى الجنه فلو زال إيمانهم لزم کون غير المؤمن أعلى درجه من المؤمن و کون الأ-حط 
مرتبه أكمل من الأ-على درجه و فساده ظاهر. أقول الاحتمالالت الثلا-ثه إنما هی على ما فى الكافى من الواو و أما على ما فى 


ص: ۵۷ 


ثم اعلم أنه يرد على هذا الحل أن من لم یسلم امتناع الرژیه كيف يسلم کون الایمان المکتسب منافیا لها و إن ادعی الضروره 
فى کون الرژیه مستلزمه لما اتفقوا على امتناعه فهو كاف فى إثبات المطلوب الا أن يقال إنما آورد هکذا بيانا لکثره الفساد و 
إيضاحا للمراد أو يقال لعله عليه السلام كان بين للسائل امتناع الرؤيه بالدلائل فلما ذ کر السائل ما ترویه العامه فى ذلكك بين 
امتناع وقوع ما ثبت لنا بالبراهین امتناعه و آمنا به بهذا الوجه. الثانی أن حاصل الدلیل أن المعرفه من جهه الرژیه غير متوقفه على 
الکسب و النظر و المعرفه فى دار الدنیا متوقفه عليه ضعيفه بالنسبه إلى الأولى فتخالفتا مثل الحراره القویه و الحراره الضعیفه فان 
كانت المعرفه من جهه الرژیه ایمانا لم تكن المعرفه من جهه الکسب إيمانا كاملا لأن المعرفه من جهه الرژیه أكمل منها و إن 
لم يكن إيمانا یلزم سلب الایمان عن الرأيين لامتناع اجتماع المعرفتین فی زمان واحد فی قلب واحد یعنی قيام تصديقين آحدهما 
آقوی من الاخر بذهن واحد و آحدهما حاصل من جهه الرژیه و الآخر من جهه الدلیل كما یمتنع قيام حرارتین بماء واحد فى 
زمان واحد و یرد عليه النقض بکثیر من المعارف التی تعرف فى الدنیا بالدلیل و تصير فی الآخرہ بالمعاینه ضروریه و یمکن بیان 
الفرق بتکلف. الثالث ما حققه بعض الأفاضل بعد ما مهد من أن نور العلم و الایمان يشتد حتی ینتهی إلى المشاهده و العیان 
لکن العلم إذا صار عينا لم يصر عينا محسوسا و المعرفه إذا انقلبت مشاهده لم تنقلب مشاهده بصریه حسیه لأسن الحس و 
المحسوس نوع مضاد للعقل و المعقول لیس نسبه آحدهما إلى الآخر نسبه النقص إلى الکمال و الضعف إلى الشده بل لکل 
منهما فی حدود نوعه مراتب فى الکمال و النقص لا يمكن لشی ‏ من آفراد أحد النوعین المتضادین أن ینتهی فی مراتب 
استکمالاته و اشتداده إلى شی ء من آفراد النوع الاخر فالابصار |ذا اشتد لا يصير تخيلا مثلا و لا التخیل |ذا اشتد يصير تعقلا و لا 
بالعکس نعم إذا اشتد التخل تصیر مشاهده و رؤيه بعين الخيال لا بعين الحس و كثيرا ما يقع الغلط من صاحبه أنه رأى بعين 
الخیال أم بعين الحس الظاهر كما یقع 


ص: ۵۸ 


للمبررسمین و المجانین و کذا التعقل إذا اشتد يصير مشاهده قلبیه و رؤيه عقلیه لا خیالیه و لا حسیه و بالجمله الإحساس و التخیل 
و التعقل آنواع متقابله من المدارك کل منها فى عالم آخر من العوالم الثلائه و یکون تأكد کل منها حجابا مانعا عن الوصول 
إلى الآخر فإذا تمهد هذا فنقول اتفق الجمیع أن المعرفه من جهه الرؤيه آمر ضروری و أن رژیه الشی ء متضمنه لمعرفته بالضروره 
بل الرؤيه بالحس نوع من المعرفه فان من رأى شیثا فقد عرفه بالضروره فإن كان الایمان بعینه هو هذه المعرفه التی مرجعها 
الادرااک البصری و الرژیه الحسیه فلم تكن المعرفه العلمیه التی حصلت للانسان من جهه الا کتساب بطریق الفکر و النظر إیمانا 
لأنها ضده لأنک قد علمت أن الاحساس ضد التخیل و أن الصوره الحسیه ضد الصوره العقلیه فاذا لم یکن الایمان بالحقیقه 
مشت رکا بینهما و لا آمرا جامعا لهما لثبوت التضاد و غایه الخلاف بينهما و لا جنسا مبهما بینهما غير تام الحقیقه المتحصله کجنس 
المتضادین مثل اللونیه بين نوعی السواد و البیاض لن الایمان آمر محصل و حقيقه معینه فهو ما هذا و اما ذاكك فاذا کان ذاكك 
لم يكن هذا و إن كان هذا لم يكن ذاكك ثم ساق الدلیل إلى آخره كما مر و لا يخفى أن شیثا من الوجوه لا يخلو من تکلفات 
إما لفظيه و إما معنویه و لعله عليه السلام بنی ذلك على بعض المقدمات المقرره بين الخصوم فى ذلك الزمان إلزاما علیهم كما 
صدر عنهم کثیر من الأخبار کذلک و الله تعالی یعلم و حججه حقائق کلامهم علیهم السلام. 


تذییل: اعلم أن الأمه اختلفوا فی رؤيه الله تعالی على أقوال فذهبت الامامیه و المعتزله (۱) 


ص: ۵۹ 


١و‏ یسمون أصحاب العدل و التوحيدء و افترقت المعتزله عشرين فرقه: الواصليه» و العمروبه و الهذیلیه و النظامیه و 
الاسواریه» و المعمريه» و الاسکافیە و الجعفریه - أصحاب جعفر بن حرب الثقفى المتوفی سنه ۰۲۳۴ و جعفر بن مبشر الهمدانی 
المتوفی سنه ۲۳۶ ه- و البشریه و المرداریه و الهشامیه- اصحاب هشام بن عمر الفوطى- و الثمامیه و الجاحظیه. و الخياطيه» و 
أصحاب صالح بن قبه؛ و المریسیه و الشحاميه» و الكعبيه» و الجبائیه و البهشمیه- المنسوبه الى آبی هاشم الجتائی و الذی يعم 
جمیع فرقهم من الاعتقاد القول: بأن الله قديم» و القدم آخص وصف ذاته» و نفوا الصفات القدیمه أصلا فقالوا: هو عالم لذاته 
قادر لذاته» حی لذاته؛ لا بعلم و قدره و حیاه» هی صفات قدیمه و معان قائمه به. و بأن کلامه محدث مخلوق فی محل و هو 
حرف و صوت. کتب آمثاله فی المصاحف حکایات عنه و بأن الاراده و السمع و البصر ليست بمعان قائمه بذاته» و اختلفوا فى 
وجوه وجودها و محامل معانیها. و بأن رؤيه الله تعالی مستحیله فى الدنیا و الآخرہہ و نفوا عنه التشبیه من كل جهه مکانا و صوره 
و جسماو تحیزا و انتقالا-و زوالا-و تغیرا و تأثراء و بأن العبد قادر لافعاله خیرها و شرها؛ مستحق على ما یفعله ثوابا و عقابا فى 
الآخرہ؛ و الرب تعالی منزه من أن يضاف إليه شر و ظلم. و بآنه تعالی لا یفعل الا الصلاح و الخیر. و بأن أصول المعرفه و شکر 
النعمه واجبه قبل ورود السمع» و الحسن و القبیح يجب معرفتهما بالعقل و اعتناق الحسن و اجتناب القبیح واجب کذلک و ورود 
التکالیف آلطاف للباری تعالی. و غير ذلكك ما اتفقوا عليه و اختلفوا کل واحد من فرقهم فی آمور ذکرت فی مظانها. و سموا 
بالمعتزله لالن واصل بن عطا لما قال بمقاله المنزله بين المنزلتین و أن صاحب الکبیره لا مؤمن و لا کافر و تفرد بهذه المقاله 
خلافا لاستاذه الحسن البصری و اعتزل عنه الى آسطوانه من اسطوانات المسجد یقرر ذلك على جماعه من أصاب الحسن فقال 
الحسن: اعتزل عنا واصل فسمی هو و آصحابه معتزله؛ و قيل فى وجه التسمیه غير ذلک أيضا. 


إلى امتناعها مطلقا و ذهبت المشبهه (۱)و الکرامیه (۲)إلى جواز رژیته تعالی فى الجهه و المکان لکونه تعالی عندهم جسما و 
ذهبت الأشاعره إلى جواز رژیته تعالی منزها عن المقابله و الجهه و المکان. قال الآبى فی کتاب | کمال الاکمال ناقلا عن بعض 
علمائهم أن رؤيه الله تعالی جائزه فی الدنیا عقلا و اختلف فی وقوعها و فی أنه هل رآه النبی صلی اللہ عليه و آله ليله الاسراء أم 
لا 


ص: ۶۰ 


-١‏ اعلم أن المشبهه صنفان: صنف شبهوا ذات البارى سبحانه بذات غيره وصف شبهوا صفاته بصفات غيره فمن الأول جماعه 
من أصحاب الحديث الحشويه صرحوا بالتشبيه مثل مضر و كهمش و و أحمد الجهيمى و غيرهم من أهل السنه قالوا: معبودهم 
صوره ذات أعضاء و أبعاض اما روحانيه أو جسمانيه يجوز عليه الانتقال و النزول و الصعود و الاستقراء و التمكن و أجازوا على 
ربهم الملالمسه و المصافحه و أن المخلصين من المسلمين يعانقونه فى الدنيا و الآخره إذا بلغوا فى الرياضه و الاجتهاد الى حدٌ 
الاخلا.ص و الاتحاد المحض و حكى عن داود الجواربى أنه قال: اعفونى عن الفرج و اللحيه و اسألونى عما وراء ذلک. قاله 
الشهرستانى. و نسب الى الحنابله أنهم مشاركون معهم فى بعض التشبيهات. آقول: و منهم الكراميه و البيانيه و المغيريه و 
المنصوريه و الخطابيه و الحلوليه و الاتحادیه و غير ذلك» يطول ذكرهم و بیان معتقداتهم فمن شاء فليطلب من المعاجم. و من 
الصنف الثانى المعتزله البصريه و الكراميه الذين زعموا أن ارادته تعالى من جنس ارادتنا و غيرهما ممن يعتقدون بأن صفاته 
كصفاتنا زائده على وجوده تعالى. 

۲- أصحاب أبى عبد الله محمد بن الكرام المتوفی سنه ۲۵۵ و له و لاصحابه مقالات زائفه خرافيه فى التشبيه قال الشهرستانی: و 
هم طوائف يبلغ عددهم الى اثنى عشره فرقه و اصولها سته: العابدیه و التونيه» و الزرينيه» و الأسحاقيه» و الواحديه» و الهيصميه. 


فأنکرته عائشه (۱)و جماعه من الصحابه و التابعین و المتکلمین و آثبت ذلك ابن عباس (۲)و قال إن الله اختصه بالرژیه و موسی 
بالکلام و إبراهيم بالخله و خذ به جماعه من السلف و الأشعرى فی جماعه من أصحابه و ابن حنبل و كان الحسن یقسم لقد 
رآه و توقف فيه جماعه هذا حال رژیته فى الدنیا و آما رژیته فى الاخره فجائژه عقلا و أجمع على وقوعها آهل السنه و آحالها 
المعتزله و المرجثه و الخوارج و الفرق بین الدنیا و الاخرہ أن القوی و الادراکات ضعیفه فی الدنیا حتی إذا کانوا فی الآخرہ و 
خلقهم للبقاء قوی إدراكهم فأطاقوا رژیته انتهی کلامه. و قد عرفت مما مر أن استحاله ذلك مطلقا هو المعلوم من مذهب آهل 
البیت علیهم السلام و عليه إجماع الشیعه باتفاق المخالف و المؤالف و قد دلت عليه الآيات الکریمه و أقيمت عليه البراهین 
الجلیه و قد آشرنا إلى بعضها و تمام الکلام فى ذلك مو کول إلى الکتب الکلامیه. 


ص: ۶۱ 


-١‏ أوردنا قبل ذلكك روايتها التى تدلّ على ذلك بل على استحاله رؤيته سبحانه من صحاحهم فالصحيح أن عائشه أيضا تکون 
ممن قال بامتناع رؤيته سبحانه. 

۲- الصحيح من مذهب ابن عدّاس أنه كان ممن يقول بعدم جواز رؤيته سبحانه بالبصر و كان يثبت الرؤيه بالفؤاد» يدل على 
ذلک ما أخرجه مسلم فی صحيحه ج ١‏ ص ۱۰۹ بطريقيه عن أبى العاليه عن ابن عباس قال: «ما کِذّب اقا ما رَأی و لَقَدْ رآ 


رل أخرى قال: رآه بفؤاده مرتين. 


نظر اول که به فهم ها نزدیک‌تر است گر جه از سياق کلام دورتر است و يدر علامه ام - قدس الله روحه - آن را از مشایخ 
اعلام نقل کرده» تقریرش توسط بعضی فضلای گرامی جنين است که: تمامی عقلا جه تجویز کنند گان رؤيت و جه آنهایی که 
محالش دانند بدون هیچ اختلافی» اتفاق نظر دارند که معرفت از جهت رژیت ضروری است یعنی هر جه دیده شود. دانسته می 
كود که مدرؤر ا ماق ات که وه ای عست ان نمی بت کر الوا سی کہ امت سی فصول مق رات 


مرئی» به صفاتی که بر آن دیده شده» ضروری است. 
و اما این کلام امام دو احتمال دارد يا «من جهه الرژیه» خبر است 
ص: ۵۶ 


یعنی معرفت به شىء مرئی» ضرورتا از جهت رؤيت حاصل می شود. و با اينكه ظرف. متعلق به معرفت است و «ضروره» خبر 


است یعنی معرفت ناشی از جهت ریت ضروری است. و معنای ضرورت بنا بر هر دو احتمال وجوب با بداهت است. 


تقریر دلیل این گونه است که حصول معرفت از جهت رژیت ضروری است يس اگر دیدن خدا با چشم ممکن باشدہ به دليل 
ریت معرفت ضروری حاصل می شود. و این معرفت از دو حال خارج نیست؛ يا ایمان است و يا نیست. و هر دو احتمال با 
طل است؛ زیرا اگر ایمان باشد. معرفت حاصل در دنیا از جهت اکتساب (دلیل عقلی و نقلی) ایمان نیست جه اين دو متضادند 
زیرا معرفت حاصل از اکتساب این است که خدا جسم نيست و در مکانی نیست و كميت و کیفیت بردار نیست. در حالی که 
ریت با چشم جز با ادراكك صورتی مکان‌دار که از شون آن انطباع در ماده جسمانی است» محقق نمی شود و معرفت حاصل 
از آن معرفت به موجودی مرئی است به اينكه متصف به صفات درك شده در آن صورت است. يس اين دو معرفت متضادند 
و در مطابقت با واقع با هم جمع نمی شوند. پس اگر اين (معرفت از جهت رژیت) ایمان باشد آن (معرفت از جهت اکتساب) 
ایمان نيست يس در دنیا هیچ مومنی وجود ندارد زیرا آنها خدا را ندیده اند و معرفت جز از راہ اکتساب برای آنها امکان 


ندارد يس اگر این معرفت ایمان نباشد هیچ مؤمنى در دنیا نیست. 


و اما اگر معرفت از جهت رژیت» ایمان یعنی اعتقاد مطابق با واقع نباشد و معرفت اکتسابی؛ ایمان باشد از دو حال خارج 
نیست؛ يا اين معرفت اکتسابی» هنكام معرفت حاصل از ریت به دلیل تضادشان از بين می رود و یا به دليل امتناع زوال ایمان 
در آخرت از بين نمی رود. این عبارت محتمل سه وجه است؛ اول: اين معرفت. هنگام رؤيت و معرفت حاصل از آن به دليل 
تضادشان, ناچار بايد زائل شود حال آنکه زوال به دلیل امتناع زوال ایمان در آخرت محال است. دوم: این معرفت از زوال و 
عدم زوال خارج نیست و در معاد هنگام وقوع ریت و معرفت حاصل از آن به هر دوی آنها متصف می شود به دلیل امتناع 


اجتماع ضدین و امتناع زوال ایمان در آخرتء اما این لازم به دليل اجتماع نقیضین محال است. سوم: اين معرفت از دو 
حال زوال و عدم زوال خارج نیست و ناچار یکی از آنها بايد بشود. حال آنکه هر دوی آنها محال است. 


و اما دلیل اينكه ايمان در معاد از بين نمی رود - بعد از اتفاق همگان بر آن - اين است که زوال اعتقاد ثابت مطابق با واقع و 


حاصل از برهان» با وجود معارضه وسوسه های دنیاء بعد از رفع اين وسوسه ها و موانع ممتنع است. ضمن اينكه رژیت از نظر 
کسانی که جایزش می دانند تنها برای خواص مؤمنین و کاملان آنها در بهشت رخ می دهد و اگر با اين رؤيت ایمانشان از بين 
برود لازم می آید درجه غيرمؤمن بالاتر از درجه مؤمن باشد و شخص پایین تر از نظر درجه. کامل تر از بالاتر باشد و بطلان 


ضمنا احتمالات سه كانه تنها بر اساس نسخه کافی که واو دارد جاری است و اما بنا بر نسخه توحید که لفظ «آو» وجود دارد 


ص: ۵۷ 
حال بدان كه بر تفسیر فوق این اشکال وارد است که چگونه کسی 


که امتناع رؤيت را نمی پذیردہ منافی بودن ایمان اکتسابی را با آن» بپذیرد در حالی که اگر ادعای ضرورت شود بر اينكه 
رؤیت» مستلزم چیزی است که آنها اتفاق بر امتناعش دارند در اثبات مطلوب کافی است. مگر آنکه گفته شود آن جواب تنها 
برای بیان کثرت فساد [جواز رؤيت] و برای توضیح مقصود وارد شده است. يا اينكه گفته شود شاید امام عليه السلام برای 
سائل امتناع ریت را با دلایل بیان فرمود و بعد که سائل روایات عامه را در این باره ذكر کرد. امام امتناع وقوع چیزی را که با 


برهان برای ما امتناعش ثابت شده و به آن ایمان داریم برای وی بیان فرمود. 


تفسیر دوم: نتیجه دلیل آن است که معرفت از جهت ریت متوقف بر كسب و نظر نیست ولی معرفت در دار دنیا بر آن متوقف 
بوده و نسبت به معرفت اولی (با رژیت) ضعیف است. يس اين دو معرفت با هم مخالفت می کنند مثل حرارت قوی و حرارت 
ضعیف. پس اگر معرفت از جهت رژیت. ایمان باشد. معرفت از جهت كسب ایمان کاملی نیست زیرا معرفت از جهت رژیت 
از آن کامل تر است و اگر آن (معرفت با رژیت) ایمان نباشد سلب ایمان از رؤيت کنند گان لازم می آید زیرا اجتماع دو 
معرفت در زمان واحد در یک قلب ممتنع است یعنی قيام دو تصدیق در یک ذهن که یکی قوی‌تر از دیگری و یکی حاصل از 


رژیت و دیگری حاصل از دلیل باشد ممتنع است چنانچه قيام دو حرارت در یک آب در زمان واحد ممتنع است. 


نقض این مطلب با معارف بسیاری است که در دنیا با دلیل كسب می شود و در آخرت با مشاهده عینی» معرفت ضروری می 
گردد. البته می توان با تکلف بین این دو فرق گذاشت. 


تفسیر سوم: مطلبی است که یکی از افاضل گفته است با این مقدمه که: نور علم و ایمان شدید می شود تا اينكه به مشاهده و 
عيان برسد ولی علم وقتی که دیده می شود نه اينكه دیدن حسی باشد و نیز معرفت وقتی که تبدیل به مشاهده می شود 
مشاهده چشمی حسی نیست. زیرا حس و محسوس نوعی متضاد با عقل و معقول است و نسبت هر یک به دیگری نسبت نقص 
و كمال و ضعف و شدت نیست. بلکه هر کدام در محدوده نوع خود مراتبی در كمال و نقص دارد و برای هیچ یک از افراد 
این دو نوع متضاد ممکن نیست که در مراتب استکمال و اشتدادش به فردی از افراد نوع دیگر برسد. 


پس به طور مثال دیدن وقتی که شدید شود تبدیل به تخیل نمی شود و تخیل نيز هنگام شدت تبدیل به تعقل نمی گردد و 


برعکس هم چنین است. بلکه وقتی تخیل شدید شود تبدیل به مشاهده و رژیت با چشم خیال می شود نه با چشم حس. و جه 
بسیار که صاحب رژیت دچار اشتباه می شود که آيا با چشم خیال دیده يا با چشم حس ظاهری 


ص: ۵۸ 


چنانچه برای دیوانگان پیش می آید. و نيز تعقل وقتی که شدید می شود تبدیل به مشاهده قلبی و رژیت عقلی می شود نه 
خیالی و نه حسی. و خلا.صه احساس» تخیل و تعقل سه نوع متقابل از ادراکات هستند که هر یک از آنها در عالمی از عوالم 
سه كانه است و تأكيد روی هر یک از آنها حجاب و مانعی از رسیدن به دیگری می شود. 


حال که اين مقدمه دانسته شد می گوییم: همگان اتفاق نظر دارند که معرفت از جهت رژیت امری ضروری است و رژیت 


یک چیز بالضروره متضمن معرفت آن است. بلکه ریت با حس نوعی از معرفت است پس کسی که چیزی را می بیند 


پالفتروزه آ تاش شا کال | اسان هم سرت رات کار ہی اف کت مرو سی اگ سن 
معرفت علمی که با اکتساب از راہ فکر و نظر به دست می آيدء ایمان نیست چون ضد آن (معرفت با رژیت) است. زيرا 
دشن که الحبان امہ نصا و صووت ست ‏ فصو رت کن ات شی وف مات قفا مقر کت افو ناخ و 
امر جامعی برای هر دو نباشد - به دلیل نهایت تضاد و اختلاف بینشان - و نه جسم مبهم غیرتام الحقیقه متحصّلى بینشان باشد - 
مثل جنس دو متضاد همچون جنس رنگی بین دو نوع سياه و سفید - زیرا ایمان امر محصّل و حقيقت معینی است» پس ایمان 
یا این (معرفت با رژیت) و با آن (معرفت با اکتساب) است؛ اگر این باشد آن نیست و اگر آن باشد این نیست. 


ہو ای قاف نل را عا آخر اجه قلاذ کر شد نان کرده است: 


پوشیده نیست که هیچ یک از این تفسیرها خالی از تکلفات لفظی يا معنوی نیست. و شاید امام عليه السلام مطلبش را بر بعضی 
مقدماتی که در آن زمان نزد مخالفین مقبول بوده بنا گذاشته تا آنها را الزام کندء چنانچه در بسیاری از روایات از ائمه علیهم 


السلام این روش بكار رفته است. و خداوند متعال و حجتهایش حقیقت کلامشان را می دانند. 


تسا : بدان مت در روت خد جند 3 حتلای کر ده اند؛ امامه تز له فائا به امت ان شدة 
شا بدا که انك سام هر وز بت ای مسال بر جتارت اناد اند؛ اماميه و معتزله قائل به امتناع مطلق ۲ 


اند ص: ۵۹ 


مشتهه و کرامیه قائل به جواز رژیت خدا در جهت و مکانی شده اند زيرا از نظر آنها خدا جسم است. و اشاعره قائل به رزیت 
او در حالی که از مقابله و جهت و مکان منزه است» گشته اند. 


آبی (آوه‌ای) در کتاب ! کمال الا کمال از بعضی علمایشان نقل کرده که گفته است: ریت خدا در دنیا عقلا جایز است ولی 


در وقوع آن و در اینکه آيا پیامبر در شب معراج او را دید» يا نه» اختلاف شده است 


ص: ۶۰ 


يس عايشه و جماعتی از صحابه و تابعین و متکلمین آن را انکار کرده اند ولی ابن عباس آن را پذیرفته و گفته خداوند پیامبر 


را به رژیت اختصاص داد و موسی را به کلام و ابراهیم را به دوستی. 


جماعتی از سلف و اشعری با گروهی از اصحابش و ابن حنبل این قول را پذیرفته اند و حسن بصری قسم می خورد که پیامبر 


خدا را دیده است. گروهی نیز در ای بن باره توقف کرده اند. 


این در مورد رژیت خدا در دنیا و اما رژیت او در آخرت عقلا۔ جايز است و اهل سنت اجماع بر وقوع آن دارند و معتزله و 


از آنچه قبلا۔ گذشت دانستی که استحاله مطلق ریت از مذهب اهل بيت علیهم السلام دانسته می شود و اجماع شيعه - به 
اعتراف موافق و مخالف - بر آن است و آیات کریمه بر آن دلالت دارد و برهانهای واضح بر آن اقامه شده است که به بعضی 
از آنها اشاره کردیم و تمام سخن درا ين باره مو کول به کتب کلامی است. 


ص: ۶۱ 
* | ترجمه ] 
أبواب الصفات 


باب ١‏ نفى التركيب و اختلاف المعانی و الصفات و أنه ليس محلا للحوادث و التغييرات و تأويل الآيات فيها و الفرق بين صفات 
الذات و صفات الأفعال 


عيون أخبار الرضا عليه السلام يده التوحياد لی» الأمالى للصدوق << << 
كق غا تر ھا فال تم ENES‏ قول لم برل الله تجا رک و تَعَالَى عَالِما قادر 
قدیماً تر ميعاً بص يرا َل له ا ان رَشولِ الله نم ولو هر و جل لَم يڙل عم ولم و قادرا درم و یا عیام و 
ب اج جس مَنْ قال بل و كَانَ به فد انَخَلَّ م عم الله آلِههُ ری و ليس من وب 00 


شع و تم قال عليه السلام لم برل الله عر و جل الما قادرا عا قديماً يسا تصيرا لاه تعالى گا یو ل الْممْ ركونَ و اون 
لا كبيراً. 


2 


N 


لثما 
2 


٭| ترجمه ]عیون أخبار الرضا؛ توحید» امالى صدوق: امام رضا عليه السلام فرمود: هميشه خداى تباركك و تعالى دانا و توانا 


زنده و قدیم» شنوا و بینا بوده است. راوی كويد: عرض کردم: ای فرزند رسول خدا! مردمی گویند هميشه خدا دانا است به 
علم و تواناست به قدرت و زنده است به حیات و قدیم است به قم و شنواست به سمع و بیناست به بصر؛ فرمود: هر که چنین 
كويد و بدان معتقد باشد با خدا خدایان دیگر شریک کرده و با ولایت ما سر و کاری ندارد. سپس فرمود: هميشه خدا به ذات 
خود دانا توانا زنده و قدیم و شنوا و بیناست و بسیار برتر است از آنچه مشرکان و مشبهه گویند. -. توحید: ۰۱۳۹ عیون آخبار 
الرضا ۱: ۱۰۹ امالی صدوق: ۲۲۹ - 


کتاب احتجاج اين حديث را به صورت مرسل روايت كرده است. - . احتجاج: ۴۱۰ 
۷| تر جمه | 
بیان 


اعلم أن آکثر آخبار هذا الباب تدل على نفی زیاده الصفات آی على نفی صفات موجوده زائده على ذاته تعالی و آما کونها عين 
ذاته تعالی بمعنی آنها تصدق علیها أو آنها قائمه مقام الصفات الحاصله فى غیره تعالی أو آنها آمور اعتباریه غير موجوده فى 
الخارج واجبه الثبوت لذاته تعالی فلا نص (۱)فیها على شى ء منها و إن 


ص: ۶۲ 


-١‏ و هذا من عجيب الكلام و دلاله الروايات على عينيه الصفات للذات مما لا غبار عليها بمعنى أن لله سبحانه مثلا علما حقيقه 
بالاشياء لا مجازا و لا أثر العلم و نتيجته و هذا العلم بذاته لا بصفه غير ذاته. ط. 


كان الظاهر من بعضها أحد المعنیین الأولين و لتحقیق الکلام فى ذلك مقام آخر. قال المحقق الدوانی لا خلاف بین المتکلمین 
كلهم و الحکماء فى کونه تعالی عالما قدیرا مریدا متکلما و هكذا فی سائر الصفات و لکنهم یخالفوا فى أن الصفات عين ذاته 
أو غير ذاته أو لا هو و لا غيره فذهبت المعتزله و الفلاسفه إلى الأول و جمهور المتکلمین (0 إلى الثانی و الأشعرى إلى الثالث و 
الفلاسفه حققوا عینیه الصفات بأن ذاته تعالی من حيث إنه مبدأ لانكشاف الأشياء عليه علم و لما كان مبدأ الانکشاف عین ذاته 
كان عالما بذاته و کذا الحال فی القدره و الاراده و غیرهما من الصفات قالوا و هذه المرتبه أعلى من أن تکون تلك الصفات 
زائده عليه فانا نحتاج فى انکشاف الاشیاء علینا إلى صفه مغايره لنا قائمه بنا و الله تعالی لا بحتاج إليه بل بذاته ینکشف الاشیاء 
عليه و لذلک قیل محصول کلامهم نفی الصفات و إثبات نتائجها و غایاتها و آما المعتزله فظاهر کلامهم آنها عندهم من 
الاعتبارات العقلیه التی لا وجود لها فى الخارج انتهی. 


٭| ترجمه آبدان که اکثر روايات اين باب بر نفى زيادت صفات» یعنی نفی صفاتی موجودو زائد بر ذات دلالت دارند. اما 
اينكه این صفات عین ذات خدا باشند به معنای اينكه بر ذات صدق کنند يا قائم مقام صفات حاصل در غير خدا باشند يا اينكه 
امور اعتباری غير موجود در خارج و واجب الثبوت برای ذات خدا باشند در این روایات هیچ نضّی بر هیچ یک از این مطالب 
نیست گر جه 

۶۲ : 


از ظاهر بعضی روایات یکی از دو معنای اول برمی آید که تحقیق سخن در اين باره جای دیگری می طلبد. 


محقق دوانی می گوید: اختلافی بين تمام متکلمین و فلاسفه در عالِمء قدير» مريد و متکلم بودن خداوند و نیز در سایر صفات 
نیست. ولی در اينكه صفات. عين ذات او یا غير ذات او و با نه عين ذات و نه غير ذات او هستند اختلاف کرده اند؛ معتزله و 


فلاسفه به نظر اول و جمهور متکلمین به نظر دوم و اشعری به سومی قائل شده اند. 


فلاسقه ع صفات را بیان کرده اند که ذات شدا از آن سک که میداً انکشاف اشیاء بر اوست؛ می داند و از آنجا که 
مبدأ انکشاف عين ذاتش می باشد» خداوند به ذاتش عالم است و سخن در صفات قدرت و اراده و غیرہ نیز چنین است. این 
وقائم به خود داریم ولی خدای متعال نیاز به آن ندارد بلکه به ذات او اشیاء بر او آشکار شوند. به همین دلیل گفته شده که 


نتيجه کلام فلاسفه به نفی صفات و اثبات نتایج و اهداف آنها منجر می شود. 

و اما معتزله ظاهر کلامشان این است که صفات اعتباراتی عقلی هستند که وجودی در خارج ندارند. پایان سخن دوانی. 
٭ | ترجمه | 

۳ 


ید التوحيد لى» الأمالى للصدوق این مَاجِلَوَيْهِ عن عَمّهِ عن الکوفی عَنْ مُحَمّدِ بن نان عَنْ آبان الأخمر قال: لت للصَادق جغفر 


6: 


ن مُحمّدٍ علیهما السلام أَخْبوْنى عن الله تمارک و تعرالی لم يرل مجیعا بص يرا علیما قادرا قال نَعَمْ فقل لَه ان رجلا ينجل 


ُوالاتکم أهل یت يَقُولَ إِنَّ الله تمارک و تغالی لَمْ رل میعاً بسفع و بَصِيراً یضر و علیما لم و قادرا ره قال فَعَضِب عليه 


و 32 


السلام تم قال مَنْ قال ذلک و ان به فهو مُش رک و لیس من وَلَابَتِنَا علی شی ء ان الله تجا رک و تعالی ذات عَلامَةُ سمیعه بَصِيرٌَ 
قادرَة. 


## ترجمه ]توحید. امالی صدوق: راوی گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: مرا از خدای تبارک و تعالی خبر ده که آيا 
هميشه شنوا و بینا و دانا و توانا بوده؟ فرمود: آری. گفتم: مردی که مدعی پیروی شما اهل بيت است گوید: هميشه خدا به 
شنیدن شنواست و به دیدن بینا و به دانش دانا و به قدرت توانا. امام عليه السلام در خشم شد و فرمود: هر که جنين كويد و 
بدان معتقد باشد مش رک است و هیچ پیرو ما نیست. خدای تبا رک و تعالی ذاتی است علامه و شنوا و بینا و توانا. -. توحید: 


۳۳ امالی صدوق: ۴۸۸ - 
#* | تر جمه | 
«f»‏ 


يد» التوحيد لی؛ الأمالى للصدوق الْقَطانْ عن الشکری عن الْجَوْهَرىٌ عَنْ مُحمّد بْن غماره عَنْ أبيه قال: سَأَلْت الصادق جغفر بن 
مُحمّدٍ عليهما السلام فَقَلْتٌ لَه يا اب رَسُولٍ الله آخبزنی عَن الله مَل لَه رضی و مخط فقال نَعَمْ و لیس دلک علی مَا بود من 


۶ وم یر - م 2- 32 ۳ 2 
المخلوقينَ و لكنَّ غضت الله عقابه و رضاة توَابة. 


| ترجمه |توحيدء امالى صدوق: راوى كويد: از امام صادق عليه السلام يرسيدم: ای فرزند رسول خدا به من خبرده كه خدا را 
رضا و سخط باشد؟ فرمود: آرى ولى نه مانند مخلوق؛ خشم خدا عقاب او است و رضايش ثواب او. -. توحيد: ۹ء امالى 


صدوق: ۱۷۰ - 

**| تر جمه | 

«f» 

ید التوحید ن» عیون آخبار الرضا عليه السلام این عضام عن ای عن عانعن جفرا بن مُوسى عَنٍ 
ص: ۶۳ 


-١‏ من آهل السنه ط. 


ان نایم عن الْقَاسِم بن شترلم عن آخبه عود اريز ال ال الزضا لبق موتری عليهما السلام عَنْ قول الل عرو 
جل توا ال یچم قال ال جاک و تعی کا ینمی و يمهو و یی و يعهو لوق لخد أ مغ ع بر 
قول و ما کال رَبك نمیا نما بُجازی مَنْ تیه و نی لقاء مه بان منْسِيهُ ۶ھ 
الله لسع أف مم آولیک هم الفامموق و قال تعالی الوم اهم كما نشوا لقاء یمه لا رکه کما َر کوا الِاسْتِعْدَادَ 
للِمَاءِ يَوْمِهِمْ ذا. 


٭: | ترجمه آتوحید» عبون آخبار الرضا: راوی گوید: 
ص: ۶۳ 


از امام رضا عليه الشہٍلام در باره اين آيه سؤال كردم: وا الله همه - . توبه / ۶۷ - (خدا را فراموش كردند» يس خدا آنها 
را فراموش كرد.1 حضرت فرمودند: خداوند نه سهو می كند و نه جيزى را فراموش می نمايد» بلكه سهو و نسيان مربوط به 
مخلوق محدّث است؛ آيا به اين آيه برخورد نکرده ای: او ما کان ربک يدا -. مریم / ۶۴ - لو يرورد كارت هر گز 
فراموشکار نبوده است.] بلکه معنی آيه تنها چنین است که خداوند» کسانی را که او و قیامت را فراموش کرده اند اين گونه 
ای ها کا تاد كرد قاف عن رصان یی كه رسای رگ رس وت كو و ھا و 
نامع نس هُم ولیک هم امود سب تفر د رع ا ما ضار2 مرا کی او نت نان 


دچار خودفراموشی کرد آنان همان نافرمانانند.] و نيز می فرماید: «قَالْيوْمَ تَنْساهُمْ كما تشوا لقاء يَوْمِهِمْ هذا؛ -. اعراف / ۵۱ - 
ريس همان گونه که آنان دیدار امروز خود را از ياد بردند» ما [هم] امروز آنان را از ياد می بریم.] یعنی رهایشان می کنیم 
همان طور که آنهاء از آماده شدن برای چنین روزی طفره ه می رفتند و اد بن کار را ترک کرده بودند. 

صدوق - رحمه الله - گوبد: مراد از «رهایشان می کنیم» این است که ثواب کسانی را که به قيامت و برپایی آن امیدوار 
هستند به آنها نمی دهیم. زیرا «تركك کردن» و «رها نمودن» در مورد خداوند معنی ندارد و این آيه هم که خداوند می 
فرماید: «و تَرَكَهُمْ فی ظلماتِ لا يُنِصِرُونَ) -. بقره / ۱۷ - و در ميان تاریکیهایی که نمی بینند 

رهایشان کرد.] معنايش اين است که در عقوبت آنها تسریع نفرمود و به آنها مهلت داده تا توبه کنند. -. توحید: ۱۵۹ - 

* | تر جمه | 


توضيح 


قال الصدوق رحمه الله قوله نتركهم أى لا نجعل لهم ثواب من كان يرجو لقاء يومه لأن الترک لا يجوز على الله تعالى عز و جل 
و أما قول الله عز و جل و تَرَكَهُمْ فى ظلماتِ لا یی رون أى لم يعاجلهم بالعقوبه و أمهلهم ليتوبوا. بيان أراد الصدوق رحمه الله 
أن ينبه على أن الترک لا يعنى به الإهمال فان ترك التكليف فى الدنيا أو ترك الجزاء فى الآ-خره لا يجوز على الله تعالى بل 
المراد ترك الإثابه و الرحمه و تشديد العذاب عليهم. ثم إنه عليه السلام أشار إلى الوجهين الذين یمکن أن یثول بهما أمثال 


تلک الابات الأول أن یکون الله تعالی عبر عن جزاء اللسیان باللسیان على مجاز المشاکله و الثانی أن بكرن المراد اسان 
الت رك قال الجوهری النسیان ال رک قال الله تعالی تسوا الله َنييَهُمْ و قوله تعالی و لا توا الَضْل بتکم و قال البیضاوی نوا 
الله آغفلوا ذکر الله و تركوا طاعته قَنَِديَهُمْ فتر کهم من لطفه و فضله و قال و لا تکوئوا کالذین توا الله نسوا حقه فَأَنْسامُمْ 
نْفْسَهُعْ فجعلهم ناسین لها حتی لم یسمعوا ما ینفعها و لم یفعلوا ما يخلصها أو آراهم یوم القيامه من الاهوال ما آنساهم آنفسهم. 


##] ت رجمه صدوق - رحمه الله - می‌خواهد اشاره کند به اينكه ت رک» به معنای اهمال نیست زیرا تر تکلیف در دنیا با ترک 


جزاء در آخرت بر خدای متعال روا نیست بلکه منظورء ترک پاداش و رحمت و تشدید عذاب بر آنها است. 


امام عليه السلام به دو وجهی که امثال اين آیات را می توان به آنها تأویل كرد اشاره فرمود؛ اول اينكه خداوند از جزاء نسیان 
بنا بر مجاز مشاکلت به نسیان تعبیر فرمود. دوم اينكه مراد از نسیان ترک است. جوهری گوید: نسیان یعنی ت رک. خداوند 


فرمود: (نَسُوا الله قَنسِيَهُم) -. توبه / ۶۷ - و فرمود: «و لا تَنْسَوًا المْضل بینکم» -. بقره / ۲۳۷ - 


و بیضاوی گفته: «نسوالله) یعنی از ذكر و طاعت خدا غفلت کردند» «فنسیهم» یعنی لطف و فضلش را نسبت به آنها رها کرد. و 
فرمود: :و لا ككوثوا كالذيق نوا اللہ یسی سق خدا را فراموش کردند اساھ نف هُم» بس خدا نیز آنها را فراموش کننده 
نفسهایشان قرار داد تا اينكه منافع خود را نشنوند و آنچه موجب خلاصشان است انجام ندهند» يا اينكه در قيامت اموری ترس 


آور به آنها نشان داد که خودشان را فراموش کردند. 


پا ماد 1 تر جمه 1 
«A»‏ 


ید التوحيد مع» معانی الأخبار آبی عَنْ أحمَد بن |ذریس عَن البق عن البقطینی عَنْ حفزه بن الژبیع عَمَنْ دکرَه قال: کل فی 
مجلس أبى جغفر عليه السلام (1)إذ دحل عَليهِ 


ص: ۶۴ 


-١‏ أى محمّد بن على الباقر. 


عَمْوُو بْنُ عبد (١افَقَال‏ أ له خعلت فلا کت و 7 مسري دعر انه ا ها ام عم 


ال ا ل إلى ئ مق وَصَفَهُ صِفَهَ مَخُلُوقٍ إنَّ الله عر 


غل كا یره كع تا شس 


و 


ص: ۶۴ 
آن حضرت رسید و به او گفت: فدایت شوم! در قول خدای تبارک و تعالی « مَنْ یخلل عَلیّه غضبی فََدْ هوی» - . طه / ۸۱ - 


[و هر کس خشم من بر او فرود آيدء قطعاً در [ورطه] هلا-كت افتاده است.) این خشم چیست؟ امام فرمود: آن کیفر است ای 
عمرو همانا هر که معتقد باشد خدا از وضعی به وضع دیگر در آید او را به صفت مخلوق وصف کرده و به راستی چیزی خدا 
را تکان ندهد تا او را مكركوقه نماید. -. توحید: ۱۶۸ معانی الأخبار: ۱4 - 


اد اد 1 تر جمه 1 
»$« 


اد عن ارقي عَنْ أبيه یر ای أبى عنود الله عليه السلام فى قول الله رو جل فا 
TS‏ 
رون فجعل رِضَاهُمْ 3" فيه ری و سخطهم تیه سخطا و الک له جعلهم له له و الله عليه GS‏ كد كه 
و یش أن یک بل إلى الو عر و جل كما صل إِلَى علقه و لک مدا مغتی ما قال من لک و قذ قال أنضاً مَنْ أَمَانَ لی وَل 

َد بَارَرَنِى بِالْمَحَارَ 2 نی إلا وال أبن من بلع لوول قد أطاع الله قال أيضا لین بيئك اما يبايعُونَ الله و 
کل ف على ما ھت لک و کشا ال و 2 َيْرَهُمَا من الشیاء ما يُمَاكلٌ دلک و لزان يَصِلُّ إلى الْمُكوّنِ 
الف و جر و مُو الَّی آخدتهما و ناما آجاز ال آن يقُولَ ان المکوّن یڈ يؤماً لاله إِذَا ده اضر 


يدء التوحید مع معانی الأخبار بيدا الاش ؛ 


ص: ۶۵ 


-١‏ هو عمرو بن عبید بن باب المتکلم الزاهد المشهور شيخ المعتزله فی وقته» مولی بنی عقيل آل عراده بن بربوع بن مالک 
كان جده باب من سبی کابل من جبال السند» و كان آبوه یخلف أصحاب الشرط بالبصره و كان من تلامذه الحسن البصرى» 
قیل لابیه عبید: ان ابنكك یختلف الى الحسن البصری و لعله أن یکون خيراء فقال: و أى خير یکون من ابنی و قد آصبت آمه من 
غلول و آنا آبوه؟! و له مناظره مع واصل بن عطا فی معنی مرتکب الکبیره فکان یقول: هو منافق» و واصل یقول: فاسق لا مؤمن و 
لا منافق فألزمه واصل فی المناظره» و لهشام بن الحکم فى آمر الامامه معه مناظره مفحمه و كانت ولادته سنه ثمانین للهجره؛ 
توفی سنه أربع و أربعين و مائه» و قیل: اثنين» و قیل: ثلاث و قیل: ثمان» و كان یکنی أبا عثمان. 

؟- فى نسخه: قال الله عر و جل. 


٣‏ آی لا يستخفه و لا يزعجه» قال المصّف فی المر آه: و قیل: آی لا يجد خالیا عما یکون قابلا له فیغیره للحصول تغیر الصفه 
لموصوفها. 


و الْعَضَبٌ دحل امير و لذا دَحَلهُ ابیز لم يؤْمَنْ علیه الاه و لو کان لک کیک لم بُغرفِ الْمَكوّنٌ مِنَ الْمَکونِ و لا المَادِرُ 
فق الور و لا الخال من الْمخلوق تعالی الل عن هذا القؤل علو كرا مو الا للشیَاء لا لحاجه ذا كان لا لحاجه ا تحال 
الْحَدّ و الکیف فيه فَاقهَم دک إِنْ مَاء ال 


**[ترجمه ]توحید. معانی الأخبار: امام صادق عليه السلام در تفسیر قول خدای تعالی لكا آس هونا انتقَمْنا مهُم» -. زخرف / 
۵- [و چون مارا به خشم درآوردند از آنان انتقام گرفتیم.) فرمود: همانا خدای تبارک و تعالی چون ما افسوس نخورد 
ولی او دوستانی برای خود آفریده است که افسوس خورند و بپسندند و با اينكه آنها مخلوق و پرورده اویند» رضای آنها را 
رضای خود مقرر کرده و خشم آنها را خشم خود. زيرا آنها را داعيان به سوی خود و رهنمای بر خویش نموده و بدین سبب 
اين مقام را دارند و این گونه نيست که از نافرمانی مردم زیانی به خدا رسد چنانچه به خلق می رسد ولی این است مقصود از 
آنبچه در ابو باره گفته شده اج ہراس کا عتاق ع وجل فرموده است: هر که یکا دوست مرا خواز شمارد هرا به رد 
طلبيده و بدان دعوت کرده و فرموده است: «مَنْ بطم الشول قد آطاع الله -. نساء / ۸۰- (هر کس از پیامبر فرمان یرد در 


حقیقت» خدا را فرمان برده) و فرموده::إِنَّ الَّذِينَ بايغو تك اما بايغو الله -. فتح / ۱۰ - [در 
تعقیقت» کساے که با نو بيغت ھی کلف جر این تست که با عدا بعك هن كنك 


همه اينها و آنچه بدانها ماند چنان است که من با تو گفتم و خشنودی و خشم و آنچه بدانها ماند هم مثل آنها است و اگر روا 
بود که افسوس و دلتنگی برای خدا رخ دهد با اينكه خدا آنها را آفریده و ایجاد کرده گوینده ای را می رسد که بگوید روزی 
شود که خالق جهان نیست گردد» ص: ۶۵ 


زيرا اگر خشم و دلتنگی بر او در آیند دیگرگونی به او رخ دهد و هر جه در معرض تغییر و د كركونى باشد از نیستی مصون 
نیست و در این صورت فرقی ميان يديد آرنده و پدید شده و ميان قادر و آنچه مسخر قدرت است و ميان خالق و مخلوق 
نماند. بسیار بسیار از این گفتار ناهنجار برتر است و به دور است. بلکه او است که همه جيز را آفریده بدون نیاز بدان و چون 
خلقت او بر پایه بی نیازی از مخلوق است محال است که حدی و یا چگونگی در وی باشد خوب بفهم إن شاء الله. -. توحید: 


۸ء معانی الأخبار: ۱۹ - 
#* | تر جمه | 


بيان 


قال الطبرسی رحمه الله افونا أى أغضبونا عن ابن عباس و مجاهد و غضب الله سبحانه على العصاہ إراده عقابهم و رضاه 
عن المطيعين إراده ثوابهم و قيل معناه آسفوا رسلنا لأن الأسف بمعنى الحزن لا يجوز على الله تعالى انتهى. و قوله عليه السلام و 
هو الذى أحدثهما إشاره إلى وجه آخر لاستحاله ذلك كما مر فى بعض الأخبار أن الله لا يوصف بخلقه و أشار عليه السلام 
آخرا إلى أن الاحتیاج إلى الغير ينافى الخالقيه و وجوب الوجود كما هو المشهور. 


**[ترجمه |طبرسى - رحمه الله - كويد: «فلما آسفوناه» ابن عباس و مجاهد كفته اند يعنى ما را خشمگین كردند و خشم خدا 


بر گناهکاران یعنی اراده عقاب آنها و خشنودی او از مطیعان» اراده ثواب آنهاست. و گفته شده یعنی رسولان ما را متأسف 
کردند که أسف به معنای حزن است و بر خدای متعال روا نیست. و اينكه امام فرمود: «او کسی است که آن دو(خشم و 
خشنودی) را ایجاد کرده» اشاره ای است به وجهی دیگر برای محال بودن آن - چنانچه در بعضی روایات گذشت - که 
خداوند به خلقش وصف نمی شود. و در پایان امام اشاره فرمود که احتیاج به غير با خالقیت و با وجوب وجود - چنانچه 


مشهور است - منافات دارد. 


# تر جمه | 

۰۷ 

ید التوحيد مع؛ معانی الأخبار اب الم کل 2 عَنْ علي عَنْ أبيه عن لاس بن عشرو الق عَنْ هام بن الحكم أن رَ ھ8" 
د الو عليه السلام عن اللو زک و ای ل رشی تک کال تم وب لک على ار بن رین ودک ا 


ضا و الب ال يذل علیہ ل ین حال ی حال متقمل مركب شیم فيه تخل و عالت ا مدل لضا ف واج 
ای الذاتِ و ع یی الْمَْنَى فرضاء ‏ تاه و مخطه عِقَاب من غير ل ن و اه يج و بقل من حال إِلَى حال ان دک 


صِفَهُ الم خلوقین الْعَاجِزِينَ ن الْمختاجین و ہُو با رک و تعالی الْقَوىُ الْعَزِيرُ ل اجه به إِلَى شی ۽ مما خلق و له جمیعا مُتَاجون 
یه نما عَلَق الَشْيَاءَ ا من اجه (١)و‏ لا تیب الختراعاً و اؿدَاعاً۔ 


**[ترجمه ]توحید» معانی الأخبار: مردى از امام صادق عليه السلام سؤال نمود که آيا برای خدای تبارک و تعالی خشنودی و 
خشمی هست؟ فرمود: آری و لیکن آن به گونه‌ای که در مخلوقات يافت می شود نیست. زیرا خشنودی و خشم حالتی است 
که بر شخص داخل می شود و او را از حالتی به حالت دیگر تقل می کند چرا که [مخلوق] عمل را می پذیرد و م رکب است و 
چیزها را در او مدخلیتی هست ولی آفرید گار ما چیزها را در او مدخلیتی نیست ركنا و یگانه ایست که تر کی در او نیست و 
در دات وهعنا كانه اسة: 


يس خشنوديش ثواب او است و خشمش عقاب و باز خواستش بى آنكه جيزى در او داخل شود كه او را به هيجان آورده واز 
حالتی به حالت دیگر نقل کند زیرا که ابن صفت آفرید كان است که عاجز و محتاجند و خداوند توانائی است عزیز که او را 
هیچ حاجتی نیست به چیزی از مخلوقاتش و همه آفرید گانش به او احتیاج دارند. جز اين نیست که چیزها را بدون حاجت و 
سببى آفریده به گونه اختراع و ابتداع. -. توحید: ۱۶۹ - 


* | تر جمه | 


بيان 


فى الكافى هكذا فینقله من حال إلى حال لأن المخلوق أجوف معتمل و هو الظاهر و الحاصل أن عروض تلك الأحوال و 
التغيرات إنما يكون لمخلوق أجوف له قابليه ما يحصل فيه و يدخله معتمل يعمل بأعمال صفاته و آلاته مركب من أمور مختلفه 


و جهات مختلفه للأشياء من الصفات و الجهات و الالات فيه مدخل و خالقنا تباركك 
ص: ۶۶ 


۱- فی التوحید المطبوع: انما خلق الأشياء من غير حاجه. 


اسمه لا مدخل للأشياء فيه لاستحاله الت ركيب فی ذاته فانه أحدى الذات و أحدى المعنی فاذن لا کثره فيه لا فی ذاته و لا فی 
صفاته الحقیقیه و إنما الاختلاف فی الفعل فیثیب عند الرضا و یعاقب عند السخط قال السيد الداماد رحمه الله المخلوق آجوف 
لما قد برهن و استبان فى حکمه ما فوق الطبیعه أن كل ممکن زوج ترکیبی و كل مركب مزوج الحقیقه فانه أجوف الذات لا 
محاله فما لا جوف لذاته على الحقیقه هو الأحد الحق سبحانه لا غير فاذن الصمد الحق لیس هو إلا الذات الأحديه الحقه من 
كل جهه فقد تصحح من هذا الحدیث الشریف تأویل الصمد ہما لا جوف له و ما لا مدخل لمفهوم من المفهومات و شی ء من 
الأشياء فی ذاته أصلا. 


٭ | ترجمه ]در کافی چنین امہ «فينقله من حال إلن حال لأن المخلوق آجوف معتمل) که ظاهرا به همین شکل. صحیح است. 


حاصل عبارت اين است که عروض آن احوال و تغييرات تنها در مورد مخلوق تودارى امکان دارد که قابليت دارد چیزی در 
و صفات و جهات و حالات در آن مدخليت دارند در حالى که خدای بزرگوار ماء 


ص: 22 


در او نيست نه در ذاتش ونه در صفات حقيقى اش؛ و اختلاف فقط در فعلش است يس هنگام رضا پاداش مى دهد و هنكام 


سيد داماد - رحمه الله - گوید: مخلوق به دليل آنچه در حكمت ما فوق الطبيعه برهانى شدہہ أجوف است زيرا هر ممكنى 
زوج تركيبى است و هر مركبى حقيقتش مزوّج است يس ناكزير أجوف است و آنجه ذاتش حقيقتا جوف ندارد خدای احد 


است نه غير او. 


پس صمد حق جز ذات احديت كه از هر جهت حق است نمی باشد. بنا بر این از اين حديث شريف به دست می آید كه تأويل 
صمد همان «لاجوف له» (كسى که جوف و ميان ندارد) است و کسی كه هيج مفهومى از مفاهيم و هيج شیئی از اشياء اصلا 
در ذات او مدخليتى ندارد. 


پا ماد | ترجمه ] 
«A»‏ 


ج عن 00 لمکم 92 ول0 0 0 و" عليه ۳9 فقال رل 5 7 عَالِماً با دَاثِ بای 


ارو ۳ ۱۱0 ۳ تک لوت وت 


سواة من الْوَاحِدِ متجزی و ہُو تمارک و تعالی وَاحذ لا مُتَجَرّئّ و لا یم عَليه الع. 


٭ | ترجمه ]احتجاج: زندیقی از امام صادق عليه السلام پرسید: يس خالق جهان پبوسته به تمام این پدیده‌هایی که ايجاد کرده 
قبل از ايجادشان عالم بوده؟ فرمود: پیوسته علم داشت و با علم همه را خلق كرده يرسيد: آیا خالق مختلف است يا مؤتلف؟ 
فرمود: اختلاف و ائتلالف لابق به شأن خداوند نیست» زیرا فقط موجود متجرّی اختلالف داردہ و تنها موجود متبغض دچار 
اثتلاف شوده و به خدا مختلف و مو تلف نگویند. 


پرسید: يس چگونه او خدایی واحد است؟ فرمود: در ذات واحد است (منحصر به فرد است) نه واحدی همچون یک (که دو 
ندارد) زیرا هر واحدی جز او متجرّی(قابل جزء شدن) است. و او تبارک و تعالی واحدی است که نه متجزی است و نه 


شمارش بر او واقع شود. -. احتجاج: ۸ - 


چا ماد 1 تر جمه 1 
۹گ 


ج» الاحتجاج رَوّی بَعْضٌ آطیکابنا أنَّ عفرو بن ید دل علی الباقر عليه السلام ال لَه جَعلتٌ فداک قال الله عَزَّ وَ جل و مَنْ 
تخل علیہ عَفٍی فَقدٌ وی ما دک الَْضَّبٌ قَالَ الاب یا عَمْرُو اّما یَفضت الْمخلوق الى یه ال 2 فيس مَفرَهُ و بر عن 
الخال اتی هو بها إلى غیرا فَمَنْ رَعَم أنَّ الله يره اْعَضَبٌ و الضا و يرول عله من عذا فَمَدْ وَصَفَهُ بصفه الْمَحْلوقِ (۱). 

**| ترجمه |احتجاج: عمرو بن عبيد خدمت امام باقر عليه الس لام رسيده و عرض كرد: قربانت كردم مراد از خشم در آيه 
کریمه: او قن تخلل علید خضي فد هُوی» -. طه 7 ۸۱ - 


[و هر کس خشم من بر او فرود آید. قطعاً در [ورطه] هلاكت افتاده است.] چیست؟ 


فرمود: مراد عذاب است ای عمروا. و خشم تنها مخت مخلوقی است که با چیزی مواجه شده و از کوره به درش می کند. و 
حالی دیگر می رود او را به صفت مخلوقات وصف نموده است. -. احتجاج: ۳۲۲ - 


* | تر جمه | 


>۱ 


ج؛ الاحتجاج رُوىَ أنَّ عَفرو بْنّ عو وَهَدَ علی مُحَمّد بن عَلِيٌ الباقر عليه السلام لِامْتِحَانِهِ بِالمُوالِ عَنْهُ فقال له جُعلتٌ اک ما 
من ول تعالی أ و نَم ير لین کَفَڑوا أن الشماوات و الْأدْض كائتا رقا فَمَتَقْنَامُما ما هذا اتی و الْمَيّقّ فَقَال بو جغفر عليه 


السلام کانت السَّمَاءٌ رَتقا لا تترل القطرَ و كانت اض رَثقا لا تخرج لمات ففتق الله السَمَاءَ بالقطر و فتق الأزض بالتهات فانطلق 


عقوو ع له جس اغتراضاً و مب تم عاد اه ال 


ص: ۶۷ 


یی ےت يک علیه عَضَبى فص موی ما عَضَّبُ الله ال لَه أبُو جغفر عليه السلام عَضب الله 
ال عا ادفو من طن ان م ڪه شين 2 فَقَذ كفد. 

لوس یی و 
گردم» مراد از «بسته» و «باز» بودن در به:«ا وم تدالو توا أن الشماوات و الأذص كاتا رتا ماما - . اثبیاء / ۳۰ - 
[آيا 


كسانى که كفر ورزیدند ندانستند كه آسمانها و زمين هر دو به هم بيوسته بودند و ما آن دو را از هم جدا ساختيم...] 


جست؟ 


امام عليه ال لام فرمود: آسمانها بسته بودند و هیچ بارانی نازل نمی کردند و زمين نيز بسته بود و هیچ گیاهی نمی رویاند» پس 


آسمان شروع به باریدن نمود و زمين شروع به رویش گیاه!. 

عمرو بن عبید با شنیدن اين پاسخ زبانش بند آمده و نتوانست اعتراضی بکندہ و رفت. سپس نزد آن حضرت آمده باز پرسید: 
ص: ۶۷ 

قربانت كردم بفرمایید مراد از خشم در آيه کریمه: « مَنْ بَخْلِل عَليه عُضبی فَقَدْ هوی» -. طه / ۸۱ - 

و هر کس خشم من بر او فرود آید» قطعاً در [ورطه] هلاكت افتاده است.) چیست؟ 


حضرت فرمود: ای عمرو خشم خداوند» عقاب او است» و هر که گمان کند که خداوند محل تغییر می باشد کافر است. -. 
احتجاج: ۳۲۶ - 


| تر جمه | 
»1« 


98997 898 999 ۶99 راب هون 
از رم دز را مق زگ 4 یت بتاک فا تہ وما 


و و مش بفتکلم ثم ع ادت لکلا 


** | ترجمه |امالى طوسى: ابوبصير گوید: امام صادق عليه السلام فرمود: خداى - كه نامش با شكوه باد - هميشه به ذات خود 
عالم بود در حالى كه معلومى نبود و هميشه به ذات خود قادر بود در حالى كه مقدوری نبود. به امام گفتم: فدایت شوم آيا 


دائما متكلم نيز بود؟ فرمود: کلام» امرى محدث (ايجاد شده) است؛ خداى عزوجل بود و متكلم نبود و بعد كلام را ايجاد 


فرمود. - . امالی طوسی: ۱۶۸ - 
# تر جمه | 
۰۲ 


ید التوحيد اله دان عن علی عَنْ أبيه عن ان آبی مُمیر عَنْ ارود بن ود امک قَالَ: یل أَبُو عبد الله عليه السلام عن 
التوْحِبدٍ فَقَالَ هُوَ َر و جل مُت مو جود لا میطل و لا مَغْدُودٌ و لا فی شین ء مِنْ صف الْمَخْلوقِينَ و لَه عر و جل نموت و صِدَفَاتٌ 
الما ا له و مها جارية علی الْمَُْوقِينَ بل لشمیع و یرو لوف و الجيم شاه دک و وت تقرف الات ا 
یی له زک و تعالی و الله و لا لام یه و ی لا مؤت فيه و ام ا جل فيه و ص حَدَ تذل فيه ربا تور الذَّاتِ 
یی الذّاتِ عالم الّاتِ صَمَدِىٌ الذات. 


٭ ترجمه ]توحید: از امام صادق عليه السلام در بارہ توحيد سؤال شد. فرمود: خدای عر و جل مثبت و موجود است نه مبطل و 
تھ معد ود و ته در چیزی از صنفت آفرید گان براق خدای عر وجل فوت و ضقان ند انك بسن صفاث از براق او است و 
نامهای آنها بر آفرید گان جاری‌ست مانند شنوا و بنا و مهربان و بخشاینده و امغال اینهاء و اما صفات» صفات ذات است و 
لباقت دار دمک با خداق تارك و تعالی ر خداتزریمت كه كلس در أن تست و زا ایم که مركن در ان تست 
عالمی که جهلى در آن نيست و صمدی که مدخلی در آن نیست و زنده اىست پرورد گار ما نوری الذات وحی الذات و عالم 


الذات و صمدی الذات است که ذاتش نور و هادی و زنده و دانا و پناه نیازمندان است. -. توحید: ۰- 
* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام فالصفات له أى لا تجرى صفاته بالمعنى الذى يطلق عليه تعالى على المخلوقين بل إنما يطلب عليهم هذا الاسم 
بمعنى آخر و إن اشترک المعنيان بوجه من الوجوه و النور هو الوجود لأنه منشأ الظهور و الظلام الإمكان و قال الحكماء 


ص: ۶۸ 


۱- فى الکافی: لم يزل الله عرٌ و جل ربّنا و العلم ذاته و لا معلوم و السمع ذاته و لا مسموع و البصر ذاته و لا مبصر و القدره 
ذاته و لا مقدور فلما آحدث الأشياء و كان المعلوم وقع العلم منه على المعلومء و السمع على المسموع» و البصر على المبصره و 
القدره على المقدون قال: قلت: فلم يزل الله متح رکا؟ قال: فقال: تعالی الله عن ذلککہ إن الح ركه صفه محدثه بالفعل» قال: 
قلت: فلم یزل الله متکلما؟ قال: فقال: إن الكلا.م صفه محدثه ليست بأزليه» کان الله عر و جل و لا متکلم. آقول: لیس المراد 
سر ات 
قبله هو المعلوم بعینه بعده من غير تفاوت و تغير فى العلم أصلا و التفاوت ليس لا فی 7 تحقق المعلوم فى وقت و عدم تحققه قبله 
خلافا للعامه حیث یقولون بأن الشی ء سیوجد نفس العلم بذلکک الشی ء إذا وجد. و يأتى الحدیث مثل ما فی الکافی تحت رقم 


۸ مع بیان من المصنف. 


الحی فی حقه تعالی هو الدراک الفعال و عند المتکلمین من المعتزله و الشیعه هى کونه تعالی منشأ للعلم و الاراده و بعباره 
آخری کونه تعالی بحیث يصح أن یعلم و يقدر و ذهبت الأشاعره المثبتون للصفات الزانده آنها صفه توجب صحه العلم و القدره 
و قد عرفت بطلانها. 


٭ |ترجمہ]افالصفات له» يعنى صفات خدا به معنايى كه بر او اطلاق می شود بر مخلوقاتش جارى نمی گردد بلکه این اسم 
تنها به معنای دیگری بر آنها اطلاق می شود اگر جه دو معنا در وجهی از وجوه مشترک باشند. 

نور همان وجود است زیرا منشأ ظهور است و تاریکی همان امکان است. فلاسفه گفته اند 

ص: ۶۸ 


(حی) در مورد خداوند یعنی دراک فعال و از نظر متکلمین معتزله و شيعه یعنی منشأ علم و اراده بودن خداوند. به عبارت دیگر 


حي بودن خدا يعنى بودنش ش به گونه ای که صحیح باشد که بداند و بتواند. 
اشاعره كه قائل به صفات زائد هستند گفته اند حيات» صفتى است در خدا كه موجب صحت علم و قدرت می شود كه بطلان 
اين مطلب را دانستى. 


* | ترجمه | 


۱۳ 


0 


بد التوحيد ماجیلویه عَنْ مه عن البرقی عَنْ أبيه 
قال: 2 الله رک روا کنا 1 
کدّلک هو الیرم وَ کدّلک یرال 


و 


7 ارت نت سير 


ور 


سن, المحاسن أبى مثله. 


*٭ ترجمه ]توحید: امام باقر عليه السلام فرمود: خدای تباركك و تعالی بود و چیزی غير از او نبود و نوری بود که ظلمتی در آن 
نبود و راستگوئی که دروغی در آن نبود و عالمی که جهلی در آن نبود و زنده‌ای که مركى در آن نبود و او امروز همچنین 


است و هميشه همچنین خواهد بود. -. توحید: ۱۴۰ - 
اين حديث در کتاب محاسن نیز روایت شده اسث, 
* | ترجمه | 


م۱۴۰ 


مر مر ج لت یچ 


ونال ہے رج ۔ امین الَف عن عون عریز عن مد بن نم عن أبى جنر 
عليه السلام أ َه َالَ فی صمو الیم َه وَاحدٌ أَد ضرع ی الْمَغتَى لیس بعان كثيره كرف قال E‏ فداکک ند 
وم من أل الْعراي أله ممع بير الى بعص و بیصز بير ای بسعع قال َال دبوا و أَلْعدُوا و د : هوا تعالی الله عَنْ لک ان 
بیغ دیز مغ بها یدز و یدز با ينع قال لت یعون بصیر علی ما یله ال تال تعالی الله انا بقل ما كان 
بِصِلَهِ الْمَخْلُوقٍ و یس الله کلک. 


۷| ترجمه |توحيد: راوی گوید: امام باقر عليه السلام در صفت [خدای] قديم فرمود: به راستى او يكانه است و بی نیاز است و 


آحدی المعنى است یعنی در ذات او معانى مختلف و متعدد وجود ندارد. 


عرض كردم: فدایت شوم» جمعی از مردم عراق معتقدند که او می شنود به قوه ای جز قوه ای که با آن می بیند و می بیند با 
جز آنچه مى شنود؛ فرمود: دروغ گفتند و ملحد شدند و خدا را تشه تشبيه کردند» خدا از اين برتر است. به راستى او شنوا و بينا 


است؛ می شنود به همان چیزی كه می بيند و می بيند با همانى كه می شنود. 


گفتم: می گویند خدا بصير است طبق معنائى كه آنها از دیدن تعقل می کنند» فرمود: خدا برتر است از اين» همانا تنها [ذاتٍ] 


چیزی كه به صفت مخلوقات باشد تعقل می شود و خدا جنين نيست. -. توحيد: ۱۳۴ - 


اين حديث در کتاب احتجاج به صورت مرسل روایت شده است. - . احتجاج: ۷۲ 
* | ترجمه | 


بيان 


قوله عليه السلام على ما يعقلونه أى من الإبصار بآله البصر فيكون نقلا لكلام المجسمه أو باعتبار صفه زائده قائمه بالذات 
فيكون نقلا لکلام الأشاعره و الجواب أنه إنما يعقل بهذا الوجه من كان بصفه المخلوق أو المراد تعالى الله أن یتصف بما 
يحصل و يرتسم فى العقول و الأذهان و الحاصل آنهم بث يثبتون لله تعالى ما يعقلون من صفاتهم و الله منزه عن مشابهتهم و 
مشاركتهم فى تلك الصفات الإمكانيه. 


** | ترجمه ]«طبق معنائى كه آنها از دیدن تعقل می کنند» يعنى دیدن با اہزار بینایی كه نقل كلام مجشمه باشد با دیدن به اعتبار 
اينكه صفت زائد قائم به ذات است كه نقل كلام اشاعره باشد. 


جواب آن است كه تنها جيزى كه به صفت مخلوق باشد اين گونه درک می شود. يا منظور آن است كه خداوند والاتر از آن 
است كه به آنچه در عقول و اذهان رسم می شود موصوف گردد. حاصل مطلب آنكه آنها آنچه را از صفات خود درک می 
کنند برای خدا اثبات می كنند در حالى كه خدا از مشابهت و مشاركت با آنها در این صفات امكانى منزه است. 


* | تر جمه | 


۱۰ 


ها 2 


يده التوحيد اب الم کل عَنْ علی عَنْ أبيه عن الاس بْن عمروعن مشام بن اكم 


2 م 
5 


اله عليه السلام أن قَالَ لَه 


ص: ۶۹ 


سا سے 


ہے رت تب الله عليه السلام مو بیغ بَصِيرٌ بیع بغر جا رحد و یز پل بل شع یتسه و فصر فیه و آیس 
قَوْلِى نیعم بتفسه أنه شی 2 و افش شی 2 آحَز و کی أَرَدْتٌ عبارة عن تفسی إِذْ كنت مَشهْولً و فا لك إِذْ کنت سابل 


0000 له بض و لَكنّى أَرَذتُ فا که و ضف تفیتی و لیس موجیی فى دک ال لئے 
الْبِصِيرُ الْعَالِمُ اكبيد لا اختلاف الذات و ا ااف تئی. 


5 
ات 


* | ترجمه |توحيد: در حدیث سوالات زندیق از امام صادق عليه السلام آمده که وی برس کو هی گرٹی خدا شنوا و بنا 


ص: ۶۹ 


او شنوا و بینا است» شنوا است بی اندامء بینا است بی اہزارہ بلکه به ذات خود می شنود و به ذات خود می بیند. و این گفته من 
که به ذات خود شنوا است اين معنا را ندارد که او چیزی است و نفس او جيز دیگری ولی من می‌خواهم از جانب خود تعبیری 
بیاورم زیرا من مورد سؤال هستم و برای اينكه تو بفهمی» زیرا تو سئوال کننده ای. و در نتيجه می گویم: به کل وجود خود می 
شنود نه به اين معنی كه کل و جزئی دارد» بلکه باز هم مقصود من فهماندن به تو است و تعبیر از خودم و بر گشت همه گفتارم 


جز این نیست که او شنواء بيناء دانا و آ گاه است بی اختلافی در ذات او و مبدأ صفات او. -. توحید: ۱۴۴ - 
* | تر جمه | 
۲ 


ید التوحيد ابی اللي عَنِ الصا و مد معا نا عیتری عَنْ أيه و این بن مرج و مه البزقق (۱اعَنِ ابن أبى عكر 
عَنْ جشام : ن سم ال لت عَلَى أبى عید الله عليه السلام فال لی أ تنعت تلع الله ُت تعم قال عات فلت هُوَ الشميغ البصیڑ قَالَ 
مذو صم بشترک فیها الْمَخْلوفُونَ فلت کیت تلع ال هو وژ شمه فيه و عباة لا موت فيه و عِلم تا جَهْلَ فيه و عق لا باطل 


2 
عم 


فيه مرجت ین علده و أا غلم الاس بائجید. 

قال الصدوق رحمه الله إذا وصفنا الله تبارکک و تعالی بصفات الذات فانما ننفی عنه بکل صفه منها ضدها فمتی قلنا إنه حى نفینا 
عنه ضد الحیاه و هو الموت و متی قلنا علیم نفینا عنه ضد العلم و هو الجهل و متی قلنا سمیع نفینا عنه ضد السمع و هو الصمم و 
متى قلنا بصیر نفینا عنه ضد البصر و هو العمی و متی قلنا عزیز نفینا عنه ضد العزه و هو الذله و متی قلنا حکیم نفینا عنه ضد 
الحکمه و هو الخطاء و متی قلنا غنی نفینا عنه ضد الغنی و هو الفقر و متی قلنا عدل نفینا عنه الجور و هو الظلم و متی قلنا حلیم 
نفینا عنه العجله و متى قلنا قادر نفینا عنه العجز و لو لم نفعل ذلك آثبتنا معه آشیاء لم تزل معه و متى قلنا لم یزل حیا سمیعا بصيرا 
عزیزا حکیما غنیا ملكا (۲)فلما جعلنا معنی کل صفه من هذه الصفات التی هى صفات ذاته نفی ضدها آثبتنا أن الله لم يزل 
واحدا لا شی ء معه و ليست الاراده و المشيئه و الرضا و الغضب و ما پشبه ذلك من صفات الأفعال بمثابه صفات الذات فانه لا 


يجوز أن يقال لم یزل الله مریدا شائيا كما 


ضس ۷۲ 


-١‏ فى بعض النسخ: عن أبيه عن ابن أبى عمیر. 
۲- فى التوحيد المطبوع هكذا: لم يزل حیا عليما سميعا ملكا حليما عدلا كريما. 


يجوز أن يقال لم يزل الله قادرا عالما. بیان حاصل کلامه أن كل ما یکون اتصاف ذاته تعالی به بنفی ضده عنه مطلقا فهی من 
صفات الذات و یمکن أن یکون عين ذاته و لا بلزم من قدمها تعدد فى ذاته و لا فی صفاته و آما الصفات التی قد يتصف بها 
بالنسبه إلى شی ء و قد یتصف بنقیضها باللسبه إلى شی ء آخر فلا یمکن أن یکون النقیضان عين ذاته فلا بد من زیادتها فلا 
یکون من صفات الذات و أيضا پلزم من کونها من صفات الذات قدمها مع زیادتها فیلزم تعدد القدماء و أيضا لو كانت من 
صفات الذات يلزم زوالها عند طرو نقیضها فیلزم التغير فى الصفات الذاتیه و قد آشار الکلینی إلى هذا الوجه الأخير بعد ما ذ کر 
فى وجه الفرق ما تقدم ذکره و سيأتى تحقیق الاراده فى بابها. و قال الصدوق رحمه الله فى موضع آخر من التوحید و الدلیل 
على أن الله عز و جل عالم قادر حى بنفسه لا بعلم و قدره و حياه هو غيره أنه لو كان عالما بعلم لم یخل علمه من أحد آمرین اما 
أن یکون قدیما أو حادئا فإن کان حادثا فهو جل ثناژه قبل حدوث العلم غير عالم و هذا من صفات النقص و کل منقوص 
محدث بما قدمناه و إن كان قدیما وجب أن يكون غير الله عز و جل قدیما و هذا کفر بالاجماع و كذلك القول فى القادر و 
قدرته و الحی و حياته و الدلیل على أنه عز و جل لم یزل قادرا عالما حیا أنه قد ثبت أنه عالم قادر حی بنفسه و صح بالدلائل أنه 
عز و جل قدیم و إذا کان كذلكك کان عالما لم یزل إذ نفسه التی لها علم لم تزل و نفس هذا يدل على أنه قادر حى لم یزل. 


٭ |تر جمه ]تو حید: هشام بن سالم گفت: بر امام صادق عليه السلام وارد شدم پس به من فرمود: آیا خدا را نعت می کنی؟ 
گفتم: آری. فرمود: بگو! گفتم: او است شنوای بینا. فرمود: این صفتی است که آفرید گان در آن شركت دارند. گفتم: يس 
چگونه او را نعت می‌فرمائید؟ فرمود: آن جناب نوری‌ست که ظلمتی در آن نیست و حیاتی است که م رگ در آن نیست و 
علمی که جهلی در آن نیست و حقی که باطل در آن نیست يس من از نزد او بیرون آمدم در حالی که داناترین مردم به 


توحید خدا بودم. -. توحيد: ۶ - 


صدوق - رحمه الله - گوید: ما هر كاه خدای تباركك و تعالى را به صفات ذات وصف كنيم جز این نيست که به هر صفتی از 
آنها ضد آن را از او دور می گردانیم؛ پس وقتی که می گوئیم که او حی و زنده است ضد زندگی یعنی مرگ را از او نفی می 
کنیم و وقتی كه می گوئیم عليم است ضد علم یعنی جهل را از او نفی می کنیم و وقتی كه می گوئیم سمیع است ضد شنوائی 
یعنی کری را از او نفی می کنیم و وقتی كه می گوئیم بصير است ضد بینائی یعنی کوری را از او نفی می کنیم و وقتی که می.. 
گوئیم 


عزیز است ضد عزت یعنی ذلت را از او نفی می کنیم و وقتی که می گوئیم حکیم است ضد حکمت یعنی خطاء و غلط را از او 
نفى می کنیم و وقتى که می گوئیم غنى است ضد بی نیازی یعنی فقر را از او نفى می کنیم و وقتى كه می گوئیم عدل است 
ضد عدل يعنى جور را از او نفی می کنیم و وقتى که می گوئیم حليم است ضد بردباری يعنى عجله را از او نفى می کنیم و 
وقتی که می گوئیم قادر است عجز را از او نفى می كنيم و اگر جنين نكنيم چیزی چند را با او ثابت كرده ایم كه هميشه با او 


بوده و وقتی که می گوئیم هميشه زنده دانای شنوای بینای عزيز بردبار بی نیاز پادشاه بوده. 


پس چون با هر صفتی از این صفات که صفات ذات او است نفی ضد آن را قرار داده ایم ثابت کرده ایم که خدا هميشه یکی 
بوده كه چیزی با او نبوده و اراده و مشیت و رضا و غضب و مشابه اینها از صفات افعال به مثابه صفات ذات و مانند آنها نیست 


زيرا که جائز نباشد که گفته شود که خدا هميشه مرید و خواهان بوده چنان که 


ص: ۷۰ 
جائژ است که گفته شود که خدا هميشه قادر و عالم بوده. -. توحید: ۱۴۸ - 


حاصل کلام صدوق آن است که هر جه که اتصاف ذات خدا به آن همراه با نفی ضد آن از او بطور مطلق باشد از صفات 


ذات است و ممکن است که عين ذات او باشد که از قدم آن تعدّد در ذات و صفات خدا لازم نمی آید. 


و اما در مورد صفاتی که خدا گاه در نسبت با چیزی يه آن متصف می‌شود و گاه در نسبت با چیزی دیگر به نقیض آن 
متصف می گردد؛ ممکن نیست که این دو نقیض عین ذات او باشند پس ناگزیر بابد صفت زائد بر ذات باشد ينا بر این از 
صفات ذات نیست. و همچنین اگر از صفات ذات باشد ولی زائد بر ذات باشد تعدّد قدماء لازم آيد. و نیز اگر از صفات ذات 


کلینی بعد از آنچه که در بیان فرق[بين صفات ذات و فعل ] گفته و قبلا ذ کر کردیم اشاره به اين وجه اخیر نموده است. و 


تحقیق اراده خداوند در باب خودش خواهد آمد. 


و صدوق - رحمه الله - در جای دیگری از کتاب توحید گوید: دلیل بر اینکه خدای عز و جل به ذات خود عالم و قادر و حىّ 
است نه به علم و قدرت و حیات که هر یک غير او باشد آن است که اگر به واسطه علمی عالم باشد علمش از یکی از دو امر 
خالی نباشد يا آن است که این از صفات نقص است و هر منقوصی که نقص به او رسیده محدث است که دیگری او را 
احداث کرده - که قبلا بیان کردیم - و اگر قدیم باشد واجب شود که چیزی غير از خدای عز و جل قدیم باشد و این 


بالاجماع کفر است. همچنین است قول در قادر و قدرتش و در حق و حیاتش. 


و دلیل براينكه آن جناب عز و جل هميشه عالم و قادر و حىّ بوده آن است که ثابت شد که خدا به ذات خود عالم و قادر و 
حي است و به ادله ثابت شده که خدای عز و جل قدیم است و هر كاه امر چنین باشد هميشه عالم خواهد بود زیرا که ذاتش 
که علم از برای آن است هميشه بوده و خود همین امر دلالت می کند بر اينكه آن جناب هميشه قادر و حى بوده است. - . 


توحید: ٣‏ - 
۷| تر جمه | 
۷ 


mo e‏ ا لقم لح دن اله َعَالَى کل 


ا ہج رت یئ تاو و مت و از شؤون او این ٭ است 


* | تر جمه | 

۸۰ 

یدہ التوحيد مَاجلَیه عَنْ علی ن إِبْرَاهِيمَ عن الطیالیتی عَنْ ص فوان عن ابن مشکان عَنْ آبی بم ۱ 
السلام يَقَولَ لغ يرل الله جل و عَرَّ رب و للم دان و لا مغلوع و الم 005 لا مقر والفض هد دا وا ضر الفدوة دام 2 ذا 
دور ذا حدّت ااه و کات موم وََعَ للم مه علی الْمَعْلُوم (۱)۱ لمع عا 


ص: ۷۱ 


۱- تقدم ذیل الحدیث ۱۱ شرح یناسب تلك الجمله. 


۵ پر ہے 32 سے م 


اث موع و الم عَلَى امبر و الْقَدْرَهُ علی الْمَقْدُورِ قال فلت فلع یرل له کلم قَالَ إن الکلام صفهٌ مُحْدَتَة لیس له کان 
له عرو جل وا کلم د 


٭| تر جمه |توحید: أبو بصیر گوید: از امام صادق عليه السلام شنیدم می فرمود: هميشه خدای عر و جل پرورد كار ما بوده است 
و علم ذات او بوده آن كاه که اصلا معلومی نبوده» شنوائی ذاتش بوده آن كاه که مسموعی وجود نداشته. دیدن ذاتش بوده 
آن كاه كه دیده شده‌ای نبوده» قدرت ذاتش بوده و مقدوری نبوده و چون اشیاء را يديد آورد و معلومی تحقق یافت. علم او 


تعلق به معلوم یافت و شنوائی او تعلق 
ص: ۷۱ 
به مسموع یافت و دید او تعلق به ديده شده یافت و قدرتش بر مقدور. 


گفتم: يس هميشه خدا در حرکت بوده است؟ فرمود: برتر است خدا از آن» زیرا حرکت صفتی است که با فعل يديد شود. 


گفتم: خدا هميشه متکلم بوده؟ فرمود: 
به راستى کلام صفت حادثی است ولی ازلی نيست و خدای عرٌ و جل بوده است و متکلم نبوده. -. توحيد: ۹- 


| تر جمه | 


بیان 


قوله عليه السلام وقع العلم منه على المعلوم أى وقع على ما كان معلوما فی الأزل و انطبق عليه و تحقق مصداقه و لیس المقصود 
تعلقه به تعلقا لم يكن قبل الایجاد أو المراد بوقوع العلم على المعلوم العلم به على أنه حاضر موجود و كان قد تعلق العلم به قبل 
ذلك على وجه الغیبه و أنه سیوجد و التغیر برجع إلى المعلوم لا إلى العلم. و تحقیق المقام أن علمه تعالی بأن شیئا وجد هو عين 
العلم الذى كان له تعالی بأنه سیوجد فان العلم بالقضیه إنما یتغیر بتغيرها و هو إما بتغیر موضوعها أو محمولها و المعلوم هاهنا 
هی القضیه القائله بأن زیدا موجود فی الوقت الفلانی و لا يخفى أن زیدا لا يتغير معناه بحضوره و غيبته نعم یمکن أن يشار إليه 
إشاره خاصه بالموجود حين وجوده و لا یمکن فى غيره و تفاوت الاشاره إلى الموضوع لا يؤثر فى تفاوت العلم بالقضيه و نفس 
تفاوت الاشاره راجع إلى تغیر المعلوم لا العلم. (۲)و آما الحکماء فذهب محققوهم إلى أن الزمان و الزمانیات كلها حاضره عنده 
تعالی لخروجه عن الزمان كالخيط الممتد من غير غيبه لبعضها دون بعض و على هذا فلا إشكال لکن فيه إشكالات لا یسح 
المقام ایرادها. 


٭ ‏ | ترجمه اسخن امام اوقع العلم منه على المعلوم» یعنی بر آنچه در ازل معلوم بود واقع شد و بر آن منطبق و مصداقش محقق 
گشت. و مقصود از تعلقش به آنء تعلقی كه قبل از ايجاد نبوده نيست. يا منظور از وقوع علم بر معلوم علم به آن است که 
حاضر و موجود است که قبل از این علم به آن به گونه غيبت و اينكه به وجود خواهد آمد تعلق گرفته بود که تغییر به معلوم و 


نه به علم برمی گردد. 


تحقیق مطلب این گونه است که علم خدا به اينكه چیزی وجود دارد عين علمی است که او دارد به اينكه آن چیز در آینده 
وجود خواهد یافت. زیرا علم به یک قضيه تنها به تغيير آن قضیه تغییر می کند و تغییر قضیه هم يا به تغیبر موضوع یا محمولش 
است و در اینجا قضیه ای است به اينكه زید در فلادن وقت موجود است و پوشیده نيست که معنای زید به حضور و غیبتش 
تغییر نمی کند؛ بله ممکن است که هنگام وجودش با اشاره خاص به آن اشاره شود که در غير از این حالت چنین امکانی 


نیست ولی تفاوت اشاره به موضوع در تفاوت علم به قضيه مؤثر نيست و نفس تفاوت اشاره به تغتر معلوم و نه علم برمی گردد. 


و اما فلاسفه محققین آنها قائلند که زمان و زمانیات به دلیل خروج خداوند از زمان تماما نزد او حاضرند مانند ریسمان 


ممتدی که هیچ قسمتی از آن پنهان نیست. 

بنا براین قول اشکالی نمی ماند ولی در خود اين قول اشکالاتی هست که اين مقام گنجایش ذکر آن را ندارد. 
| ترجمه | 

+۹۰ 


ید التوحید أبى عَنْ سَعْدٍ عَنْ مُحَمّد بن عیمی عَنْ |شماعیل بن سَهْل (اعَنْ حَمَادِ بن عیسی قال: التبا عَِدِ الله عليه السلام 
َقَلتٌ لَمْ یرل الله یلم قال نی یکون يَعلَمُ و لا مَعْلومَ قال قلت فَلم یرل الله یشم قال نی یکون دک و لا مَشمُوع قال قلت للم 


مر عي لی 


یرل بعص قال آنی کون دک و لا میصر قال نم قال لَمْ یرل الله علیماً سَمیعاً بصیراً دا عَلَامَةُ سميعة بَصِيرةٌ. 
ص: ۷۲ 


۱- آورد الکلینی الحدیث مع زیاده فى کتابه الکافی» آوردناه ذیل الحدیث ۱۱. 

۲- العلم الذى لا یتغیر حاله مع وجود المعلوم الخارجی و عدمه و قبله و بعده كما هو لازم هذا البیان علم کلی و سیأتی طعن 
المؤلّف على من یقول به» و الحق أن علمه تعالی حضوری لا حصولی و تفصیل بیانه فى محله و عليه ینبغی أن يوجه الخبر لا 
على العلم الحصولی. ط. 

۳- هو |سماعیل بن سهل الدهقان الضعیف عند أصحابنا. 


* | ترجمه |توحيد: حماد و عيسو كويد از امام صادق عليه السلام سؤال نمودم آيا خدا هميشه می‌دانست؟ فرمود: چگونه 
پس پیوسته می‌دید؟ فرمود: چگونه این میسر می شود و هیچ دیده شده‌ای نبود؟ بعد از آن فرمود: پیوسته خدا داناى شنواى بينا 


بوده. ذاتی است به غایت دانا و شنوا بینا. -. توحید: ۱۳4 - 


ص: ۷۲ 


لعل السائل إنما سأل عن العلم على وجه الحضور بأن یکون المعلوم حاضرا موجودا فنفی عليه السلام ذلك ثم أثبت کونه تعالی 
آزلا متصفا بالعلم لکن لا مع وجود المعلوم و حضوره و كذا السمع و البصر ثم اعلم أن السمع و البصر قد یظن آنهما نوعان من 
الادراک لا یتعلقان إلا بالموجود العینی فهما من توابع الفعل فیکونان حادئین بعد الوجود و مع قطع النظر عن المفاسد التی ترد 
عليه لا يوافق الأخبار الکثیره الداله صریحا على قدمهما و کونهما من صفات الذات فهما اما راجعان إلى العلم بالمسموع و 
المبصر و إنما یمتازان عن سائر العلوم بالمتعلق أو آنهما ممتازان عن غیرهما من العلوم لا بمجرد المتعلق المعلوم بل بنفسهما 
لکنهما قدیمان یمکن تعلقهما لمعدوم كسائر العلوم و بعد وجود المسموع و المبصر یتعلقان بهما من حيث الوجود و الحضور و 
لا تفاوت بين حضورهما باعتبار الوجود و عدمه فیما يرجع إلى هاتین الصفتین كما مر فى العلم بالحوادث آنفا نعم لما كان 
هذان النوعان من الادراک فی الانسان مشروطین بشرائط لا یتصور فى المعدوم کالمقابله و توسط الشفاف فى البصر لم یمکن 
تعلقه بالمعدوم و لا يشترط شی ء من ذلك فى إبصاره تعالی فلا یستحیل تعلقه بالمعدوم و کذا السمع و قیل یحتمل أن یکون 
المراد بکون السمع و البصر قدیما أن إمكان إبصار المبصرات الموجوده و سماع المسموعات الموجوده و ما یساوق هذا المعنی 
قدیم فاذا تحقق المبصر صار مبصرا بالفعل بخلاف العلم فان تعلقه بجمیع المعلومات قدیم و يرد عليه أن الفرق بين العلم و 
السمع و البصر على هذا الوجه بعید عن تلك الأخبار الکثیره المتقدمه و الله تعالی یعلم و حججه علیهم السلام. 


را نفی نمود و سپس اتصاف ازلی خداوند به علم راء نه اينكه فقط هنگام وجود و حضور معلوم عالم باشدء اثبات فرمود و 


همچنين در مورد سمع و بضر۔ 


نيز بدان كه كاهى گمان شده كه سمع و بصر دو نوع ادراكند كه جز به موجود عينى تعلق نمی كيرند و نتيجه گرفته‌اند كه اين 


دلالت دارند موافق نيست. يس اين دو صفت يا به علم به مسموع و مبصر برمى گردند و امتيازشان از ساير علوم تنها به 
متعلقشان است يا اينكه نه فقط به دليل متعلقشان بلكه به خودشان نيز از ساير علوم ممتازند ولكن هر دو قديمند و امكان 


تعلقشان - همچون ساير علوم - به معدوم هست و بعد از وجود مسموع و مبصر از حيث وجود و حضور به آنها تعلق می 
گیرند. و تفاوتی بين حضور مسموع و مبصر به اعتبار وجود و عدم وجودشان در آنچه که به اين دو صفت برمی گردد نیست 
چنانچه در علم به حوادث کت 


نیز این چنین است. 


كفته شده منظور از قديم بودن سمع و بصرء قديم بودن امكان دیدن ديدنيها و شنيدن شنيدنيهاى موجود - و معنایی معادل این 
- است. يس وقتى كه مبصر محقق شود به گونه بالفعل ديده مى شود برخلاف علم كه تعلقش به جميع معلومات قديم است. 


خدا مى داند و حجتهايش. 

#*[ترجمه] 

أقول 

مسان خر سلا المروزی فی أبوات الا حجاجات و هو اسب هذا الاب 


ص: ۷۳ 


** | ترجمه آروایت سلیمان مروزی در باب احتجاجات می آید و مناسب اینجا نيز هست. 
ص: ۷۳ 

** | تر جمه ]| 

باب ۲ العلم و كيفيته و الآبات الوارده فيه 

الآيات 


البقره ا كل شی ء عَلیم(۲۹) (و قال تعالی): «و ما تفعلوا مِنْ خیر یله اللُّ(۱۹۷) (و قال تعالی): «وَ ما تفعلوا من خیر ان 
0 (و قال تعالی) :و الله يعم و اَم لا مون (فی موضعین: :۶ و ۲۳۲) (و قال تعالی) : دو الله بعلم الَْفْيد 
ین لح»(۲۲۰) (و قال تعالى): «و الله سَمیغ 1 (و قال تعالی): ۱ ان الله سَمیغ جا فا (و قال تعالى): «و اعلَمُوا 


کس 
32 


أن الله ٦‏ شی و ۳۳۱ (و قال): و اغلقوا أنّ الله بما مان بَصیژ(۲۳۳) (و قال تعالی): دو الله بما لون َبیڑہ(۲۳۴) 
(و قال تعالى): «وَ اعْلمُوا ۵ه يَعْلَمُ ما فى یتک فا دو( (و قال): اك الله ہما اون بص یژ»(۲۳۷) (و قال): «و 
عْلمُوا اَن الله سم علیت(۲۴۴) (و قال): «و الله وا علی(۲۴۷) (و قال): عم ما ین آدیهم یا علنیم و لا بُحِيطونَ بسن ء 
مِنْ علمه 0 بما شاء»(۲۵۵) (و قال): دو الله ہما مان َصدیژك(۲۶۵) (و قال تعالی): «و ما نم مِنْ نَفَقهِ ۳ لذو من ار 
الله بَغلَمَك(۲۷۰) (و قال): دو ما قفرا من ع شیر فان الله به عَلیمٌ»(۲۷۳) (و قال): او الله بکل شی ء عَلِيهُ)(181) (و قال): «و | 
ہما کا عَلِمٌ(۲۸۳) ۱ 


2 


۰ 


آل نيران بو ال بص ير بالعباد (مرتین: ۱۵ و ۲۰) (و قال تعالی): اقل إن توا بها فى حور کم اوھ تر سا الله و و یلم ما 
فی الماوات و ما نی لَض(۲۹) (و قال* در ال تو علیمٌ»(۳۴) (و قال): اک نت ات لْليمٌ؛(۳۵) (و قال): او ما 
فقو 9 5 ۱ إن الله 5 عَِم»(۲٩)‏ (و قال): دو ال عَلِيمُ سالْمتَقِينَ 1١0(‏ 0 (و قال): 3 الله عَلِيمُ بعذاتِ الصَدّور»(۱۹ 0 (و 
قال): 3 الله ہما تشون محیط»( ۰ (و قال): او الله سَرمیئم علیمْ»(۱۲۱) (و قال): او 1 خبیز ب لو (۱۵۴) 000 ھ0 
ین المزیین» و یٹلم لین افوا»(۶۷-۱۶۶) 


النساء: 1 الله كان علیماً حکیما»(۱۱ و ۲۴) (و قال): 1 ال کات بکل سى ء علیماه(۳۲) (و قال): 3 الله کات علی کل شی ء 


N ۷ 


شهید(۳۳) (و قال): 3 الله كان علیما تپیرآ(۳۵) (و قال): «و كان الله بهم علیما؛(۳۹) (و فال): 1 الله کات ۳ 
بَصیراً۔(۵۸) (و قال): « کفی بالل علیم(۷۰) 


0 


ص: ۷۴ 


(و قال): «ش تَخفون من الاس و لا یه تَحْفُونَ من الله و هو مَعَهُمْ | إِذْ تون ما لا يؤضى من اقول و كان الله بمایَغملون 
مُحیطا(۱۰۸) (و قال): دو ال بکل سى ء علیغ»(۱۷۶) 


۳ 
أن 


المائده: «ذلک لِتَعْلَمُوا أَنَّ الله بَغْلم ما فى السّماواتٍ و ما فى الأَرْض واا كل ئ ءٍ عَلیم۹۷(۱) (و قال تعالى): دو الله یلم 
ما دون وَ ما تَكتّمُونَ)(19) 


الأنعام: ١‏ و ده مفاوخ اليب لا مها | هو و بعلم ما فی او ابر و ما تش مط م من ور الا لصاو لدع ون ظلمات 
اض و لا زطب و لا- بارس إا فی کتاب تی الى وا کم الیل 1 وَيَعْلَمُ ما جرختم ت م باللّھاں(۶۰-۵۹) (و قال): «إن 
ربك ہُو أغلم 2 ف بع خر 9ہ" و آغلم ِالْمَهْتَدِينَ(117) 


الأعراف: ومع را کل شین 9 علما»(۸۹) 


الأنفال: «إِلهُ عَلِيمٌ بذات الصَدُور»(۴۲) (و قال): «و ال ہما يَعْمَلُونَ مُحيط(/67) 


5 


بل یلوا أن الله يعم مهم و نَجُوامُم 


7 


التوبه: دوَ الله عَلِيمُ باقن (۴۴) (و قال): دو الله عَلِيمُ بالسالمین؛(۴۷) (و قال تعالی): 
و أن الل لام الغیوب»(۷۸) (و قال): «إِنَّ الله بکل د شی ء عَلِيم)(110) 

بونس: او ما تون فی شان و ما لوا له ین زان ولا تعتلون ِن عمل إا گا علیکم شُهُوداًإِذ وه ھت 
ریک من مِثقال درو فی اض و لا فى الشماء لا آشتر من ذلک و لا ار إلا فى كناب ثبین(۶۱) 


د ول متا و مُنتؤدعها کل فى كتاب ی (۶) (و قال): ِنّهُ ہما تَعْمَلُونَ بصیژه(۱۱۲) (و قال): دو لله غَبُ السّماوات 
ےنت وت ۳( 


الرعد: الله عم ما تخب کل أنتى و ما تفیض ارام و ما زد و کل شین ن ء عِنْدَہُ بمشدار» عالم ایب و لشهادء اكير 
المال: اکن ام ر الول و مَنْ جهر به و مَنْ هو مستخف بالیل و ساربٌ بالّهار(۱۰-۸) (و قال) ره با كييك کر 
تَفُس»(۴۲) 


الحجر: «وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَقْدِمِينَ منْكم و لَقَدْ علمنا المشتأحرین»(۲۴) 
النحل: «و الله يلم ما ترون و ما تغلُون»(۱۹) (و قال): الا جرم أَنَّ 


ص: ۷۵ 


ما يُسِوُونَ و ما يُعْلنُونَ(17) (و قال تعالی): إنَّ ریک هُوَ آغلم بِمَنْ ضل عَنْ مبیله و هُو أغلم بالمَهتدی»(۱۳۵) 


الاسراء: او کفی زنک ہے عباده ود 0 (و قال سس کم 5 رکه 3 کر E‏ 3 


دج 
مریم: الَقَدْ أخصامُم وَعَدَّهُمْ عَذّ۹۴(۸) 
طه: ام ین أتديهة و ما عم و لا بُحطون به علما(۰ 0۰۰( 


الانشام: «قال ری يَعْلَمُ الفو لفن لاوا و هو السّمِيعٌ العلیغ؛(۴) (و قال تعالی): «يغلم ما تِن آندیهم 5 له ,(۲۸) 
(و قال تعالی): دن بعلم الْجَهْرَ مق الْقُوْلِ و یم ما تکتَهون»(۱۱۰) 


یں 
3 


الحج: بل تغلغ أ د الله غلم ما فی السَماءِ و رض إِنَّ ذلک فى کتاب إِنَّ لک عَلَى الله سیڑا(۷۰۷) 

المؤمنين: «عالِم لعب و الفُھادَو؛(۹۲) 

النور: ہو الله بعلم ما توت و ما تکتمون»(۲۹) (و قال تعالی): اإنَّ الله یڑ ا ا تفوق»(۳۰) (و قال): «و الله بکل شین ء 
لیم(۳۵ و ($F‏ 

الفرقان: فل أَْرَلَهُ الى یلم اسر فى الماواتِ و لََِض(۶) 

النمل: دو اد ریک لیم ما تكن صُدُورُهُمْ و ما يعْلنُونَ: + و ما من غائیه فی الشماء و رض إلا فی کتاب شبین»(۷۵-۷/۴) 


العنکیوت: «ا وليه اله بعلم ہما فی ص دُور للم E‏ الله الذي منوا و لین المنافقیت»(۰ ۱۱-۰) (و قال تعالی): 
بقل کفی بل بینی و ینکن شهدا بل ما فى الشماوات و لّض»(۵۲) 
لقمان: «إنَّ الله عِنْدَهُ عِلْمُ الشاعه و برل لت و بعلم ما فی الْأرْحام و ما تذری تفش ما ذا تکیت عدا و ما تذری تفس بای 


آزض تموث إِنَّ الله عَلِيمٌ خبیژه(۳۴) 


آحزاب: «و الله یلم ما فی قلویکخ و كانّ الله علیماً لیم +(۵۱) (و قال تعالی): 


ص: ۷۶ 


«و کان اللهُ عَلی کل ی ن و رقیاه(۵۲) (و قال عز و جل): ٠‏ ن توا شیا أؤ تَحَفُوهُ فَإنَّ الله کان بكل شی ء علیما؛(۵۴) (و قال 


سبحانه): ۲ن الله کان علی 0 شین 2 شْهیدا»(۵۵) 


یں 


شا یلم ماخ فى الْأَرْضِ و ما يحرج ينها و ما يرل ین الشماء و ما ٗ رج فیها و ہُو لحم الوز(۲) (و قال عزو جل): 
«عالم ایب لا یرب عله قال در فی السّماواتٍ و لا فى الَْدْضٍ و لا مر من ذلک و لا ابر إلا فی کتاب قبین»(۳) (و قال 


تعالی): 1 سمیع م قریت»( ۰( 


مره ہے 


2 


و الاو ۳ e‏ الضْدُور»(۳۸) 
عق ای کل هط أخصيناة فى إمام مر بین»(۱۲) (و قال تعالى): «فلا ب يزنك قَوْلَهُمْ | تغلم ما یرون و ما يُعْلِبُونَ(0/2 
المؤمن: يلم خاتئة الین و ما ْفى الشّدُور(۱۹) 


السجده 1 دين وا آياتنا لا ہس علینا» (و قال لیا ۳ ما شم إل در َصیژ؛(۴۰) (و قال سبحانه): 


1 


مس 


الز خرف: ام ب: رہ انالا تس وھ و مراف بلك و وشلا لدع تكرت ۸۰ 


محمد: َال یلم سکم و وا کغ»(۱۹) (و قال): «وَ الله یلم اسرارهُغ»(۲۶) 


الفتح: «فعلع ما فى تلوبهع»(۱۸) (و قال تعالى): «و کات اللهُ ہما ا َصدیرا(۲۴) (و قال تعالی): «و کا الله بكل شی 
علیماً,(۲۶) (و قال تعالی): «و کفی بالله شُهیدا»(۲۸) 


6 


و 


عَلمُونَ الله بد ینکغ و الله یلم ما فى 
بص 


0 أ 4 2 


الحجرات: «و الله ليم عکیغ ۸ (و قال تعالی): ان الله لينم خبیژ»(۱۳) (و قال): اقل 


الماواتِ و ما فی الأَرْضِ و الله ی ء علیم»(۱۶) (و قال سبحانه): «إنَّ الله عَم یب الشماوات و اأ رض و الله صد یژ ہما 
ملو ن»(۱۸) 

ق: «و لَقَدَ خلا الإنسا سان و غلم ما توشوس به نَفْسَهُ و تن فرب یه مِنْ حول الورید»(۱۶) (و قال تعالى): نحن آغا م بما 
یف ولُون»(۴۵) 


VV ص:‎ 


النجم: دن نّ رک هر غلم من صل عن 2 مله هو عم بعن اتیدی؛( ٠‏ (و قال تعالی): و آغلم بكم دما کغ مِنَ الأض 
مج فى بُطون هکم قلا يركوا سکم هو آغلم ب : بعن انُقَی؛(۳۲) 


ذأ 


و اد 


المجادله: و الله يمع تحاؤركما إ إن الله سمیغ ب (و قال تعالی): « لم بر أَنَّ اه يعم ما فی السّماوات و ما فى لض ما 
کو من تجوی لاه و رايهم و لا شتو إا و سادرم و لا- أذنى ین ذلک و لا۔ کر ہُو مَعَهُم أَبْنَ ما انوا 
هم بما ولوا بزع القيامه إن الله بكل شي د ء علیمٌ»(۷) 


عر 


الممتحنه: ۱ واا میم و ما أَهْلَكُم(١)‏ (و قال تعالى): ١‏ 


رہ 2ے 
و ۳ 


غلم بيإيمانهنَ(١1)‏ 


الملک: « بو وا کم آو اجهزوا به عم بذات الشُدُورہ ١‏ ألا یلم مَنْ خَلَقَ و هُوَ اللطیث الخَبیر(۱۴) 
ن: إ٥‏ ریک هُوَ آغلغ بِمَنْ صل عَنْ سبیله و هُو أَغلم بالَْهتدین»(0 


الجن : عم ایب فلا بظهز على غنبه أحداَ: هل من | ن ازتضی مِنْ رشول»(۲۷-۲۶) (و قال): «و أحاط ہما لبم و أخصى کل شین 
ء عَدَدا(۷۸) 


الأعلى: اب یلم الْجهْرَ و ما یَحْفی»(۷) 

العلق: اَل غلم أن الله بری»(۱۴) 

eta ۵‏ ;tا-'-‏ و هُوَ بکل سی ءٍ لی -. بقره / ۲۹ - 
و او به هر چیزی داناست.) 

- و ما تَفعلوا مِنْ خَیر یله الله -. بقره / ۱۹۷ - 

( وهر کار یکی انجام می دهید. خدا آن را می داند.] 

- و ما تفعلوا ی َر قن له به لیم -. بقره / ۲۱۵ - 

[و هر گونه نیکی كنيد البّه خدا به آن داناست.] 

وال بغ أا نم لا تَعلْمُونَ - [۴]. بقره / ۲۱۶ و۲۳۲ - 
او خدا می داند و شما نمی دانید.] 


- و الله يَعلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِح -. بقره / ۲۲۰ - 


[خدا تباهکار را از درستکار بازمی شناسد.] 


- و الله سَمِيعٌ عَلِيعٌ -. بقره / ۲۲۴ - 


و خدا شنوای داناست.) 


۳ 


- فان د الله صَمِيعٌ عم -. بقره ۲۲۷ - 
ادر حقیقت خدا شنو ای داناست.) 


5 
غُلمُوا أن 


اله بکل من ء عَلِيمٌ -. بقره / ۲۳۱ - 
زو بدانید که خدا به هر چیزی داناست. 1 

6 الله بما لون شر 2 : بقره ۲۳۳۷ - 
و بدانید كه خداوند به آنچه انجام می دھید بیناست.) 
حاو الله ينا یلو -. بقره ۸ ۲۳۴ - 

و خداوند به آنچه انجام می دهید آگاه است.] 


2 
ا أن 


- و اعلمُوا له شقعاق ری اعلازرة - . بقرہ / 770 - 


ڑ و بدانید که خداوند آنچه را در دل دارید می داند پس. از [مخالفت ] او بترسید.] 
ان اقا E‏ وو روڈ 
[خداوند به آنچه انجام می دهيد بیناست. ] 


2 
ا أن 


جو ا الم عليه - . بقرہ / ۲۴۴ - 
[و بدانید که خداوند شنوای داناست.) 
و لوان سِعٌ عَلِيمٌ -. بقره / ۲۴۷- 


[و خدا گشایشگر داناست:! 


عم ما بين يديهم و ما حَلْفَهُم و لا يُحِبطُونَ بشن ۽ من علمه إا ہما شاة -. بقره / ۲۵۵ - 


[آنچه در پیش روی آنان و آنچه در يشت سرشان است می داند. و به چیزی از علم اوه جز به آنچه بخواهد» احاطه نمی 
یابند.] 


دو الله سا تلو بصیز -. بقره / ۲۶۵ - 

زو خداوند به آنچه انجام می دهید بیناست.] 

و ما ۰ من تذر ان له یله - بقره ۸ ۲۷۰ - 

[و هر نفقه ای را که انفاق» با هر نذری را که عهد کرده ایذہ قطعا خداوند آن را می داند.) 
- و ما وا ی َر قن له به لیم -. بقره / ۲۷۳ - 

و هر ا( آنان] لقاق کت قطعا ةا ار ن كاد اس 

۵2 بقره | ۲۸۲- 

زو خدا به هر چیزی داناست.] 

- و الله ہما تَعْملُونَ عَلِيمٌ -. بقره / ۲۸۳ - 

زو خداوند به آنچه انجام می دهيد داناست.] 

- و الله بَصِيرٌ بالْعبادٍ - . آل عمران / ۱۵و۲۰ - 

و خداوند به [امور] بند گان [خود] بیناست.] 

- قل إِنْ تحْقُوا ما فى صُدُو رکم و تیوه یلیہ الله و بعلم ما فی الماواتِ و ما فی الْأَرْضٍ -. آل عمران / ۲۹ - 


(بگو: «اگر آنچه در سينه هاى شماست نهان داريد يا آشکارش كنيد» خدا آن را می داند و [نيز] آنجه را در آسمانھا و آنچه 


را در زمين است می داند.) 

-و ال بیغ فل -. آل عمران / ۳۴- 

[و خداوند شنوای داناست.) 

- الک نت المع للم -. آل عمران / ۳۵- 


كه تو خود شنوای دانایی.] 


0 


- و ما فقوا مِنْ شی ء فان الل به عَلِيمٌ -. آل عمران / ٩۲‏ - 

زو از هر چ اناق کنیل قطعا دا اند اس 

- و ال ليم مق - . آل عمران / ۱۱۵ - 

و خداوند به [حال] تقواپیشگان داناست.1 

- إِنَ الله علیم بذاتٍ الصّدُورٍ -. آل عمران / ۱۱۹ - 

إخداوند به راز درون سينه ها داناست.۱ 

- إن الله ہما يَعْمَلُونَ محیط -. آل عمران / ۱۲۰ - 

بقن لاه تسین کھت ادا تار تا 

- و ال ممع كك -. آل عمران /۱۲۱- 

| و خداوند» شنوای داناست.) 

- و اك كت بما تشعارن -. آل عمران / ۱۵۳ - 

آ ]منت از نو کت | کاس 

- و لیغلم الْمَؤْمنِينَ وَ لیغلم الّذِينَ اففُوا -. آل عمران / ۱۶۶و ۱۶۷ - 
[ و مؤمنان را معلوم بدارد و همچنین کسانی را که دو رویی نمودند [نیز] معلوم بدارد. 
- إن اله کان عَلِيماً حكيماً -. نساء / ۱۱و۲۴ - 

(خداو ند دانای حکیم است. ] 

ال ان یل و علیماً . نساء / ۳۲ - 

[خدا به هر چیزی دا ی 1 

< إن اله كان على کل قن بج شهیداً -. نساء / ۳۳- 


[خدا همواره بر هر چیزی گواه است.) 


- إِنَّ له کان عَلِيماً خبیرا -. نساء / ۳۵ - 
إخدا دانای آ گاه است.! 

- و کات الله بهغ علیماً - . نساء ۳۹ 
زو خدا به [کار] آنان داناست.) 


عق OE‏ یا تفای اس سا ان 


[خدا شنوای بیناست.] 

دو کفی باه علا نساء / ۷۰- 
وعدا ما 

ص: ۷۴ 


شون من الا و 9و فون مک الله و هُوَ مَعَهُع اد بیود ما لا بوضی من الْقَْلِ و كانَ اله ہما َعْمَلُونَ مُحيطاً - و سا 
۸- 


([کارھای ناروای خود را] از مردم ينهان می دارند» و [لی نمی توانند] از خدا پنهان دارند و چون شبآن كاه به چاره اندیشی 
می پردازند و سخنانی می گویند که وی [بدان] خشنود نیست. او با آنان است. و خدا به آنچه انجام می دھند همواره احاطه 


دارد.] 
کک ئىیى کل شین نوعو -. نساء / ۱۷۶ - 


لو خداوند به هر چیزی داناست.) 


سے > 7 
َو ون 


لک اله عم ما فى الشماواتِ و ما فى الْأَوْضِ له بکل من ء عَلِیم -. مائده / ۹۷ - 
کر ا نو و ما وا7 


[و خداوند آنچه را آشکار و آنجه را پوشیدہ می داريد می داند.) 


- و عِنْدَهُ مفاتخ الب لا يَعْلّمّها إلا هُوَ و یلم ما فى ابر و ابخر و ما تترقط من وَرَقَه ال یَقلمها و لا كو فی ظلمات الْأْض و لا 


رَطب و لا یابس لا فی کتاب مبین و ہُو الّذٍی يَتَوَفاكم باللیل و یلم ما جَرَحْثّمْ بالّهار - . انعام / ۶۰-۵۹ - 


زو کلیدهای غیب. تنها نزد اوست. جز او [كسى] آن را نمی داند» و آنچه در خشکی و دریاست می داند» و هیچ بر گی فرو 
نمی افتد مگر [اینکه] آن را می داند. و هیچ دانه ای در تاریکیهای زمین؛ و هیچ تر و خشکی نیست مگر اينكه در کتابی 
روشن [ثبت] است. و اوست کسی که شبآن گاه» روح شما را [به هنكام خواب] می كيرد و آنچه را در روز به دست آورده 


اید می داند.] 

لد ریک مو ا قله من بضل عن سوام | علد لوقه -. انعام / ۱۱۷ - 
[باری؛ پرورد كار تو به [حال] کسی که از راہ او منحرف می شود داناتر است. و او به [حال] راہ یافتگان [نیز] داناتر است.) 
- ومع نا کل ی ۽ علماً -. اعراف /۸۹- 

[پرورد گار ما از نظر دانش بر هر چیزی احاطه دارد.] 

- له لیم بذاتِ الصّدُورٍ -. انفال ۴۳ - 

او به راز دلها داناست. ] 

- و ال ہما يَعْمَلُونَ محیط - . انفال / ۴۷ - 

اوآ ما ا كن ا 

- و الله لیم بِالّْمتقِينَ -. توبه / ۴۴ - 

و ا تقو اسکاتعااست 

- و الله عَلِيمٌ بالظالمین -. توبه / ۴۷ - 

ا | خال اراق دناست 


rt 
0 2 


- الم يلموا أن الله بعلم سِرّهُمْ و تَجواهُمْ و أنَّ الله عَلامُ لوب -. توبه /1/8- 
[آيا ندانسته اند كه خدا راز آنان و نجواى ايشان را می داند و خدا داناى رازهاى نھانی است؟] 


تا ال يكن 8 8 111۵ 


إخدا به هر چیزی ۱ 


و 


و ما تكونٌ فى شأن و ما تثلوا مِنهُ مِنْ قزآن و لا َعْمَلونَ من عمل ال كنا یکم شْهُودا يشود فيه و ماب عَنْ ربک مِنْ 
مثقال در فی الَدْض و لا فى السّماءِ لا ام مت ذلك و لا بر إلا فی کتاب تین - وف ا 

زو در هیچ کاری نباشی و از سوی او [خدا] هیچ [آيه ای] از قرآن نخوانی و هیچ کاری نكنيدء مگر اينكه ما بر شما گواه 
باشیم آن كاه که بدان مبادرت می ورزید. و هم وزن ذره ای» نه در زمين و نه در آسمان از پرورد گار تو پنهان نیست: و نه 


کوچکتر و نه بزرگتر از آن جيزى نبست: مگر ابنكة در کتابی روشن [درج 20 ات 


و کل 


تفه و مُسْتؤدعَها کل فى کتاب مین -. هود ۶ - 
و آاو افرار گاه و کال شر ذف رام دان همه [اینها] در کتابی روشن |د تلك ای 
با ها خرن و سک رہہ 


اوه انخة اتحام م هيك تاشت 
به أن م می دهید بی 


ےہ 
م 


یب السّماواتٍ وَ الْأَرْض و الیّه برجم اھر كله ده و وکل عليه و ما رَبك يغافل عَم تَفعلُونَ - . هود / 177 - 


aA 


-و ل 


زو نهان آسمانها و زمين از آن خداست. و تمام کارها به او باز گردانده می شود پس اج کا و کم وس اور کا ناهن 


پرورد گار تو از آنچه انجام می دهید غافل نیست.] 


تم ما تخل رت وم زد وگل شن ن ء عَِدَهُ بمشدارہ + عالم الب و الشَّهادَهِ الکبیر الْمُتَعالِ* 
وک 2 سر القَوْلَ و مَنْ جهر به و من هو مستخب بالیل و سارت باهار - . رعد ۱۰-۸ - 


[خدا می داند آنچه را که هر ماده ای [در رحم] بار می گیردہ و [نیز] آنچه را كه رحمها می کاهند و آنچه را می افزایند. و 
هر چیزی نزد او اندازه ای دارد. دانای نهان و آشکار [و] بز رگ بلندمرتبه است. [برای او] یکسان است: کسی از شما سخن 
[خود] را نهان کند و کسی که آن را فاش گرداند. و کسی که خویشتن را به شب پنهان دارد و در روز آشکارا حرکت 
کند.) 


یل ما کیب کل تَفُس -. رعد /۴۲- 

[آنچه را که هر کسی به دست می آورد می داند.] 

- و قد علمتا یمین ملکم و لد علما المستاجرین -. حجر / ۲۴- 
[و به يقين» پیشینیان شما را شناخته ايم و آیند گان [شما را نيز] شناخته ایم.] 


- و الله بعلم ما تبون و ما عون -. نحل /۱۹- 


و خدا آنچه را که پنهان می دارید و آنچه را که آشکار می سازید می داند.) 


027 
جرم آن 


نَّ الله تغل 
ص: ۷۵ 
ما یرون و ما يُعْلِنُونَ -. نحل / 7 - 
شک نیست که خداوند آنچه را پنهان می دارند و آنچه را آشکار می سازند. می داند.] 
- ریک هو أغلم بعن صل عَنْ عبیله و و أغلم مين -. نحل / ٠۲۵‏ - 
إدر حقیقت. پرورد گار تو به [حال] کسی که از راہ او منحرف شده داناتره و او به [حال] راہ یافتگان [نیز] داناتر است.) 
- و کفی برَبّك دنوب عباده تبي را بَصِيراً -. اسراء / ۱۷ - 
و پرورد گار تو به گناهان بند گانش بس آگاه و بیناست.] 
اف بما فی رسک إن WE A‏ 
[پرورد گار شما به آنچه در دلهای خود داريد آگاه تر است . اگر شايسته باشید] 
- و رَبك أَعْلَمُ بِعَنْ فى الشماواتِ و اض - . اسراء / ۵۵ - 


و پرورد گار تو به هر كه [و هر چه] در آسمانها و زمین است داناتر است.] 


(بگو: «ميان من و شماء گواه بودن خدا كافى است» چرا که او همواره به [حال] بند گانش آگاہ بینا است.»1 

لد أخصامٌع و عَدَّهُعْ عَّا -. مریم / ٩۴‏ - 

CP IE‏ اسيك 

یم ما بين أيْدِيهم و ما خَلْمَهُمْ وَ لا بْحیطون به عِلْماً -. طه / 1٠١‏ - 

[آنجه را که آنان در پیش دارند و آنچه را که يشت سر گذاشته اند می داندء و حال آنکه ايشان بدان دانشى ندارند.) 


قال بی یلم ال فى الشماء و ال ض و هُو المي الع 25 0ك 


إ [پیامبر] گفت: «پرورد گارم [هر] گفتار [ی] را در آسمان و زمين می داند» و اوست شنوای دانا.»] 
بل ما ین الوم و ما کلت انیاء /۷۸- 

[آنچه فراروی آنان و آنچه يشت سرشان است می داند.) 

- اه یم الْجَهْرَ من الَقوْلِ و یم ما تون -. انبیاء / ۱۱۰ - 

[[آری»] او سخن آشکار را می داند و آنچه را پوشیده می دارید می داند.) 

- ا تع تفع أن الله غلم ما فی الشماء و اََرْضِ إِنَّ ذلک فی کناب إِنَّ ذلک عَلَى الله ی -. حج / ۷۰ - 


آسان است.) 

- عالِم الب و القّھاکو -. مؤمنون / ٩۲‏ - 

[دانای نهان و آشکار ] 

- و الله بعلم ما دود و ما تون -. نور ۸ ۷۹- 

ڑ و خدا آنچه را آشکار و آنچه را پنهان می دارید می داند.] 
- إِنَّ الله حَبیژ ہما یَضَُونَ -. نور / ۳۰- 


إخدا نه اه كنل | گاواشت:1 
1 چہ می 


وال کل شنو غل ع نور / ۳۵- 


و خدا به هر چیزی ۱ 


- قل أَنْرّلهُ الْذى يَعْلَمُ السّرّ فى السّماواتٍ و الْأرْض - . فرقان / ۶ - 


[بگو: «آن را کسی نازل ساخته است كه راز نهانها را در آسمانها و زمين می داند»] 


م 


- و إن رتك لَيَعْلَمُ ما تکنْ صُدُورُهُمْ و ما يُعْلِنُونَ* و ما من غائبه فى السَّماءِ و الأَرْض إلا فی كتاب مُبین -. نمل / ۷۴و۷۵ - 


2 


او در حقیقت. پرورد گار تو آنچه را در سینه هایشان نهفته و آنچه را آشکار می دارند نیک می داند. و هیچ پنهانی در 


آسمان و زمین نیست» مگر اينكه در کتابی روشن ادرج] ات 


- أو یس الله بعلم ہما فى صُدُور الحالمین» فو ضف کال سا آمتوا و لقن الْمنافقین -, عنکیوت /۱۰و۱۱- 


!]ااه الصف د رجتھای ا ایک اناير مھا رظ دا کسانن زا مان آررة ای کش سذور تا منافقات 


را [نیز] می شناسد.] 
-قل كفى بالل بيب و بتکم هید یم ما فى الشماواتِ و لاض -. عنکبوت /۵۲- 
ڑبگو: «کافی است خدا ميان من و شما شاهد باشد. آنچه را که در آسمانها و زمين است می داند) 


ہت تد رٹ کے 
موت اد الله عم حيو - . لقمان / ۳۴- 


در حقيقت» خداست که علم | به ] قیامت نزد اوست. و باران را فرو می فرستد» و آنچه را که در رحمهاست می داند و کسی 
نمی داند فردا جه به دست می آورد» و کسی نمی داند در کدامین سرزمین می میرد. در حقیقت. خداست [كه] دانای آ كاه 


ی 

و ال يفك ما فی کر کاو E‏ برجا -. احزاب / ۵۱ - 

[و آنچه در دلهای شماست خدا می داند» و خدا همواره دانای بردبار است.) 
ص: ۷۶ 

جو 518 الله على كل ی سان ود 

[و خدا همواره بر هر چیزی مراقب است.] 

ن توا یز حْفُوهُ فان اله کان بکل شئ ۽ علیماً -. احزاب / ۵۴ - 
(اگر چیزی را فاش کنبد با آن را پنهان داربد قطعاً خدا به هر چیزی داناست.) 
- ان و الله کان على کل سن ء ءِ شّهيداً -. احزاب / ۵۵ - 

[خدا همواره بر هر چیزی گواه است.] 


- یلم ما يلج فى الَْرْض و ما یر ملها و ما يرل من الّماء و ما , ریخ فيها وَ هُوَ الرَحِيمُ الْعَفُورُ - سا 6ے 


[آنچه در زمين فرو می رود و آنچه از آن بر می آید و آنچه از آسمان فرو می شود و آنچه در آن بالا می رود [همه را] می 


داند» و اوست مهربان آمرزنده.] 


0 


- عالِم ایب لا يَعرّبُ عَنهُّقال در فی السّماواتٍ و لا فی الْأْض و لا أَضه كَرُ مِنْ ذلک و لا اکر إلا فی کتاب مُبين - . سبأ ۳۸ 


[دانای نهان [ها] که هموزن ذره ای» نه در آسمانها و نه در زمین» از وی پوشیده نیست. و نه کوچکتر از آن ونه بز رگتر از 
آن اسك مگر اننکه در کتابی روشن [درج ای | اسع 1 


- له سَمِيعٌ ریب -. سبأ | ۵۰- 

[اوست شنوای نرديكك] 

إن الله عم نما تشتف تَعُونَ -. فاطر ۸ - 

[قطعا خدا به انچ بی کد داناشت:) 

- ان د اله بعباده لخبیر بَصیژ - . فاطر / ۳۱ - 

(قطعاً عدا نسبت به ند گانش آگاو بناست.) 

- إنَّ اله الم یب السّماواتٍ و اض له عم بذاتِ الصّدُورٍ -. فاطر /۳۸- 
(خدا [ست که] دانای نهان آسمانها و زمین است. و اوست که به راز دلها داناست.] 
- و کل شی ۽ أَحضيناة فی إمام ین -. یس /۱۳- 

وهر چیزی را در کارنامه ای روشن برشمرده ايم.] 

- فلا هلک فَوْلَهُمْ إن تعلم ما ییون و ما يُعْْنُونَ -. یس /۷۶- 

(پس» گفتار آنان تو را غمگین نگرداند که ما آنچه را پنهان و آنچه را آشکار می کنندء می دانیم.] 
- یلم خائئة الأعيْن و ما نی الصّدُورٌ -. مؤمن /۱۹- 


[ [خدا] نگاههای دزدانه و آنچه را که دلها نهان می دارند. می داند.) 


0 
ع 


خي آم من من تى ءامنا بوم امه اغملوا أ ما شنم ان با 


3-2 


- إنَّالَّذِينَ يُْدَدُونَ فى ءایشا ا حصو عََينَا أ فمن یی فى | انار 
E‏ و اش 


[کسانی که در [فهم و ارائه] آیات ما کژ می روند بر ما پوشیده نیستند. آیا کسی که در آتش افکنده می شود بهتر است يا 


سے که روز قيامت آسوده خاطر می آید؟ هر چه می خواهید بکنید که او به آنچه انجام سی دهید پیناست.) 
- الیه یرد عم السَاعَهِ وَ ما حرج مِنْ تعراتِ مِنْ أکمامها و ما تخمل من أنلی و لا نع الا بلمه -. فصلت / ۴۷ - 


داز 5 نستن هنگام رستاخیز فقط منحصر به اوست. و میوه ها از غلافهایشان بیرون نمی آیند و هیچ مادینه ای بار نمی كيرد و بار 
نمی گذارد مگر آنکه او به آن علم دارد.) 


ا الام سوَمم و نجرام بلی و تھا لا کرات زخرف ۸۰ - 
(آیا می پندارند که ما راز آنها و نجوایشان را نمی شنویم؟ جراء و فرشتگان ما پیش آنان [حاضرند و] ثبت می کنند.] 
-و ال بقلم کم و وک -. محمد ۸ ۱۹- 

زو خداست که فرجام و ما آل [هر یک از] شما را می داند.) 

- و الله بعلم إسْرارَهُمْ -. محمد / ۲۶- 

زو خدا از همداستانی آنان آ گاه است.] 

- فَعَلِمَ ما فی قلوبهغ -. فتح /۱۸- 

زو آنچه در دلهایشان بود بازشناخت ] 

-و کان اللّهُ ہما تَعْمَلُونَ بتصیراً -. فتح / ۲۴ - 

[ و خدا به آنچه می كنيد همواره بیناست.] 

-و كاة الل کل كع قينا -. فتح ۲۶۱ - 

و خدا همواره بر هر چیزی داناست.] 

-و کفی بالّه هیداً -. فتح / ۲۸ - 

و گواه بودن خدا کفایت می کند.) 

الله عم کي -. حجرات /۸- 


و كدا:دانایئ تشه کار ابر ۱ 
و ی سنجیده کار 


- اد الله لیم تيد - . حجرات / ١‏ - 
ابی تردیدء خداوند دانای آ گاه است.] 
ئل مر الل بدینکم و ال بك ما فی الشتماوات و ما في اا رض و الله بكل شن و قرم سان حجرات /1۶- 


[بگو: «آيا خدا را از دين [داری] خود خبر می دهید؟ و حال آنکه خدا آنچه را که در آسمانها و آنچه را که در زمين است 


می داند و خدا به همه جيز داناست.) 


- ان الله َْلَمُ یب الماواتِ و اض و الله بَصیژ ہما َعْمَلُونَ - ا 
[خداست که نهفته آسمانها و زمين را می داند و خدا [ست که] به آنچه می كنيد بیناست.»] 

- و لهذ عا الْإِنْسانَ و تلم ما وسوس به َفْسَهُ و حن أَفْرَبُ یه من بل الْوَرِيدٍ - .ق /۱۶- 

و ما انسان را آفریده ایم و می دانیم که نفس او جه وسوسه ای به او می کند. و ما از شاه رگ [او] به او نزديکتريم.] 
- خن أَغلم ہما يَقُولُوقَ -. ق /۴۵- 

ما به آنچه می گویند داناتريم] 

ص: ۷۷ 

- إن ریک هو آغلم بعن ضل عَنْ مر سبیله و هو عم بن ادى - . نجم / ۳۷ 


[پرورد كار توء خود به [حال] کسی كه از راہ او منحرف شدہ داناتره و او به کسی کہ راہ يافته [نيز] آگاہ تر است.] 


2 
7 


- هو اَل بكم إذ ناکم مِن اض وَإِذْ أن 


وی از آن دم كه شما را از زمين يديد آورد و از همآن كاه كه در شكمهاى مادرانتان [در زهدان] نهفته بوديد به [حال] شما 


داناتر است» پس خودتان را پاک مشمارید. او به [حال] کسی که پرهیزگاری نموده داناتر است.) 


اجه جه فى بون أُھانکع قلا يركوا کم و الم بعن اى ی :2۲ 


- و الله يَشمَعٌ حاو ر كما إِنَّ الل سمیغ بصيو - ا5 
[و خدا گفتگوی شمارا می شنود» زیرا خدا شنوای ات 


7 َو أن ال تلم ما فی التسساواتٍ و ما فی اَْوْض ما یکون ین وی تلو رايعم و لا فمو ِل ُو سادِسرهُمْ ولا 
أذنى من ذلك و لا آکتر ال و مَعَهُْ ین ما کائوا ثم يكب بهم ہما عَمِلُوا يوم لاه اله بكلٌ شئ ء ءِ عَلِيمٌ -. مجادله / ۷ - 


ام 


[آیا ندانسته ای که خدا آنچه را که در آسمانها و آنچه را که در زمين است می داند؟ هیچ گفتگوی محرمانه ای ميان سه تن 
نیست مگر اينكه او چهارمین آنهاست. و نه ميان ينج تن مگر اينكه او ششمین آنهاست» و نه کمتر از این [عدد] و نه بیشت 
مگر اينكه هر کجا باشند او با آنهاست. آن كاه روز قيامت آنان را به آنچه کرده اند آگاہ خواهد گردانید» زیرا خدا به هر 
چیزی داناست.] 


2 
عر 


و خیم و ما أُغلٹم - . ممتحنه / ۱ - 
[من به آنچه پنهان داشتيد و آنچه آشکار نمودید داناترم.] 
- الله عم پایمانهن -. ممتحنه / ٠١‏ - 
[خدا به ايمان آنان داناتر است.) 
- و وا توَلکم أو اهرُوا بو له ليم بذات السُدُور - . ملک /۱۳- 
و [اگر] سخن خود را پنهان دارید» يا آشکارش نمایید» در حقيقت وی به راز دلها آ گاه است.) 
- ألا بقلم مَنْ لق و ہُو الط الْحبیژ -. ملک /۱۴- 
[آيا کسی که آفریده است نمی داند؟ با اينكه او خود باريكك بین آگاہ است.] 
- و ریک هو عم بعن ضل عَنْ شہیلہ و ہُو آغلم بالمهتدین -. قلم /۷- 
[پرورد گارت خود بهتر می داند جه کسی از راه او منحرف شده. و [هم او به راہ یافتگان داناتر است.] 
- عالمٌ لیب فلا يهر على عُیبهآد عداه نام من ارتضی من ول -. جن / ۲۶و۲۷ - 


[دانای نهان است. و کسی را بر غيب خود آگاہ نمی کند» جز پیامبری را که از او خشنود باشد) 


2 
ع 


وأ حاط ہما لبم و أخصى کل شئ ۽ دا - عي لجن انت 

[و [خدا] بدانجه نزد اتان است احاطه دارد و هر چیزی را به عدد شماره کرده است.] 
- اه یلم الْجَهْرَ و ما یحفی - . اعلی /۷- 

[او آشکار و آنچه را که نهان است می داند.) 


- أ لَمْ يَعْلَمْ أن الله ری -. علق / ١‏ - 


[مگر ندانسته که خدا می بیند؟] 


بد التوحید ن» عيون أخبار الرضا عليه السام بد اله بن محمد بن عبد الاب الى عن خمد بن ضبن یره عَنْ 
مَنْضُورٍ بن عَبدِ الله : بن إثزامیم اضعا عن عَلِيَ بن عبد الله عن الْعمین بن بسار عَنْ اَی لسن عَلِیٌ بن مُوسَى الرّضا علیهما 
السلام :مهم الل لی ء الى لم یکن أن لو کان کیف كات کو أو کا بعلم اما یکو فال إن ال تالى مو 
٣‏ ہہ ل ا 
هم لَكاذبُونَ فد علم َر و جل أنه َو رَدّهُْ لَعَادُوا یم واه و ال للعانکه لگا الوا أ تجعل فيها من يُفْسِدٌ فيها و شفک 


VA ص:‎ 


الما و خن مځ بح دک و دس لک قال نی آغلم ما لااتلمون فلع یرل الله عر و جل علمَه سابقا للَشَْاءِ قَدِيماً یل آن 
کرک رکا و تعانی و یراق یه وم بها حا ھا کنا شاه لك لع نا ليما شيعا بير 


**[ترجمه ]تو حید» عیون آخبار الرضا: راوی گوید: از امام رضا عليه السلام پرسیدم: آیا خدا می‌داند آن چیزی را که موجود 


نشده اگر می‌بود چگونه می بود يا نمی داند مگر آنچه را که می‌باشد؟ 


یه »۵ 


فرمود: : خدای تعالی عالم است به چیزها پیۂ پیش از بودن چیزها. خدای عر و جل فرمود: نا کنا نشیم ما" بت 


جاٹیه /۲۹ - [مااز آنچه می کردید. نسخه برمى داشتیم] و از اهل دوزخ خبر داده و فرمود: 20 ھو 
هم لَکاذِبُونَ: -. انعام / ۲۸ - و اگر هم باز گردانده شوند قطعاً به آنچه از آن منع شده بودند برمی گردند و آنان 
درو غ نا مس دای عز وجل داسته که ا کر اشاق رای گرداند.هر اندي گردند به‌سوی آنجه فين ده اند از ن 


2 و 
3 


و فرشتگان را جواب و رد فرمود چون گفتند: تھا هافن نيد د فیها و شفک 


VA ص:‎ 


الدّماء و تن مځ بعش دک و مس لکك؛ - . بقره / ۳۰ - (آيا در آن کسی را می كمارى كه در آن فساد انكيزد» و خونها 
بريزد؟ و حال آنکه ما با ستايش توء [تو را] تنزيه می كنيم و به تقديست می پردازيم.) كه فرمود: بای ألم ما لا تلم (من 
جيزى می دانم كه شما نمی دانید.] پس خدای عر وجل بيوسته علمش بر جيزها پیشی كرفته و قبل بوده پیش از آنكه آنها را 
بيافريند يس پرورد گار ما بزركوار و بسيار بلندمرتبه است. جيزها را آفريده و علمش بر آنها را پیشی گرفته جنان كه خواسته 


است. اینچنین پرورد گار ما هميشه دانای شنوای يها بوده است. -. توحید: ۱۳۶ - 
* | تر جمه | 


بيان 


قال الطبرسى رحمه الله هذا كتاينا يعنى ديوان الحفظه ین عَلْدكمْ بالق أى يشهد عليكم بالحق لا كنا تح ما کشم تَعلون 
أى ستكتب الحفظه ما كنتم تعملون فى دار الدنيا (۱)و قيل المراد بالكتاب اللوح المحفوظ يشهد ہما قضى فيه من خير و شر و 
على هذا فيكون معنى نستنسخ أن الحفظه تستنسخ ما هو مدوّن عندها من أحوال العباد و هو قول ابن عباس انتهى 


#4[ تر جمه آطبرسی - رحمه الله - گوید: «هذا کتابنا؛ يعنى كتاب فرشتگان حافظ اعمال «ينطق عليكم بالحق» بع: بعنی به حق عليه 
لد دسر Sos‏ آنچه را در دنیا انجام می‌دهید خواهند نوشت. 
و گفته شده مراد از کتاب. لوح محفوظ است که به قضای خير و شرّی که در آن هست شهادت می‌دهد کہ بنا بر این وجه 
معنای «می‌نویسیم» این است که فرشتگان حافظ آنچه را از احوال بند گان که در نزدشان مدوّن است. می نویسند. اين قول ابن 


عباس است . پایان سخن طبرسی. 


آقول 
بناء استشهاده عليه السلام على المعنی الثانی و إن كان المشهور بين المفشرین هو المعنی الأول. 
٭ تر جمه آبنای استشهاد امام عليه السلام بر معنای دوم است اگر جه معنای اول ميان مفسرین مشهور است. 


1 تر جمه‎ 1 E 
«¥» 


مع» معانی الأخبار مَاجَِوَيْهِ عَنْ تمه عن الکوفی عَنْ موی بن س دا الْحنَّاطٍ عَنْ عد الله بن الْقَاسِم عَنْ عبد الله بن شرکان 


عَنْ مد بن مثلم قال: سَأْلْت أبَا عبد الله عليه السلام عَنْ قَوْلٍ الله عَرَّ و جل عم امو وَ آخفی قال السو مَا كتَمْتَهُ فی سک و 
أخفى ما حطر ببالکک ثم انسیته. 


**[ترجمه ]معانی الأخبار: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام ذو ارہ و غاد و مها : یلم الم و آخفی» -. طه / 
۷- [ او نهان و نهان تر را می داند.) پرسیدم فرمود: (سڑا آن چیزی است که به اختیار خود در ضميرت پنهان می داری و 


«أحفی» آن است که زمانی در خاطره ات بوده و بعد آن را از یاد برده ای. -. معانی الأخبار: ۱۴۳ - 
٭| تر جمه | 


بيان 


قال الطبرسى رحمه الله السر ما حدث به العبد غيره فى خفيه و أخفى منه ما أضمره فى نفسه ما لم تحدث غيره عن ابن عباس و 
قيل السرّ ما أضمره العبد فى نفسه و أخفى منه ما لم يكن و لا أضمره أحد (۲)و قيل السرّ ما تحدّث به نفسكك و أخفى منه ما 
تريد أن تحدّث به نفسكك فى ثانى الحال و قيل السر العمل الذى تستره عن الناس و أخفى منه الوسوسه (۳)و قيل معناه يعلم 
أسرار الخلق و أخفى أى سر نفسه عن زيد بن أسلم جعله فعلا ماضيا ثم روى هذا الخبر عن الباقر و الصادق عليه السلام (۴). 


##[تر جمه آطبرسی - رحمه اللہ - گوید: «سر) آنچه اث که کسی با دوكر در ينهانى گوید. و«أخفى)(مخفىتر) از آن 
چیزی است که در نفس خود پنهان ګتد و به دیگری خبر ندهد. اين سخن از این عباس است. گفته شده سو آنچه است که 
کسی در نفس خود پنهان کند و «آخفی»(مخفی‌تر) از آن آنچه که نبوده و کسی او را پنهان نمی کند است. گفته شده سر 
چیزی است که به خودت می گوبی و مخفی‌تر از آن چیزی است که می خواهی در حالت دوم به خودت بگویی. و گفته 


شده سر عملی است که از مردم مخفی می کنی و مخفی تر از آن وسوسه است. 


گفته شده یعنی اسرار خلق را می داند و نفس خود را پنهان داشته است. اين قول زید بن اسلم است که «آخفی» را به وزن 


آفعل ماضی گرفته است سپس اين روایت را از امام باقر و صادق علیهما السلام نقل کرده است. 
٭ | تر جمه ]| 

«۳ 

معء معانی الأخبار آبی عَنْ سغد عَنْ أَخمد بن عِيسَى عن ابن تال عَنْ تلبة بن عون 

ص: ۷۹ 


-١‏ و قال بعد ذلك» و الاستنساخ: الامر بالنسخ مثل الاستکتاب: الامر بالکتابه. 
۲- عن قتاده و سعید بن جبیر و ابن زید. 

۳- عن مجاهد. 

۴ الا أنه قال: السر: ما أخفيته فى نفسكك. 


عن بَغض أطیعابا عن أبى عَبد الله عليه السلام فى وله رو جل عاِم لیب و لشهاةه فقال ایب ما لم يكن و السَّهَادَهُ ما كد 


2 


کان. 
6 | ترجمه آمعانی الأخبار: 

ص: ۷۹ 

امام صادق عليه السلام قو معان قول خداوند عڑ وجل اعالم لیب و الشها5ه) -. جمعه ۸ - 


[دانای نهان و آشکار) فرمود: غیب» آن چیزی است که بوده است» شهادت چیزی است که بوده است. - . معانی الاخبار: 
۶ - 

۷| تر جمه | 

بیان 


قال الطبرسی رحمه الله أى عالم بما غاب عن حس العباد و بما تشاهده العباد و قيل عالم بالمعدوم و الموجود و قيل عالم السرّ و 
العلانيه و الأولى أن يحمل على العموم. 


## ترجمه ]طبرسی - رحمه الله - كويد: یعنی به آنچه از حس بند گان غایب است و به آنچه مشاهده اش می کنند عالم است. 


و گفته شده عالم به معدوم و موجود. و گفته شده عالم به ينهان و پیدا. و بهتر آن است که بر عموم حمل شود. 
#**[ تر جمه | 
«f»‏ 


مع معانی الأخبار باراد الْمُتقَدّم عَنْ نله عَنْ عبد الرخمن بن تلع الخریری قال: سَألْتُ أا عید الله عليه السلام عَنْ قَوْلِه عر 
و جل بعلم خاتة غین فَقَالَ أ لم کر إلى الّجلٍ ینظر ی الشّئ ء و کهآ بر إِليه فیک انه الأغين. 


**[ترجمه آمعانی الأخبار: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام در باره قول تعدا رتغلة ا مومن ۱۹7 - 


[نگاههای دزدانه را می‌داند.] پرسیدم فرمود: آيا ندیده ای كه گاهی شخصی چیزی را طوری نگاه می كند که گویا به آن 
نگاه نمی گندا این است خیانت چشمها. - . معانی الأخبار: ۱۴۷ - 


* | تر جمه | 


قال الطبرسی رحمه الله خايئة الأَْيّن أى خیانتها و هی مسارقه النظر إلى ما لا يحل النظر إليه و قيل تقدیره یعلم الأعين الخائنه و 
قیل هو الرمز بالعین و قيل هو قول الانسان ما رأيت و قد رأى و رأيت ما رأى (۱). 


٭ تر جمه ]طبرسی - رحمه الله - گوید: «خائنه الاعین» بعنی خیانت چشمها و آن دزدیده نگاہ کردن به چیزی است که نگاہ نہ 
آن حلال نیست. و گفته شده تقدیر آيه چنین است که چشمهای خیانتکار را می‌داند. و گفته شده منظور اشاره با چشم است. 


و گفته شده یعنی اينكه انسان بگوید ديدم در حالی که ندیده يا بگوید ندیدم در حالی که دیده است. 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


بده ال حید 3 عون أخبار الرضا عليه السلام ميم لین أيه عن ال ار عن له ال : قَال الْمَأموثٌ الا عليه 


السلام فى بر یل عن قوله تعالی یلو کم کم خسن عَم ال عليه السلام هر ول له یومع بتکلین طاعی 
و عبادته لا على شبیل الاقتعان و اريه أله َم یرل علیماً بکل شین ب. 


* | ترجمه ]توحید. عيون آخبار الرضا: مأمون ضمن حدیثی طولا-نى از امام رضا عليه السلام در باره قول خدای عر و جل 
تلو کم أَبكمْ افو گار ےر شیارا بيازمايد که كدام یک نیک و کارترید] پرسید. امام فرمود: همانا خدای عر 
وجل خلق خود را آفرید تا ايشان را به تکلیف طاعت و عبادتش بیازماید نه بر سبیل امتحان و تجربه زیرا که آن جناب پیوسته 


به هر چیزی دانا بوده است. - . توحید: ۳۲۰ عیون آخبار الرضا ۱: ۱۲۳ - 
* | تر جمه | 
»$« 


تی سرت ی 
عِمْرَانَ ای عَنْ أبى بصت ير قَالَ: سال عَنْ قول عَرَ و جل وَ ما تسقط من وَرَقَه إِلَا مها و ڪه فی ظلمات الْأدْض و لا رطب 


و لا یابس إلا فی کتاب مین قال قال لور ته الشقْط و اله لد و ما اض ارام و الب ما يخا و الیابش ما يَغِيضُ 
0 کل فی کتاب فبین. 


ص: ۸۰ 


۱-قال الرضی رضوان الله تمالی عله فى تلخیصه: هده استعاره و المراد بخائنه الاعين- و الله أعلم- الریب فى کسر الجفون و 
مرامز العیون و سمی سبحانه ذلكك خيانه لانه آماره للریبه و مجانبه للعفه و قد يجوز أن تکون خائنه الاعین» هاهنا صفه لبعض 
الاعین بالمبالغه فى الخیانه» على المعنی الذی آشرنا إليه» كما یقال: علامه و نسابه. 


۲- فى نسخه: ما يقبض» و هو آظهر حیث لا بحتاج إلى التکلف. 


شی» تفسیر العیاشی عَنْ أبى الرًبيع الشَّامِيٌ عَنْ أبى عَبْدِ الله عليه السلام مثله 


**[ترجمه آمعانی الأخبار: راوی كويد: از امام صادق عليه ال لام در باره فرموده خداوند: « ما تترقط من وَرَقَهِ إلا یلها و لا 
یو فی ظلماتِ اض و لا رَطٔب و لا یابس ال فی کتاب مُبین؛ -. انعام / 04 - و هیچ برگی فرو نمی افتد مگر [اينكه] آن را 
می داند» و هیچ دانه ای در تاریکیهای زمین» و هیچ تر و خشکی نیست مگر اينکه در کتابی روشن [ثبت] است.) فرمود: 
(ورقه» افتادن جنین سقط شده و «حنه» فرزند و «ظلمات زمین» رَحمهاء و «رطب» آنچه زنده می شود. و «یابس» جنین ناقص 
الخلقه که سقط می‌شود؛ و تمامی اینها در کتاب آشکار هست. - . معانی الأخبار: ۲۱۵ - 


ص: ۸۰ 
اين حديث در تفسير عباشی نیز روایت شده است. 
* | ترجمه | 


بيان 


فى أكثر نسخ الكتابين يغيض بالغين المعجمه و الياء المثناه من تحت من الغيض بمعنى النقص كما قال تعالى و ما تفیض 
رام و قال الفیروزآبادی الغيض السقط الذى لم يتم خلقه فيحتمل أن يكون المراد بالسقط ما يسقط قبل حلول الروح أو قبل 
تمام خلق البدن أيضا و بالحبه ما يكون فى علم الله أنه تحل فيه الروح و هو ينقسم إلى قسمين فإما أن ينزل فى أوانه و يعيش 
خارج الرحم فهو الرطب و إما أن ينزل قبل كماله فيموت إما فى الرحم أو فى خارجها و هو اليابس و فى بعض نسخ مع و 
الكافى يقيض بالقاف فيحتمل أن لا يكون ذلک تفصيلا لأحوال السقط بل يكون المراد أنه يعلم الحى من الناس و الميت منهم. 
ثم اعلم أن هذا التفسير و ما سيأتى من بطون الآيه الكريمه لا ينافى کون ظاهرها أيضا مرادا قال الطبرسى قوله تعالى و ما تَقط 
من ور مها قال الزجاج المعنى أنه يعلمها ساقطه و ثابته و قيل يعلم ما سقط من ورق الأشجار و ما بقى و يعلم کم انقلبت 
ظهر البطن عند سقوطها و لا عك فى لمات الْأَرْضِ معناه و ما تسقط من حبه فى باطن الأرض إلا يعلمها و كنى بالظلمه عن 
باطن الأرض لأنه لا يدرك كما لا يدرك ما حصل فى الظلمه و قال ابن عباس يعنى تحت الصخره و أسفل الأرضين السبع أو 
تحت حجر أو شی ء و لا رَطب و لا يابس قد جمع الأشياء كلها لأن الأجسام لا تخلو من أحد هذين و قیل أراد ما ينبت و ما لا 
ت فو اد عاس رص أيقها أن ردب این لاس انامه الرطب الس رالاس الت سیت 


##|ترجمه ]در اكثر نسخه های این دو کتاب «یغیض) از غیض به معنای نقص آمدہ است چنانچه خداوند فرموده: «و ما تغبعض 
الأرحام). فیروز آبادی گفته: غیض یعنی جنین سقط شده‌ای که خلقتش تمام نشده است. يس ممکن است منظور از سقط 
آنچه باشد که قبل از حلول روح يا قبل از تمامیت خلقت بدن» می افتد و منظور از حبه چیزی باشد که در علم خداست که 
روح در آن می دمد و آن خود دو قسم است؛ يا در وقتش خارج می شود و در خارج رحم زند گی می کند که آن «رطب» 


است و یا قبل از کمالش خارج می‌شود و در رحم يا خارج آن می میرد که آن «یابس» است 


در بعضی نسخه های معانی الاخبار و کافی «یقیض» آمده که احتمال دارد مطلب. برای تفصیل احوال سقط شده نباشد بلکه 


مراد این باشد که خداوند زنده و مرده مردم را می داند. 


حال ات كه ای فقس هون زارد لون ]وس هه انه يا ارک ظام یع تو دراد اد اقا دار طرش یه ال 
- گوید: «و ما تَِفُطٌ من وَرَقَهِ إلا یمه زجاج گفته است: يعنى خدا ساقط و ثابت را می‌داند. و گفته شده: یعنی بر گهای 
ريخته شده درختان و ب رگهای باقیمانده را می‌داند. و می داند بر گها هنكام سقوطشان چند بار يشت و رو می شوند. «ولاحبه فى 
ظلمات الارض» یعنی آن دانه هایی را که در دل زمين می‌افتد می‌داند. از دل زمين به ظلمت کنایه آورده زیرا آن د رک نمی.. 


شود چنانچه آنچه در تاریکی است ادراک نشود. 


ابن عباس گفته یعنی زیر صخره و طبقه پایین‌تر زمین از زمین های هفتگانه يا زیر سنگ و چیز دیگر. «ولا رطب ولایابس»: با 
این تعبیر به همه اشیاء اشاره کرد زیرا اجسام از این دو حال خارج نیستند و گفته شده منظور روییدنی‌ها و نروییدنی‌هاست که 


اید عباس گفته است و نیز وی گفته: رطب آب و یابس بیابان است. و گفته شده. رطب زنده و بابس مرده است. 
| تر جمه | 


۰۷ 


و ور 8 ھ2 


فس, تفسیر القمی قول کعالی الله لم ما تحمل کل نشی و ما تفیض الْأَرْحامٌ و ما داد وَ کل شین عله بمفدار (٢)ما‏ تخیض 


و و 2 


أْ ما تشقط قبل الما و ما نداد 
ص: ۸۱ 


۱- أقول: ثم روی الحدیث مرسلا عن أبى عبد الله عليه السلام. 

۲- قال السيّد الرضی: هذه استعاره عجیبه لان حقيقه الغیض نما یوصف بها الماء دون غيره» یقال: غاض الماء و غضته» و لکن 
النطفه لما كانت تسمی ماء جاز أن توصف الارحام بأنها تغیض فى قرارها و تشتمل على بقاعاتهاء فیکون ما غاضته من ذلک 
الماء سببا لزيادته بآن يصير علقه ثم مضغه ثم خلقه مصوره. فذلكك معنی قوله: و ما تزداد؛ و قیل أيضا: معنی ما تغيض الارحام 
أى ما تنقص باسقاط العلق و إخراج الخلق» و معنی ما تزداد أى ما تلده لتمام و تودی خلقه على كمال فیکون الغیض هاهنا 
عباره عن النقصان و الازدیاد عباره عن التمام. 


بسی على تشعه أشهر کل ما رت فراا من عيض فى آلام عغلها راد دک فلي عا 


3 ۶ 


ور جمه آتفسیر قمی: «اللهُ يَعْلمُ ماشهل کل أنٹی و ما تفیض الْأَرْحامٌ و ما تَرْدادٌ و کل شی ء عِنْدَهُ بمقدار» «ماتغیض» یعنی 
آنچه قبل از تمام سقط شود. «و ما تزدادا 

ص: ۸۱ 

یعنی آنچه بر نه ماه افزوده شود. هر جه زن در ایام حملش حیض ببیند آن» بر مقدار حملش بیفزاید. - . تفسیر قمی ۱ ۳۶۱ - 


* | تر جمه | 


«A» 


ااا 


ا 
8 
ا 


فی روایه آبی الجارود عَنْ آبی جغفر عليه السلام فی قوله سَواء مِنْكم مَنْ أَسَرٌ القؤل و مَنْ جَهَرَ به السو و العلانیه عنده سَوَاء و 


٥ ہے‎ 


$ وم ۸ور ال ا می و هو خی 


و قال لب إبْرَاهِيمَ فى قَوْلهِ و ساربٌ بالتهار يَعنِى تخت الأْض فَذلک كله عِنْدَ الله عر و جل واج یَعلمه 


و 
و ا 


##[ ترجمه |تفسير قمى: امام باقر عليه السلام در باره آیه «سَوَاءٌ نكم مَنْ سر الْقَوْلَ و مَنْ جَھَر به» فرمود: پنهان و پیدا نزد او 
يكسان است. و سخن خداوند «وَ مَنْ هُوَ شحف باللثل) يعنى کسی كه در كنج خانه‌اش پنهان است. 
و على بن ابراهيم در باره «سارب بالنهار» گفته: يعنى زيرزمين. يس همه اينها نزد خداوند عزوجل يكسان بوده آنها را می داند. 


سے سی که =١‏ 


# تر جمه | 


بیان 


قال الطبرسی أى من هو مستتر متوار باللیل و من هو سالک فی سربه أى فی مذهبه ماض فى حوائجه بالنهار و قال الحسن معناه 
و من هو مستتر فى اللیل و من هو مستتر فى النهار و صحح الزجاج هذا القول لأن العرب تقول انسرب الوحش إذا دخل فى 
کناسته (۱). 


**[ترجمه آطبرسی گوید: يعنى کسی که پوشیده در شب و کسی که در روز در راه خود به دنبال حاجاتش روان است. و 
حسن گفته یعنی هر که در شب و هر که در روز پنهان است. و زاج این قول را صحيح دانسته زیرا عرب گوید: «انسرب 


الوحش» يعنى حیوان وحشی در لانه اش داخل شد. 


| تر جمه | 


۰ 


تفسیر القمى و وله إنَّ الله سوب رس توب ہہ ہہت 
كذرى ی خآ توت عم حي قل نشیف مه السلم فک ياءَ لم بطلغ علیها ملك مقر و لا نی 
موسل و هی من صِفَاتٍ الله عر و جل. 


*[ترجمہ]تفسیر قمى: امام صادق عليه السلام در باره آيه 3 الله عِنْدَهُ علم السَاعَهِ و رل لت و عم ما فى ال حام و ما 


تذری تفس ما ذا كسب عدا و ما تذری تفش بای أزض تَمُوتٌ إِنَّ الله عَلِیمٌ خبیر» -. لقمان / ۳۴- 


در حقیقت. خداست که علم [ به ] قيامت نزد اوست. و باران را فرو می فرستد» و آنچه را که در رحمهاست می داند و کسی 
نمی داند فردا چه به دست می آورد» و کسی نمی داند در کدامین سرزمین می میرد در حقیقت. خداست [که] دانای آ گاه 
است.] فرمود: بر این ينج چیز نه فرشته ای مقرّب و نه پیامبری مرسل آگاہ نیست و اينها از ویژگی های خدای عزوجل هستند. 


-. تفسیر قمی ۲: ۱۴۴ - 

** | تر جمه ] 

بیان 

آی بدون تعلیم الله تعالی و وحیه. 
*##[ترجمه آیعنی بدون تعلیم و وحی خدا. 


| تر جمه | 


>۱ 


يد التوحيد الا عن الَْمَدِىٌ عن اتکی عن لحت ين بن الْحَسَن بن بده ء ن الْقيمی عَنْ إبراهيم بن مب لوق عن فح 
بن ی الجرجانی عَنْ أبى ان عليه السلام فَالَ: قلت ا يعم بیع الکن ء الى َم یکی آن زان یت تان ین قال 
ےک ان ماک لضفة تا همشت سمغت الله َقُولُ لو کال فيهما آله إل اله تا و قله و للا بَضُهُمْ عَلى بَغض و قال نکی 
ول آهل اقّار اَخُرجنا تغل صالح 


ص: ۸۲ 


۱- بکسر الکاف: بيت الظبی و الوحش 


و 0ر 


عر الى كنا تعمل و قال و لو رُدُوا لعادُوا لما توا عَنْه فَقَدْ عَلِمَ ال ء الذی لَمْ يكن أن لو كانَ کیت كان يَكونٌ الب 


٭ ترجمه ]توحید: راوی گوید: از امام هادی عليه السلام پرسیدم: خداوند قدیم آنچه را كه نبوده می‌داند که اگر مى بود 
چگونه بود؟ فرمود: وای بر تو که پرسشهایت دشوار استء آيا نشنیده ای که خدا می‌فرماید: َو کال فیهما آله ان الله تاه 
- . انبياء / ۲۲ - (اگر در آنها [زمین و آسمان] جز خداء خدایانی [دیگر] وجود داشت. قطعاً [زمین و آسمان] تباه می شد) و 
می‌فرماید: «و لَعَلا بث م على بَغض» --. مومنون / ٩۱‏ - [و حتماً بعضی از آنان بر بعضی دیگر تفوّق می جستند.) و گفتار 
اهل دوزخ را حکایت می‌فرماید که: ]رن تم صالِحاً 


ص: ۸۲ 


یر الى كنا تَعْمَل» -. فاطر / ۳۷ - (پرورد گارا؛ ما را بیرون بياور» تا غير از آنچه می کردیم کار شايسته کنیم) و فرمود: او 
لو رُدُوا لَعادُوا لما نوا عه؛ -. انعام / ۲۸ - 


و اگر هم باز گردانده شوند قطعاً به آنچه از آن منع شده بودند برمی گردند) يس آنچه را که نبوده دانسته که اگر می بود 


کسگو ناو نے کا ار یر سر رس 96ے 


٭٭| تر جمه | 
»۱1« 


بد التوحيد الدَّقَاق عن الا دی عن النَحَعِىّ عَنْ عَمه الَؤقلِىٌ عَنْ شرلیمان بن شرفیان عن أبى علی الْقَصاب قال: كنْتٌ عِنْدَ آبی 
عبد الله عليه السلام فَقَلْتٌ الْحَمْدُ لله مُنتَهَى علمه فقال لا تقل ذلك فان لیس لعلمه مُتَی. 


نوادر على بن أسباط عن القصاب مثله. 


**[ترجمه ]توحید: راوى كويد: نزد امام صادق عليه السلام بودم و كفتم كه حمد از براى خدا است به اندازه منتهى و يايان 


علم او. حضرت فرمود: اين را مگو كه علم او را يايانى نيست. -. توحيد: ۱۳۴ - 
نوادرعلى بن اسباط نيز اين را روايت كرده است. 
* | ترجمه | 


۰۳ 


يدء التوحيد أبى و ادن الولید عَنْ محمد العطار و اخم د بن إِذْرِيسَ معا عن الاشعری عن على بن اشماعیل عن ص فوان عن 


الک اهِلِيَ قَالَ: تبث ی أبى لسن عليه السلام فى دعراء لد له هی عِلْمِهِ فَكتب رل لا تَقُولَنّ متتهی جلمه و لکن فل 


EE 


٭| ترجمه |توحيد: راوى گوبد: به امام موسی کاظم عليه السلام در ضمن دعایی نوشتم: حمد از برای خدا است به اندازه 
منتهاى علمش. حضرت به من نوشت: مگو منتهاى علمش زیرا آن را منتھائی نيست و لیکن بگو منتهاى رضايش. -. توحيد: 
۴ - 


۷| تر جمه | 


۱۳ 


۔ 


یدہ التوحيد الاق عن ای عَن الم عَن لوف عن ابن أبى غمیر عَنْ هشام بن الحكم عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: 
للم هُوَ مِنْ کماله (۱). 


يد التوحيد أبى عَنْ مرغد عن ابن اشم عن ابن آبی غمیرعن أبى الحسن الصَّيْرَفِىٌ عَنْ بكار الاستطی عن الثمالی عَنْ حَمْرَانَ 
عن ای عفر عليه السلام فی الم ال ید کن. 
قال الصدوق رحمه الله یعنی أن العلم لیس هو غیرہ و أنه من صفات ذاته لأن الله عز و جل ذات علامه سمیعه بصيره و إنما نرید 


بوصفنا إياه بالعلم نفی الجهل عنه و لا نقول إن العلم غيره لأنا متی قلنا ذلك ثم قلنا إن الله لم يزل عالما أثبتنا معه شیثا قدیما لم 
يزل تعالی الله عن ذلك علوا کبیرا. 


٭| ترجمه |توحيد: امام صادق عليه السلام فرمود: علم از كمال خدا است. 


صدوق - رحمه الله - كويد: مقصود آن است كه علم غير او نيست و آنكه آن از صفات ذات او است زيرا كه خداى عر و جل 
ذاتى است به غايت داناى شنواى بينا و جز اين نيست كه ما به اينكه او را به علم وصف می کنیم نفى جهل و نادانى را از او 
اراده داريم و نمی گوئیم كه علم غير او است زيرا كه ما در هر زمان كه اين را بككوئيم و بعد از آن بگوئیم كه خدا بيوسته عالم 


بوده جيز قديمى را با او اثبات كرده ايم كه هميشه بوده و خدا از این برترى دارد برترى بزركك. -. توحيد: ۱۳۴ - 
| ترجمه | 


أقول 

فى بعض نسخ التوحيد زياده فى هذا المقام و هی هذه فيه إلحاق بخط بعض المشايخ رحمه الله يقول هذا غلط من الراوی و 
الصحيح الخبر الأول و الإمام أجل من أن يبعّض الله سبحانه بعلمه منه ككون يد الإنسان منه و الحق فيه أحمد بن محمد 
الموصلی أن قال إن الامام عليه السلام يخاطب الناس على قدر فهمهم و كنه عقولهم و ليس فى هذه الروايه ما ينافى الروايه التى 


قبلها لان قوله عليه السلام فى العلم هو کید ک 
ص: ۸۳ 


NITE 
فى نسخه من التوحید هکذا: العلم هو من كماله کید ک.‎ 


منک آراد كما أن ید الانسان من کماله کذلک اللہ سبحانه کونه عالما من کماله و لو لم يكن عالما لم يكن كاملا كما أن 
الانسان لو لم يكن له يد لم يكن كاملا و على هذا لا تنافی بینهما. 


* | تر جمه ]در بعضی نسخه های توحید در اينجا زیادتی وجود دارد که چنین است: در اینجا اضافه ای به خط یکی از مشایخ - 
رحمه الله - وجود دارد که گوبد: این اشتباهی از جانب راوی است و صحیح همان روایت اول است. و امام والاتر از آن است 


که خدا را مبغض کرده علمش را نسبت به او همچون دست انسان نسبت به انسان قرار دهد. 


ولی احمد بن محمد موصلی بر این سخن حاشیه زده که امام با مردم به قدر فهم و نهایت عقلشان سخن می كويد و در این 


روایت چیزی که منافی با روایت قبلی باشد وجود ندارد زیرا اد ين که فرمود: علم خدا همچون دست تو نسبت به تو می‌باشد 
ص: ۸۳ 

یعنی همان طور که دست انسان از کمالش می باشد. عالم بودن خدا نیز از کمالاتش است و اگر عالم نبود کامل نبود چنانچه 
اگر انسان دست نداشته باشد کامل نیست. در ايق صورت ہین دو حدیث تنافی نمی ماند. 


۷| تر جمه | 


بیان 


آقول يحتمل أن یکون التشبیه لبيان غایه ظهور معلوماته تعالی عنده فان اليد آظهر أعضاء الانسان أى یعلم جمیع الاشیاء كما 
تعلم یدک و هذا مثل معروف بين العرب فلا حاجه إلى هذه التکلفات. 


٭ |ت رجمهہ]من می گویم: احتمال دارد این تشبیه برای بیان نهایت ظھور معلومات خدا نزد او باشد زیرا دست» آشکارترین 
اعضای انسان است یعنی خداوند تمام جيزها را می‌داند همان طور که تو دستت را می دانی و می‌شناسی و این مثلی معروف 


ميان عرب است. يس نیازی به اين تکلفات ندارد. 
* | ترجمه | 


م۱۴ 


مر ھا رم ام 


وک لب ی نیب تر موب وش 
سن المحاسن آبی عن ابن أبى عمیر مثله. 


تر جمه ]توحید: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: مرا خبر ده که آنچه بو ده و آنچه خواهد بود تا روز قیامت 


آيا چنان نیست که در علم خدا بوده باشد؟ امام فرمود: بلی پیش از آنکه آسمانها و زمين را بیافریند. -. توحید: ۱۳۵ - 
کتاب محاسن نیز اين حديث را روایت کرده است. 
#* | تر جمه | 


۱۰ 


وو ہووت ۳ الکماوات و 
الأوض. 


** | ترجمه ]توحید: راوى گوید: از امام صادق عليه السلام سؤال كردم كه آيا امروز جيزى می‌باشد که در علم خداى عرٌ و جل 
نبوده باشد؟ فرمود: نه بلكه در علم آن جناب بوده پیش از آنكه آسمانها و زمين را ايجاد كند. -. توحيد: ۱۳۵ - 


* | ترجمه | 


مم 


۔ 


ید التوحید أبى عَنْ سعد عن ان اشم عَنِ ان أبى غعیر عن هسام بن کم عن اي ()عن آبی عبد الله عليه السلام 2 قال: 


5 


د الله لم اج فيه ححياة نَا ؤت فيه ور کا مهف 


۱ 


٭| ترجمه |توحيد: امام صادق عليه السلام فرمود: خدا علمی است که جهلی در آن نیست و حیاتی که مرگی در آن نیست و 


نوری که ظلمتى در آن نیست. -.توحید: ۱۳۸ - 
٭| تر جمه | 
۷ 


يد التوحيد اب الولیدِ عَن الصَّفَارِ عن الْيَفْطِينِيَ عَنْ يوس قال: قا قلت لِأبى الْحَسَن الرّضًا عليه السلام ويا أنَّ الله عم لا جَهْلَ فيه 
کا لا مت ننه نر ا ظط فو قال کلک می 


٭[ترجمہ]توحید: راوى كويد: به ابی الحسن الرضا عليه السلام گفتم: روايت به ما رسيده كه خدا علمى است که جهلى در 
آثئيست و اتی انث کہ ھر گی ور آن لست و توریست که طلم در ان تست فرموت بله دوک این ين است:- 


توحید: ۱۳۸ - 


٭| تر جمه | 


۸ 


ید التوحيد این الوَلِیدِ عن الصفار عن الیقطینی عن ابن آپی عمیر عَنْ هشام بن الحكم عَنْ عیتری بن أبى مَنْض ور عَنْ کے ابر 
الجْعْفَ (٢)عَنْ‏ أبى جغفر عليه السلام قال 


ص: ۸۴ 


-١‏ هو منصور الصیقلء و لم نجد فی التراجم ما يدل على توثيقه و مدحه. 
۲- بضم الجيم المعجمه و سکون العين المهمله ثم الفاء و الیاء» على وزن کرسی. 


قول إِنَّ الله تور لَا ظَلْمَهَ فيه و عِلْمٌ لا جهل فيه و تال مت فيه. 

٭| ترجمه ]توحید: امام باقر عليه السلام 

ص: ۸۴ 

فرعود؛ نخدا توری‌ست که طلمتی در آن تست و علمی است که جهلی در آن فیستو سیاتی است کہ شر کی در آ۵ سرت 
توحید: ۱۳۸ - 

٭٭[تر جمہ] 

40 

ید بس ےو و ےر اس ےو سے ےہ 
َ َال َ لہ عم حاص و عِلماً عام فا املع الخاص فالیلم ای لع طلغ علیهملانکته این و اه لمر لين و آنا لئ 


الم اه مه الى أَطْلع علیه ملانکته رین و أَنَْاءهُالْمُوْسَلِينَ و قذ وم لین من رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله. 


کو 6 


**| ترجمه ]|توحيد: امام صادق از پدرش عليهما السلام نقل كرد که فرمود: خدا را علم خاص و علم عامی است اما علم خاص 
علمی است که فرشتگان مقرب و پیامبران مرسلش را بر آن مطلع نساخته و اما علم عامش همان علمی است که 


فرش كان مقرب و پیامبران مز ل را بر آن اطلاع داده و آن از جانب رسول خدا صلی الله عليه و آله به ما رسیده است. -. 


توحید: ۸- 
۷| تر جمه | 


»۲۰« 


بد التوحيد عَيدُ الله : 7 بن مد ن عود الاب عن أ بن الَْضْلٍ عن نشور بن عود الله الط مهاب عن ص فوا عن ان 
مش کات فَال: ماك اعد الله عليه السلام عن اللو ازک و تعالیآ كات بعلم الماد تل أن یلق المكات أم ل عد مأ 
عَلقَُ و بشید مرا حَلَقَهُ ال تعالی الله بل يرل ماکان بل تکرینه کیلمه به بغ ما که و کذلک عم بجمیع الا 


کملمه بالّمكان. 


قال الصدوق رحمه الله من الدليل على أن الله تعالى عالم أن الأفعال المختلفه التقدير المتضاده التدبیر المتفاوته الصنعه لا يقع 
على ما ين ينبغى أن تكون عليه من الحكمه ممن لا يعلمها و لا يستمر على منهاج منتظم ممن يجهلها أ لا ترى أنه لا يصوغ قرطا 
سے صنمته و یضع ا من دیق و جللهموضعه من لا یعرف لدو لا قبا کناب يم کل حرف مها ما له من 
لا یعلم الکتابه و العالم ألطف صنعه و آبدع تقدیرا مما وصفناه فوقوعه من غير عالم بکیفیته قبل وجوده آبعد و آشد استحاله و 


تصدیق ذلك 


تا تنا به ال موس عن این قتیبه عن الْمَضْلٍ قال: سمغث الضا علی بن موتری علیهما السلام ول فى دُعَائه بان مَنْ 
خلق الخلق بقدرَته آقن مَا لق بحکمته و وضع کل شی ۽ مِنْهُ مَوضعه بعلمه سُْحان مَنْ يَْلمُ ای الأَغيّن و ما تخفی الصَدُورُ وَ 
لیس کمثله شی و هو السَمیعْ البصیز . 

##[ ترجمه ]توحبد: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: آيا خدای تبا رک و تعالی مکان را می‌دانست پیش از آنکه 
آن را بيافريند يا اينكه علمش هنكام خلقتش و بعد از خلقتش است؟ فرمود: خدا از این برتر است بلکه پیوسته عالم به مکان 


بوده پیش از هستی دادنش همان گونه که بعد از ایجادش به آن عالم است. و علمش به همه چیزها همین گونه است. 


صدوق - رحمه الله - گوید: از جمله دلیل بر آنکه خدای تعالی عالم است آن است که افعالی که تقدیرش مختلف و تدبیرش 
متضاد و صنعتش تفاوت دارد بر آن وجهی از حکمت كه شایسته آن است از کسی که آن را نمی‌داند واقع نمی شود و به 
گونه منظم از آن کسی که آن را نمی‌داند استمرار نمی‌یابد؛ آيا نمی بینی که کسی که زرگری را نمی داند گوشواره‌ای را 
نمی سازد که ساختش محکم باشد و هر یك از اجزای کوچک و بز رگ آن را در جای خود گذارد و کسی که نوشتن را 


نمی‌داند نوشته را ترتیبی نمی‌دهد که هر حرفی از آن پیروی کند آنچه را که پیش از آن است. 


و جهان صنعتش لطیف تر و تقدیرش بدیع تر است از آنچه ما آن را وصف کردیم يس وقوعش از نادان به کیفیت آن پیش از 
تصدیق این مطلب روایتی است از فضل بن شاذان که گفت: شنیدم از امام رضا عليه السلام که در دعای خویش می‌فرمود: 
پاک و منزه است آن که خلق را به قدرت خويش آفریده و آنچه را كه ساخته به حکمت خویش محکم فرموده و هر چیزی از 
آن را به علم خويش در جای خود گذاشته. پاک و منزه است آنکه می‌داند خیانت چشمها را و می‌داند آنچه را که سینه‌ها 


پنهان می‌دارند و هیچ چیز مانند او نيست و او است شنوای بینا. -. توحید: ۱۳۷ - 
* | تر جمه | 
»¥1« 


0 


بده التوحيد الفاق عن الأسدى عن الحم عن الق عَنْ زد ن اعد 
ص: ۸۵ 


۱- بضم القاف و سکون الراء: ما یعلق فى شحمه الاذن من دره و نحوهاء و يقال بالفارسیه: گوشوارہ. 


الق (١)و‏ عبد الله بْنِ سِنَانِ عَنْ جابر عن آبی جغفر عليه السلام قال: إن لله للم يَعْلَمَهُ یره و علما یله منک الْمُعَرَبُونَ 


و اناه الم شلون و تخي تخلمه. 
٭ | ترجمه ]تو حید: 
ص: ۸۵ 


امام باقر عليه السلام فرمود: خدا را علمی است که کسی غير از او آن را نمی‌داند و علمی است که فرشتگان مقرب و پیامبران 


مرسلش آن را می‌دانند و ما آن را می‌دانيم. -. توحید: ۱۳۸ - 
* | تر جمه | 
»¥« 


ید التوحید بدا شاد عن الق عَنْ یی بن أبى خی عَنْ عبد اللہ : بن الات عن عب اَل عن لد لالح موی 
بن جغفر عليهما السلام قال: لم اللہ اضف اله نه این و لوصف ام ی الله کیب و َا بر الْعِلُْ من الله وا بان الله 
مته و لیس یی الله و بن علمه عد 


٭ | تر جمه |توحید: امام کاظم عليه السلام فرمود: علم خدا چنان است که خدا از آن به جا وصف نمی‌شود و علم خدا به 
چگونگی وصف نمی شود و علم از خدا تنها نمی شود و خدا از آن جدا نمی شود و در ميان خدا و علمش حد و اندازه نيست. 


- . توحید: ۱۳۸ - 
* | تر جمه | 


بيان 


قوله لا يوصف الله منه بأين أى ليس علمه تعالى شیثا مباينا منه بحسب المكان بأن یکون هو تعالى فى مكان و علمه فى مكان 
آخر أو لا يوصف بسبب العلم بمكان بأن يقال علم ذلك الشی ء فى هذا المكان أى لا يحتاج فى العلم بالأشياء إلى الدنو منها 
و الإحاطه الجسميه بها و يحتمل أن يكون المراد أنه تعالى ليس مكانا للمعلوم بأن يحل و يحصل فيه صورته لكنه بعيد و قوله 
عليه السلام و لا یوصف العلم من الله بكيف أى لیس علمه تعالى كيفيه كما فى المخلوقين أو لا يعلم كنه علمه تعالى و كيفيه 
تعلقه بالمعلومات قوله و ليس بين الله و بين علمه حد إما إشاره إلى عدم مغايره العلم للذات أو إلى عدم حدوث علمه تعالى أى 
لم ینفک علمه تعالى عنه حتى يكون بین وجوده تعالى و علمه حد و آمد حتى يقال كان ثم حدث علمه فى وقت معين و حد 
معلوم. 


* | ترجمه ]الا - يوصف الله منه بأين» يعنى علم خداوند جيزى مباين با او به حسب مكان نيست به اين گونه كه او در مكانى 
باشد و علمش در مكانى دیگر. يا اينكه خداوند به سبب علم به مكانى وصف شود به اينكه گفته شود: آن جيز را در اين 


مکان دانست. یعنی در علم به اشیاء به نزديكك شدن و احاطه جسمی به آنها نیاز ندارد. و احتمال دارد منظور این باشد که 
خداوند مکانی برای معلوم نیست به اينكه در آن حلول کرده صورتش در آن حاصل شود ولی اين وجه بعید است. 

«ولا- یوصف العلم من الله بکیف» یعنی علم خدا کیفیتی نیست چنانچه در مخلوقات است. يا اينكه کنه علم خدا و کیفیت 
تعلقش به معلومات دانسته نمی شود. «ولیس بین الله و بين علمه حد» يا اشاره به عدم مغایرت علم خدا با ذات و يا عدم حدوث 
علم خدا می‌باشد یعنی علمش از او جدا نیست. تا بين وجودش و علمش حدّ و زمانی باشد تا گفته شود: خدا بود» سپس 


علمس در وقت و حد معینی يديد آمد. 
* | تر جمه | 
«f>»‏ 


ده التوحيد أبى عن معد ان ان ن آپی لطاب عن ان ن أبى میرن هام بن سالِم عَنْ محمد بن شنم عَنْ أبى حَغفرٍ 
عليه السلام قال سَمعته مول کان الله ولاک ء وه و لم بل اله الما بها کون عله به قبل کزنه کولیه به بَغد ماک 


| ترجمه ]توحید: امام باقر عليه السلام فرمود: خدا بود و هیچ جيز غير او نبود و هميشه عالم بود به آنچه هستی داده و موجود 
فرموده يس علمش به آن پیش از بودنش چون علم او است به آن بعد از آنکه آن را هستی داده و به وجود آورده. -. توحید: 
۵ - 


* | تر جمه | 
٣۴‏ 
يد التوحيد الْعَطَارُ عن أبيهِ عَنْ أَحمد بن مکی عَن تین بن سوي عَن الْقَاسِم بن محمد (۴) 


ص: ۸۶ 


۱- وزان الزبیری. 

٢‏ من الروايات الداله على عينيه العلم للذات صراحه. ط. 

۳- فى الكافى: و لم يزل عالما بما يكون. 

۴- الجوهرىٌ الكوفيّ» سکن بغداد روى عن موسى بن جعفر عليه السلام و له كتاب» و روى الكش عن نصر بن الصباح أَنّه لم 
يلق أبا عبد الله عليه السلام و أنه كان واقفيا. 


عَنْ عمد الم لصَّمَدٍ بن بَشِيرٍ (داعَن فضیل بن شکرء (۲)قال: قلت بی جغفر عليه السلام جملت فداک ان ریت آن تعلعنی هل کان 
الله جل ذِکُره يَعْلَمُ قیل أن يَخْلقَ الْعَلقَ أنه ده فَقَدٍ اختلت موالیک فَقَالَ بَغض هم قَدْ کان یغلم تمارک و تعالی أنه وَحْدَهُ قبل 
أن بخلق شین من خلقه و قال بَْضْ هم نما مقنی یلم یفعل فهو الوم بغلم أنه لا غیرة قبل فغل الْأَشْاءِ و قالوا إِنْ اننا أنه لم يرل 
الما ها غَيرْه فَقَد نا معه غیرة فی أَزَكِتِه فان رَأَيْتَ با مریدی أن تُعلمیی ما لَا أَغذوة ای عُیره فکتب عليه السلام ما ال الله 
الم تجا رک و تَعَالَى ذکرة. 


**[ترجمه ]توحيد: 
ص: ۸۶ 


راوی گوید: به امام باقر عليه السلام نوشتم: فدایت شوم اگر صلاح می دانید به من بیاموزید آيا خداوند - جل ذكره - پیش از 
آنکه خلق را بیافریند می دانست که یگانه است؟ زیرا دوستان و پیروانت در این باره اختلاف کردند؛ جمعی گویند: خدا پیش 
از آنکه خلق را بیافریند می دانست و بعضی گویند: معنى می دانست خلق می کردہ است و او امروز می داند که او بودہ است 
و جز او نبوده است پیش از آفرینش موجودات: و كويند اكر بگوئیم که خدا قبل از آفريدن موجودات عالم بود که او است و 
جز او نيست دیگری را با او در ازل ثابت كرده ايم» اگر صلاح دانى ای سید من که به من مطلبی بیاموزی که از آن ھرگز 


عدول نكنم» جه خوب است. 
امام در جواب نوشت: خدای تباركك و تعالی هميشه عالم بوده است. -. توحبد: ۱۴۵ - 
* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام إنما معنى يعلم يفعل أى إن تعلق علمه تعالى بشی ء يوجب وجود ذلكك الشی ء و تحققه فلو كان لم يزل عالما 
كان لم يزل فاعلا- فكان معه شی ء فى الأزل أو إن تعلق العلم بشی ء يستدعى انکشاف ذلك الشی ء و انکشاف الشی ء 
يستدعى نحو حصول له و كل حصول و وجود لغيره سبحانه مستند إليه فيكون من فعله فيكون معه فی الأزل شی ء من فعله 
فأجاب عليه السلام بأنه لم يزل عالما و لم يلتفت إلى بیان فساد متمسكك نافيه !ما لظهوره أو لتعليم أنه لا ينبغى الخوض فى تلک 
المسائل المتعلقه بذاته و صفاته تعالى فإنها مما تقصر عنه الأفهام و تزل فيه الأقدام. ثم اعلم أن من ضروريات المذهب كونه 
تعالى عالما أزلا و أبدا بجميع الأشياء كلياتها و جزئياتها من غير تغير فى علمه تعالى و خالف فى ذلك جمهور الحكماء فنفوا 
العلم بالجزئيات عنه تعالى (۳)و لقدماء الفلاسفه فى العلم مذاهب غريبه منها أنه تعالى لا يعلم شيئا أصلا و منها أنه لا يعلم ما 
سواه و يعلم ذاته و ذهب بعضهم إلى العكس و منها أنه لا يعلم جميع ما سواه و إن علم بعضه و منها أنه لا يعلم الأشياء إلا بعد 
وقوعها و نسب الأخير إلى أبى الحسين البصرى و هشام بن الحكم كما 


AV ص:‎ 


۱- العرامی العبدی» مولاهم کوفی» ثقه ثقه. روی عن أبى عبد الله عليه السلام له كتاب» قاله النجاشی. 

۲- بضم السین المهمله و فتح الکاف المشدده» و الراء المهمله و الهاء الأسدی الامامی» یظهر من بعض الروایات حسن حاله. 
۳- و هذا الذی سیطعن فيه فى ذيل کلامه باه کفر صریح هو بعینه ما آورده فی بیان الخبر ۱۸ من باب نفی الت ركيب و ارتضاه 
و على الجمله كل من صور علمه تعالی بنحو العلم الحصولی کالمتکلمین و بعض الحکماء لا مناص له من الالتزام بالعلم الکلی. 


ورد فى الأخبار أيضا و لعله کان مذهبه قبل اختیار الحق أو اشتبه على الناقلین بعض کلماته و جمیع هذه المذاهب الباطله کفر 
صریح مخالف لضروره العقل و الدین و قد دلت البراهین القاطعه على نفیها و لهم فى ذلك شبه ليس هذا موضع ذکرها و بیان 


#[ت رجمه ]«إنما معنی یعلم یفعل» یعنی اينكه تعلق علم خدا به چیزی موجب وجود آن چیز شود پس اگر خدا هميشه عالم 
بوده باشد یعنی هميشه فاعل بوده است يس همراه با او چیزی در ازل بوده است. يا اينكه تعلق علم به چیزی موجب انکشاف 


باشد پس. از فعل خدا می باشد بنا بر اين نتيجه می‌دهد که چیزی در ازل همراه خدا بوده است. 


و اما امام عليه السلام جواب فرمود که خداوند هميشه عالم بوده است و به بطلان اين مطلبی که نافی علم ازلی خدا به آن 
تمسک جست اشاره نکرد يا به دلیل ظهور بطلانش يا برای تعلیم این مطلب که عمیق شدن در این گونه مسائل متعلق به ذات 


و صفات خدا سزاوار نیست زیرا اينها اموری است که فهم ها از آن کوتاه و قدمها در آن لغزان است. 


حال بدان که از ضروریات مذهب ما عالم بودن ازلی و ابدی خدا به تمام اشیاء جه کلیاتشان و جه جزئیاتشان بدون هیچ تغتری 
در علمش می باشد. ولی جمهور فلاسفه با این مطلب مخالفت کرده علم به جزئيات را از خداوند نفی کرده اند. و قدمای 
فلاسفه در باره علم مذاهب عجیب و غریبی دارند مثل اينكه خدا اصلا چیزی را نمی داند يا اينكه ماسوای خود را نمی داند و 
فقط به ذاتش علم دارد و بعضیشان بر عکس اين گفته اند يا اينكه تمام ماسوایش را نمی داند و تنها به بعضی 


علم دارد. يا اينكه تنها بعد از وقوع اشیاء به آنها علم دارد که اين را به حسن بصری و هشام بن حکم نسبت داده اند. 
ص: ۸۷ 


چنانچه در روابات نیز آمده است و شاید این مذهب هشام قبل از آن بوده که مذهب حق را اختیار کند با بعضی سخنانش بر 


ناقلين مشتبه شده استٹ:, 


تمامى اين مذاهب باطل» كفر صريح و مخالف ضرورت عقل و دين است و برهانهاى قاطع بر نفى آنها دلالت دارد. و فلاسفه 
دراين باب شبهاتى دارند كه اينجا محل ذكر آنها و بيان سخافتشان نيست. 


** | ترجمه | 


«¥0» 


الشیاء قَوِلَ آن يلق الأَشْيَاءَ وَ ونوا أؤ لم بغلع ذلک عتّی لها و آراد لها و تکوینها فعلع ما علق عند ما لق و ما کون 
عِنْدَ ما کون قوف عليه السلام بخطه لَمْ يرل الله عالماً ایام قبل أَنْ بلق لیا کملمه بالشیاء بعد ما لق الَشْيَا. 


يد التوحيد الْعَطارٌ عَنْ سرد (۱)عن ابوب بن توح أله کب إلى أبى الْحَسَن عليه السلام يأل تحن الله َر و ل أ کان يَعْلَمُ 


**| ترجمه |توحيد: راوى به امام هادى عليه السلام رك ا دان ع و حل ععدتجن رامن دافے بين از آنکه آتھا را 
بيافريند و هستى دهد يا نمی دانست تا اينكه آنها را آفريد و آفرينش آنها را اراده كرد و هنكام آفرينش آنجه آفريد آن را 


دانست و هنكام به وجود آوردن موجودات به آنها علم بيدا كرد؟ 


امام به خط خودش نگارش كرد: هميشه خدا همه جيز را مى دانست بيش از آنكه آنها را بيافريند به همان نحوى كه آنها را 


يس از آفريدن مى دانست. -. توحيد: ۱۴۵ - 
* | ترجمه | 
»$¥« 


ید التوحيد مع» معانى الأخبار ن» عيون فو امو سام أبى عن أ بن دريس عن تین بن عد الله (0عن 
د بن عد اللو وتوى بن رو( ان بن علق بن أبى فيان (كاعن معد بن يتان قال َأَنْتٌ أََا لسن الَضا 

عليه السلام هَل كان الله عارفًبسه یل ن بح لح قال تعم قلت اها و يَسْمَعهَا قَالَ ما کا مُختاجاً ای دک للم يكن 
لها ]بك ينها ونم تقد وشن تیه أبس عقا إلى أذ یی نم و لكثة از ليه اعد لقره بذغوة 


اه عم 


بها أنه لمع باجو لم غرف نأل ما تار ہد الع انیم بال لی الْأَشِمَاءِ كلها فَمَعناه له و مه ال الْعظیم هُوَ 


-١‏ فى الكافى: سعد بن عبد الله عن محمد بن عیسی عن أيوب بن نوح. 

ادو قن السكه عن این ین عبد اللہ 

۳- قال المولى صالح المازندرانی: هو عمرو بن بزيع الکوفق و ابنه موسى ثقه. 

۴- الملقب بسجاده المکنی بأبى محمد کوفی. قال النجاشی: ضعفه آصحابنا. و قال الکشی: الستجاده لعنه الله و لعنه اللاعنون و 
الملاتکه و الناس أجمعون فلقد كان من العليائيه الذين یقعون فى رسول الله صلی الله عليه و آله و لیس لهم فی الاسلام نصيب 
انتهی. و حکی عن نصر بن الصباح تفضیل الستجاده محمد بن أبى زینب على رسول الله صلی الله عليه و آله. 


و( چم ]توحید» معانی الأخبار عیون آخبار الرضا: راوی گوید: از ابوالحسن الرضا عليه السلام سؤال کردم: آیا خدا پیش از 


حضرت فرمود: به اين محتاج نبود زیرا که از نفس خود سوال نمی نمود و از آن طلب نمی فرمود؛ خودش نفس خويش و 
نفسش خودش بود و قدرتش نافذ بود و محتاج به این نبود که نفس خود را به نامی بنامد. لیکن برای خودش نامهایی بر گزید 
که غیرش او را به آن نامها بخواند زیرا که هر كاه به نامش خوانده نشود شناخته نخواهد شد يس اول چیزی که از برای 
خودش بر گزید على عظیم بود و آن اول نامهای او است زيرا که او بر هر چیزی برتری گرفته. - . توحید: ۱۹۱ معانی الاخبار: 
۲ عیون آخبار الرضا ۱: ۱۱۸ - 


ص: ۸۸ 


قوله و یسمعها أى یسمی نفسه و یسمعها و يمكن أن يقرأ من باب الافعال قوله فمعناه الله أى مدلول هذا اللفظ و يدل ظاهرا على 


أن الله اسم للذات غير صفه. 


#[ترجمه |«و بسمعها» یعنی خودش را نام ببرد و آن را بشنود و ممکن است از باب إفعال خوانده شود. «فمعناه الله) يعنى 


مدلول این لفظ الله است. ظاهرا بر این دلالت دارد که «الله» اسمی برای ذات است و نه صفتی. 
* | تر جمه | 
364 


يد التوحيد أبى عَنْ سد عن الَْصْفَهَانِيَ عن الملقرق عَنْ حفص قَالَ: لت آباعب الله عليه السلام عَنْ قول الله عَرّ وَ جل وَس 
كوسة الشماوات و الْأَرْض قال علمة. 


**[ترجمه ]توحید: راوی كويذ: از امام صادق عليه السلام از قول خداى عر و جل ١وَسِعَ‏ کته القنباوات 9و۷ رة 


۵ - [کرسی او آسمانها و زمين را در بر گرفته 1 سؤال کردم؛ فرمود: کرسی علم اوست. -. توحید: ۳۲۷ - 


* | تر جمه | 
«YA»‏ 


يدء التوحيد أبى عَنْ عَلِيٌ عَنْ أبيه عن اثن آبی عغُمیر عَنْ عدٍد الله ِن ستئان عَنْ أبى عتد الله عليه السلام فی قول الله عر وَ جل 


وع وس الماواتِ و الْأَدْض فَقَالَ السَمَاوَاتٌ وَالْأَوْض و ما بَتِنْهُمَا فى الکوسی و عرش مُو للم الى ًا ید ا 


٭ | ترجمه |توحید: امام صادق علبه السلام در باره قول خدای عر و بل اسم کو سه السّماوات و الأرض» -. بقره / ۲۵۵ - 
فرمود: آسمانها و زمين و آنچه در ميانه اینها است در كرسى است و عرش همان علمى است كه كسى اندازه آن را اندازه 
نمی تواند کرد. -. توحید: ۳۲۷ - 

* | تر جمه | 

بيان 


هذا الخبر و الذى تقدمه يدلان على أن العرش و الكرسى قد يطلق كل منهما على علمه تعالى و سيأتى تحقيقه فى كتاب السماء 


و العالم. 


** | ترجمه ]اين روايت و قبليش دلالت دارند بر اينكه هر یک از عرش و كرسى گاهی بر علم خدا اطلاق می شوند که تحقيق 
آن در كتاب آسمان و جهان خواهد آمد. 


| تر جمه | 
۹ 


يده التوحيد الق عن الکلییی عَنْ علی بن ابراهيم عَن این عَنْ وس عن ان حازم :اتب الله عليه السلام 
کل کون الهؤم ی ء تم یک فى عِلْم الله بانس قال لا تن ال تا را اله لك أ یت یت ما كانَ و ما هو كائِنٌ ی يوم 
یامه أ لیس فی علم اه قال بلی قبل أنْ یلق الَلق. 


٭| ترجمه |توحید: راوی گوید: از امام صادق عليه السلام پرسیدم: آیا می شود امروز چیزی باشد که دیروز در علم خدا نبوده؟ 
فرمود: نه» هر كس اين را معتقد باشد خدایش رسوا سازد» گفتم: آيا آنچه بود و آنچه تا قیامت خواهد بود در علم خدا 


نیست؟ فرمود: بله قبل از آنکه خلق را بیافریند. -. توحید: ۳۳۴ - 
٭| تر جمه | 
۳۰ 


قال: 7 وم ء یه ملک 00 9 


الْمَكفُوفُ فَھُو الّذِی عند الله فی الکتاب. 


ت7 ده تمه و نا 


| ترجمه ]بصائثر الدرجات: امام باقر عليه السلام فرمود: براى خدا دو علم است؛ علمى بخشيده شدہ(مبذول) و علمی باز داشته 
شده(مکفوف)؛ و اما از علم بخشيده شده هيج جيزى نيست كه ملائكه و رسولان بدانند مكر آنكه ما هم آن را مىدانيم. اما 
علم باز داشته شده آنى است كه نزد خداوند در أم الكتاب است. - . بصائر الدرجات: ۱۱۶ - 


۷| ترجمه | 


«¥1» 


o 


بره بصاثر الدرجات عد ال بن جغفر عَنْ مُحقّد بن عبتی عن ابن یی فرع ی من ان يعيب علي الماح 
قال: إن لله علماً یمه ملائكتة و ناز 4 و رُسْلَهُ لا و تخل تَقلمه و له علم نا یلم مالک و أذ کم له 


3 


کی 


۱ 


* | ترجمه ]امام صادق عليه السلام فرمود: براى خدا دو علم است؛ علمى كه ملائكه و انبياء و رسولانش می‌دانند. آ گاه باشید 


که ما هم آن را می‌دانیم. و برای خدا علمی است که ملائکه و انبیاء و رسولانش نمی‌دانند. -. بصائر الدرجات: ۱۱۷ - 
* | تر جمه | 
«Y>»‏ 


یرہ بصائر الدرجات ابن اشم عم البق 7 ال ال اپو عبد الله عليه السلام إن لله عِلمین عم تمه که و رشله و علم لا 
يعْلَمهُ ع قما کان ما يَعْلَمَةُ اكه و رُسْلَهُ خن 


ص: ۸۹ 


۱- وزان زبير. 


له و ما خحرج من الم الى لا غلم یره الا رخ 


| ترجمه |بصائر الدرجات: امام صادق عليه السلام فرمود: براى خدا دو علم است؛ علمی که ملائکه و رسولانش می‌دانند. و 
علمى كه غير او کسی نمی‌داند. آن علمى كه ملائكه و رسولانش می دانند ما هم 


۸٩ ص:‎ 

۳ عل ل ار کے نمی داند خارج شود يس به سوی ما خارج می‌شود. - . بصاثر الدرجات: ۱۱۷ - 
٭| تر جمه | 

«f» 


تاو وا ال أب اشم الْجغفری سَألَ محمد بن صَالِح از نی با ی عليه السلام عَنْ وله تح E‏ 
شاه و بت و دة ام اكناب تال لب یځو إل ما كان و َل بت إا ام بک لت فی تفه ى دا جلاف ول وشام بن 
الحکم إن ا یلم بای ء عتٌی یکون (١مََطَرَ‏ إلى فَقَالَ تعالَى الْجبَار ر الاک الْعَالِم بل شیاء قبل کونها كلك اشد انلك حه 


الله 


Ê: 


و 


**[ترجمه ]خرائج: راوى گوید: از امام حسن عسكرى عليه الت لام در باره اين آيه يرسيدم: ِيَمْحُوا الله ما يَشاءُ و ينبت و عِنْدَهُ 
1 الکتاب» - ول گے 


[خدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کند» و اصل کتاب نزد اوست.] 


فرمود: آیا محو نمی کند مگر آنچه كه هست؟ و ثابت نمی کند آنچه که نیست؟ با خود گفتم: این خلاف سخن هشام بن 
حکم است که گفته: خدا به چیزی عالم نیست تا اينكه به وجود بیاید! كه حضرت رو به من کرد و فرمود: متعال است خدایی 
که پیش از وجود اشیا به آنها عالم است. گفتم: گواهی می دهم که تو حجت خدا هستی. - . خرائج ۲: ۶۸۷ - 


ماد > | ترجمه ] 
«Pf»‏ 


سرت ےت ری نت آخره تعالی از الا بلي بل كوبا ال ق اد لا مَخَلوق 
و الب ِذْ لا مَوْبُوبٌ و ار َل المفْدُورِ عليه (۷افقُلْتُ 1 


فقلت اش هد انك تک ولع الله و و يمه و لام بقث طه و نک عَلَى مٹھاج أمير 
مین وَ علمه. 


| ترجمه ] کشف الغمه: مانند حدیث قبلی را نقل کرده و در آخرش امام فرموده: والاعست خدای جباری که عالم است به 


اباد یش از آنکه يديد آیند» خالق بود وقتی که مخلوق نبود» و رب بود وقتی که مربوب نبودہ و قادر بود پیش از مقدور. 


پس گفشم: گواهی میدهم که تو ولی الو حجت او و قائم به قسط اوثی و ثو بر روش آمیر المؤمنین و علم او هستی. - . 


کشف الغمه ۳ ۲۱۵ - 

#تر جمه | 

۳۵ 

شی» تفسیر العياشى عَنْ داز 5 الق قَالَ: سَأَنْتٌ ابا عود الّه عليه السلام عَنْ قول الله أخ يدع أن تلو اجه و ما غلم الله 
ین جاعمدوا نکم ال ال هُوَ آغله هقف وب و ون ملع یکن لا جاجد كما غلم أله 


میت عَلقَه بل آن مهم و لم رهم موتی و هُمْ عا (0) 


ت0 


٭ |ترجمە]تفسیر عیاشی: داود رقی از امام صادق عليه السلام در باره ايه( 


جَامَدُواً منکغ» -. آل عمران / ۱۴۲ - 


۾ أن تلو له وا علم الله لین 


(آیا پنداشتید که داخل بهشت می شوید بی آنکه خداوند جهاد كران و شکیبایان شما را معلوم بدارد؟) سئوال کرد؛ امام 
فرمود: خداوند داناتر است بدانچه آفریده است. قبل از این که آن را بيافريند. آنها در عالم ذرٌ بودند و می داند جه کسی در 
جهاد شر کت می کند و چه کسی در جهاد شرکت نمی کند. همچنان که می داند که مخلوقات خود را می میراند» قبل از اين 
که آنها بمیرند» ولی تا وقتی که زنده هستند م کے آنها را به آنها نشان نداده است. در تفسیر عیاشی ۱: ۲۲۳ - 


| تر جمه | 


بيان 


فالعلم كنايه عن الوقوع أو المراد العلم بعد الوقوع. 

**[ترجمه ]پس علم كنايه از وقوع است. يا اينكه منظور علم بعد از وقوع است. 
**| ترجمه ]| 

۰۳۶ 


شی تفسير العياشى عَن الْحْسَين بن ال ال أت أبا عبد اللہ عليه السلام عن قول ال ما تن قط ِن رقم مها و لا 
و فی ظلّماتٍ لاض و لا رَطْبٍ وَلا۔ پایس 1 فی کتاب شین فا الْوَرَقَ الط بث قط م مِنْ بن مه من قبل 
03 ه قال 


و 
3 


(هافال فَقَلْتٌ و قول و لا يہ قال غنی او : فى بط أقه اذا ال و تع من فل الوناء 


‫َ 


۔ 


۱- و فی نسخه: انه لا یعلم الشی ء حتّى یکون. 

٢‏ و فی نسخه القادر اذ لا مقدور. 

۳- يوجد الحدیث فی تفسیر البرهان و الصافى» و فيه. و لم يرهم موتهم و هم أحياء. 

۴- فى نسخه: سألت آبا الحسن عليه السلام. فعلی هذا یکون المراد من الحسین بن خالد الصیرفی» و على ما فى المتن یکون هو 
ابن طهمان. 

۵- آهل الصبی: رفع صوته بالبکاء حین الولاده. 


فلت قَولهُ و لا رطب قَالَ يَعْنِى سم 0" یع خَلْقَهَا قبل أنْ بقل ال قَوْلهُ و لا یابس قال الْوَلَدُ الام 


قال قلت فی کتاب مین کال فى مام بین 


** | ترجمه |تفسیر عیاشی: حسين بن خالد گوید: از امام عليه السلام در مورد این آيه سئوال کردم: «وَمَا تد قط من وَرَقَهِ إلا 
يَعْلّمُهَا ولا حبّهِ فی ظلمَاتِ الأزض ولا رَطب ولا یابس الا فى کتاب مُبین؛ - . انعام / ۵٩‏ - 


فرمود: : ورقه: : جنین سقط شده است. یعنی قبل از این ن که يديك آید (و کامل شود)؛ از شکم مادرش می افتد (سقط می‌شود). 


گفتم: «وّلا- بها يعنى چه؟ فرمود: منظور» فرزندی است که در شکم مادرش است و بر پیش از آن که کامل شود بیفتدو به 


٩۰ ص:‎ 


گفتم: «ولا رَطب» یعنی چه؟ فرمود: یعنی مضفه؛ و مضغه آن است که جنین» قبل از به كمال رسیدن خلقت. یعنی قبل از این 
نویس دیگر منتقل شود در رحم جای داده شود. گفتم: واا سا يعتى چه؟ فرمود: فرزند کامل. گفتم: «فی کتیاب 


کیہ يعتى ا فرمود: ےد مییّن». ( کتاب در اين جا به معنای امام است). - . تفسیر عياشى ۱: ۳۹۱ - 
| تر جمه | 
«PV»‏ 


٭ | ترجمه |تفسير عياشى: امام باقر عليه السلام فرمود: «نَسُوا الله» یعنی طاعت خدا را ترک کردند «فنسیهم» يس ایشان را رها 
كرد. - . تفسیر عياشى ۲: ۱۰۲ - 


* | ترجمه ] 


«A» 


۱ 


شی. تفسیر العیاشی عَنْ أبى مَعْمَرِ الصَعْدٍ دی قال: و َال َل عليه السلام فی قول له شوا لقع الما نی أَنَهُمْ تسوا الله فی 
دار ال ِا الاه و تع موا په و بوشوله مهم فى اجره اَی تم بجعل لَهُم فی ؟ ا 


A 


نص یبا فضاروا مسين من 


٥ 


٭ | تر جمه |تفسير عیاشی: على عليه السلام در باره اين فرموده خدا «نَشُوا الله يهُم؛ فرمود: بی گمان» منظور او اين ۰ است که 


آنان در دنیا خدا را فراموش كردند و از او اطاعت نکردندہ و به او و رسولش ايمان نیاوردند اقَنَبَِيَهُمْا در آخرت» يعنى نصيبى 


را برای آنان در پاداش خوش قرار نداده است. یس از جمله فراموش شد كان از خیر شدند. -. تفسیر عیاشی ۲: ۱۰۲ - 
#* | تر جمه | 


«۴» 


م و 
هم ره لا وی 


شی تفسير العیاشی عَنْ حريز رای أَحدجما عليهما السلام فى لاله الله َم ما تخل کل نیو ما فيض ارام و ما 
ردا قال ایض کل حمل دون بسعه آشهر و ما داد کل شن ۽ ءِ اد على تشعه أشهر و کلم رت الدّمَ فى فلا مِنّ ایض 
یراد بعدد الام اتی رَأْتْ فى لها من الدَّم. 


#* ترجمه ]تفسیر عیاشی: امام باقر و امام صادق علیهما السلام در توضیح آيه «اللهُ يَعْلمٌ مَا تحمل کل أنئى وَمَا تغيض الأرْحَامُ 


وَمَا تَزدَاد؛ -. رعد /۸- 


قرف دنت مقضود از ایض )هر بت اسك که کم از نه خاهه ناکت و نظرر ار ما 81517 آذ امت كه يقن از ته ماف بای 
بنا براین اگر زن به وقت حاملگی خون حیض ببیند» به تعداد روزهایی که به هنكام بارداری» خون دیده بر آن زمان افزوده 


می شود. -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۱۹ - 
* | تر جمه | 


«f+» 


3 


نی تفسیر العیاشی عن تاغل آے جغقر أذ د بی عو الله عليه السلام (١)فى‏ له تعرالی ما تحمل كل انی يَغنى اد کر و 


ای و ما تفیض الَْرْحامٌ قَالَ ایض ما کا اقل ین احمل و ما دا ما اد علی الْحَملٍ فهو مک ما رأث من الدُم فى عَمْھا. 


٭ | ترجمه |تفسير عیاشی: ا ا و ار وا كل آنتی» فرمودند: ب يعنى مذ کر با مؤنث 
بودن آن. در باره اوَمَا تغیض الأَرْحَامُ) فرمود: غيض يعنى مدتى كه از وقت حاملگی كمتر باشد. «وَمَا تزدّاد» فرمود: آن زمانى 
كه از وقت حمل بگذرد؛ ر یعنی جایگزین روزهايى می شود كه در دوران حاملگی خون ديده است - . تفسير عياشى ۲: ۹ - 


* | ترجمه ] 


«f1» 


وم 2 


شی» تفسير العياشى مد بن شم و حفرَان و زاره ها قال: ما تحمل كل أنْثى 


تحمل و ما گزداڈ ین ی اؤ کر 


و و 


#*[ترجمه ]تفسیر عياشى: امام باقر و امام صادق عليهما السلام فرمودند: «مَا تحمل کل اتئی» يعنى مذ کر يا مونث بودن آن «وَمَا 


ع الأرْحَامُ ی آنچه هنوز بان نگرفته باشد «وَمّا رکاده یعنی از مونث يا مذ کر -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۲۰ - 
#* | ترجمه ] 


«FY» 


مر وه 8 


شی تفسیر العياشى عَنْ مُحَمّدِ بن مثلم قال: 7٤‏ 80 , "0" 


گم 


ال ما لَمْ یک حملا و ما دا قَالَ ال کر و ای جمیعً 


بو ھ 
ف کہ د ےر 


٭ | ترجمه |تفسير عیاشی: امام صادق عليه السلام در معناى آيه ١‏ اھ عا تخل كل کی وا تفیض اع فرمود: مقصود 


آن است که حامله نباشد و مقصود از «وَمّا تراد یعنی مذکر و منث بودن ةنا هفاک = تسیر عاقی ۲ ۲۲۰ - 
٭| تر جمه | 
دمع 


شی» تفسير العياشى عَنْ زُرَارَه عَنْ أب عد الله عليه السلام فی قزل الله لله يلم تخمل كل أنْتى قال الذ که و ای و ما 


تغیض الْأَرْحامٌ قال کید ۱ سوا كي کت 
کا رآ ال فة سه ایام أو َقلَ أو آکتر اد لک علی الُمعد اهر 


ص: ۹۱ 


-١‏ فى نسخه: عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام. 


٭ | تر جمه |تفسير عیاشی: امام صادق عليه السلام در توضیح ابه الله یلم ما تحمل کل آنتّی؛ فرمود: مذ کر با مؤنث بودن آن 
«وَمَرا تغیض الأرحام» فرمود: جنینی که کمتر از نه ماه باشد. غیض است. اوَمَا تزدّاد» فرمود: هر وقت زن به هنگام حامله بودن» 
خون ببیند» آن مدت بر نه ماه افزوده می شود. يس اگر ينج روز یا بیشتر یا کمتر خون ببیند» به نه ماه افزوده می شود. - . 


تقس عياش 2:۷۷:۰۲ 


ص: ۹۱ 


قال ااارسی وس ال ارگ اتکی کل القن تی يطل ماش ی کل ستامل من کر أو أن عم أو بير کم رملم لوطاو 
صفاته ما يض الْأَدْحَامٌ أى يعلم الوقت الذى تنقصه الأرحام من المده التى هی تسعه أشهر و ما بداد على ذلك عن أكثر 
المفسرين و قال الضحاك الغيض النقصان من الأجل و الزياده ما يزداد على الأجل و ذلكك أن النساء لا يلدون لأجل واحد و 
قیل یعنی بقوله ما تخي ارام الولد الذی تأتی به المرآه لأقل من سته آشهر وما دا الولد الذی تأتى به لأقصی مده الحمل 
و قیل معناه ما تنقص الأرحام من دم الحیض و هو انقطاع الحیض و ما تزداد بدم النفاس بعد الوضع عن ابن عباس بخلاف و ابن 
زید. 


و مه 


| ترجمه ]طبرسی - رحمه الله - گوبد: له بقلم ما تحمل كل أنٹی؛ یعنی آنچه که در شکم هر بارداری هست می‌داند؛ از 
قبيل پسر و دختر یا تام و غيرتامٌ و رنگ و صفاتش را می‌داند. «ما تغیض الارحام» یعنی مدتی را كه رحم ها از نه ماه کم يا 
زياد می کنند می‌داند این را اکثر مفسران گفته اند. ضحاک گفته: الغیض نقصان مدت و الزیاده افزايش آن است زیرا همه 


زنان بعد از یک مدت واحد زایمان نمی کنند. 


و گفته شده منظور از «ما تغیض الارحام» فرزندی است که زن قبل از شش ماه می اندازد و او ما تزداد؛ آنی است که در 
انتهای مدت حمل می زاید. و گفته شده یعنی آنچه رحمها از خون حیض کم می کنند یعنی انقطاع حیض [بعد از بارداری] و 


آنچه که با خون نفاس بعد از وضع حمل می افزایند که اين با اختلاف از ابن عباس و نيز از این زيد نقل شده است. 
۷| تر جمه | 
«FF»‏ 


نهج» نهج البلاغه مِنْ خطيهِ له عليه السلام يَعْلمُ عجیج الحوش فى الفلواتِ و مَعاصی العباد فی الخلوَاتِ و اختلاف النیّان فی 
لحار الْعَامِرَاتِ (١)و‏ اطم الْمَاءِ الاح الْعَاصِفَاتِ. 


٭ | تر جمه |نهج البلاغه: خدا از نعره حیوانات وحشی در كوه ها و بیابان هاء و گناہ و معصیت ند گان در خلوتگاه هاء و آمد و 


رفت ماهیان در دریاهای ژرف و به هم خوردن آبها بر اثر وزش بادهای سخت آگاہ است. و گواهی می دهم که حضرت 
محمد صلی الله عليه و آله برگزیدہ خداء سفیر وحى» و رسول رحمت اوست. - . نهج البلاغه: ۴۲۵ - 


1 تر حمه‎ 1 E 
آقول‎ 


سیأتی بعض ال خبار فى باب معانی الأسماء و باب جوامع التوحید و باب البداء و آبواب علوم الأئمه و قد سبق بعضها فى الباب 
السایق. 


٭ تر جمه ]بعضی از روایات مناسب اين باب در بابهای معانی اسماء جوامع توحيدء بداء و بابهای علوم تمه خواهد آمد. 


چنانچه بعضی نیز در باب قبلی گذشت. 
[تر جمہ] 

باب ۳ البداء و النسخ 

مقدمه 

باب ۳ البداء و النسخ (۲) 


| ترجمه ]باب سوم: بداء و نسخ 


البقره: «ما تسح من آیه أؤ تسها أت بخیر منها اؤ مثلها أ لغ تلم أنَّ الله على كل سى ء قدیژه(۱۰۶) 
المانده: «و قاّت الود يد الله مَغْلولّة عت أبِدِيهم و لوا ہما قالوا بل يداه مبشوطتان ينْفِقُ کف بَشاك(۶۴) 
ص: ٩۲‏ 

۱- النون: الحوت. و الجمع نینان و آنوان. 


۲- البداء بالفتح و المد فى اللغه ظهور الشی ء بعد الخفاء و حصول العلم به بعد الجهل و اتفقت الأمه على امتناع ذلك على الله 
سبحانه الا من لا يعتد به» و من افتری ذلك على الامامیه فقد افتری کذبا عظيماء و الامامته منه براء. و فى العرف- على ما یستفاد 


من کلام العلماء و آئمه الحدیث- یطلق على معان كلها صحبحه فى حقه تعالی: منها: إبداء شی ء و إحداثه و الحکم بوجوده 


بتقدیر حادث و تعلق إراده حادثه بحسب الشروط و المصالح و من هذا القبیل ایجاد الحوادث اليوميه» و يقرب منه قول ابن آثیر 
فى حدیث الاقرع و الابرص و الاعمی: بدا له عر و جل أن يبتليهم» أى قضی بذلك» و هو معنی البداء هاهناء لان القضاء سابق 
و البداء استصواب شی ء علم بعد أن لم يعلم» و ذلك على الله عرٌ و جل محال غير جائز. انتهی. و لعله آراد بالقضاء الحکم 
بالوجود. و آراد بکونه سابقا أن العلم به سابق كما يرشد إليه ظاهر التعلیل المذ کور بعده. و منها ترجیح أحد المتقابلین و الحکم 
بوجوده بعد تعلق الاراده بهما تعلقا غير حتمیء لرجحان مصلحته و شروطه على مصلحه الآخر و شروطه» و من هذا القبیل اجابه 
الداعی» و تحقیق مطالبه و تطویل العمر بصله الرحم. و |راده ابقاء قوم بعد إراده اهلا کهم. و منها: محو ما ثبت وجوده فی وقت 
محدود بشروط معلومه و مصلحه مخصوصه. و قطع استمراره بعد انقضاء ذلك الوقت و الشروط و المصالح. سواء اثبت بدله 
لتحقّق الشروط و المصالح فى إثباته آولا و من هذا القبیل الاحیاء و الاماته و القبض و البسط فی الاعر التکوینی» و نسخ 
الاحکام بلا بدل أو معه فی الامر التکلیفی. و النسخ آیضا داخل فی البداء كما صرح به الصدوق فى کتابی التوحيد و 
الاعتقادات. و من أصحابنا من خص البداء بالا-مر التکوینی و أخرج النسخ عنه» و ليس لهذا التخصیص وجه بعتد به و اما 
سمیت هذه المعانی بداء لأنْها مستلزمه لظهور شی ء على الخلق بعد ما كان مخفیا عنهم. و من ثم عرف البداء بعض القوم باه 
آثر لم یعلم أحد من خلقه قبل صدوره عنه أنه يصدر عنه. و البهود أنكروا البداء و قالوا: يد الله مغلوله- غلت آیدیهم و لعنوا بما 
قالوا- و هم یعنون بذلک آنه تعالی فرغ من الامر فليس بحدث شيئاء و نقل عنهم آیضا أنه تعالی لا يقضى يوم السبت شيئاء و 
يقرب منه قول النظام من المعتزله: إن الله تعالی خلق الموجودات دفعه واحده على ما ھی عليه الآن: معادن و نباتات و حیوانات 
و إنساناء و لم یتقدم خلق آدم عليه السلام على خلق آولاده و التقدّم و التاخر إِنّما يقع فى ظهورها من مکانها دون حدوثها و 
وجودهاء و كأنّه أخذ ذلك من الکمون و الظهور من مذهب الفلاسفه و نقل صاحب الكشاف عن الحسین بن الفضل ما يعود 
إلى هذا المذهبء و هو أن عبد الله بن طاهر دعا الحسین بن الفضل و ذکر أن من آيات اشکلت عليه قوله عز من قائل: ١‏ کل 
ؤم ُو فی شن و قد صح «أن القلم جف بما هو كان إلى يوم القيامه؛ قال الحسین: آما قوله: اکل ؤم و فی + فانها شئون 
Na‏ وا ماش نطلا لد عبان كدف ينها فاه قن اک تاغل وق تكد 
المصلحه كما دلت عليه روايات هذا الباب» و دلت عليه أيضا قول أمير المؤمنين عليه السلام: «الحمد لله الذى لا يموت و لا 
ينقضى عجاثبه لانه کل يوم فى شأن من إحداث بديع لم یکن» فانه صريح فى أنه تعالى بحدث فى كل وقت ما أراد إحداثه 
من الاشخاص و الأحوالء و لعل الحسين كالسائل فهم أن ابتداءها و احدائها ينافى ما صح من جفاف القلم» و أنت تعلم أنه لا 
منافاه بينهماء لالن جفاف القلم دل على أن كل ما هو کائن الى يوم القيامه فهو مكتوب فى اللوح المحفوظ أو فى التقدیر؛ و 
معلوم له بحيث لا يتغير و لا يتبدل» و من المكتوب و المعلوم له تعالى أن يقدر كذا فى وقت كذا و يبتدئ بايجاده و احداثه 
على وفق الحكمه و المصلحه فالابتداء و الاحداث الذى هو البداء المراد هنا أيضا من المكتوبات فليتامل. قاله بعض الأفاضل فى 
شرحه على الکافی. أقول: سيأتى تحقیقات أخر حول البداء من المصنّف و غيره. 


ہ7 و e‏ عمو 


الأنعام: ١هُو‏ الى حلقكم من طين ثم قضی آجلا و أجل مُسَمَّى عِنْدَهُ نم نتم تفتزون»(۲) 


A 


ی بر 
2 
ہہ 5 


الرعد: «لکل أجل كتابٌ* بَمحُوا اللهُ ما شا و ينبت و عِنْدَهُ أ الکتاب»(۳۹-۳۸) 


ص: ۹۳ 


- ۱۰۶ ما تنس من ۲ أيه و تشیها تب بختر ملها و يلها ألَمْ تغلغ أن الله على کل شین دی - . بقره‎ -"-|]1]8 info 


2 


[ هر حکمی را نسخ کنیمء یا آن را به [دست] فراموشی بسپاريم. بهتر از آن» يا مانندش را می آوریم مگر ندانستی که خدا بر 


هر کاری تواناست؟] 


ہے 


- و قالت الهو بد الله لول لث آبدیهم و لوا ہما قالوا بل یداه مبشوطتان فق کیت يشا ء -. مائده / ۶۴ = 


و بهود گفتند: «دست خدا بسته است.» دستهای خودشان بسته باد. و به [سزای] آنچه گفتند» از رحمت خدا دور شوند. بلکه 


هر دو دست او گشاده است» هر گونه بخواهد می بخشد.] 


ص: ۹۲ 


2 2 
عمو 


- هُوَ اذى خَلَفَكمْ من طین ثم قضی أجلا و أجل مُسمّی عِنْدَهُ ثم اٹم تفتزون -. انعام / ؟- 
[ اوست کسی که شما را از كل آفرید. آن گاه مذتی را [برای شما عمر] مقزر داشت. و ال حتمی نزد اوست. با این همه 
[بعضی از] شما [در قدرت او] تردید می کنید.] 


o 


م الكتاب -. رعد / ۳۹-۳۸ - 


ا 


- لكل أجل كتابٌ , 5 وا الله ما يشاء و بت و له 
[ برای هر زمانى كتابى است. خدا آنجه را بخواهد محو يا اثبات می کند» و اصل كتاب نزد اوست.] 


ص: ۹۳ 


ی ما تصذرق علك جیعی نموه عفن عن آیو عن شر نبا اجاور عن أحمة بن تر الهاي عن 
أى تمدیر قال مرمع نا عند الله الاو عفر ن 2 مد عليهما السلام أَنّ عیتی روح الله رم مجلین الما لو یل 
إنَّ اه بنْتَ فلان تُهُدَى لی فلان بن فلا فی یلها نم ال حون اليؤم و یکو عدا ال المع با شول 
أن ص احبتهم مه فی یلها قرذه فَقَالَ الْعَائْلُونَ فلت می الوم کڈ أخل الا ما قرب عدا فلا 
اص یځو جوا فوح دُومَا عَلَى حَالِها لم بت بها شین الوا یا روح الله إن تیآ 

مضا رسع ا رس ںےہ ہت 


2 
34 4 


9 


و ق 
رتا اس 7 ها مه لخ تمث فقال عيشي 


0۳۷002 من یه ےج یت بے 15 


را یه الی ملق او اه جاءنی فی لیلتی هرذ و آنا مَشْعُولَةٌ بآفری و أَهْلى فی مَشاغل فَهَتَفَ فلم بُجبهُ اعد ثم َتَف فلغ یج 


و 
۔ھھ 


کی ی تار ا مات فا قمت متتکره گے نفد (آنلّه» کما کا کل ال لی اکپ عن مجلسدک فاذا تحت تیابها 
فْعَى مثل جذْعَهِ عاض علی دنه فَقَالَ عليه السلام بما صَنَعتِ ضرف عَنْككِ هذا 


| ترجمه |امالى صدوق: امام صادق عليه السلام فرهوةة عسى 4 ج كدذشت که شادی می كردند» فرمود: اينها را چه 
شده؟ گفتند: يا روح الله امشب دخترى را برای مردى برند و اينها شادند» فرمود: امروز شادند و فردا كريان. یکی از آنها 
کا جرا یا سول الله و تد حرق عروس اتا افق سرد یر انش فتاه هذا زوس لش راگ جد ر افا گند 
فردا نزديكك است. صبح كه شد آمدند و او را زنده ديدند و چیزی رخ نداده بود. گفتند: ای روح دخترى كه ديروز گفتی 


می میرد نمرده! 


عیسی فرمود: خدا هر چه خواهد کند ما را نزد او برید. در رفتن به یکدیگر پیشی گرفتند تا در را زدند شوهرش بیرون آمد. 
عیسی به او گفت: از بانویت اجازه كير برای من. نزد او رفت و كفت روح الله و کلمه الله با جمعی بر در خانه انتظار تو را 
دارند؛ يس زن پوشش كرفت و عیسی بر او وارد شد و به او فرمود: امشب جه کار خیری کردی؟ گفت: آنچه کردم پیش از 
آن هم می کردم؛ هر شب جمعه سائلی بر ما گذر می کرد و خوراک تا شب جمعه دیگر را به او می دادیم دیشب آمد و من به 
کار خود مشغول بودم و فامیلم شغلها داشتند. فریاد کرد کسی جوابش نداد و باز فریاد کرد و جواب نشنید تا چند بار فریاد زد 


من که آوازش را شنیدم به وضع ناشناسی برخاستم و به اندازه معهود به او رساندم. 


عیسی فرمود: از مجلس خود به كنار رو و بناگاه زیر رختخواب او یک افعی بود چون تنه خرما که دم خود را كاز گرفته بود. 
عیسی فرمود: بدان جه کردی خدا اين بلا را از تو گردانید. -. امالی صدوق: ۴۰۴ - 


# تر جمه | 


بیان 


قال الفیرو زآبادی جلبه یجلبه و يجلبه و اجتلبه ساقه من موضع إلى موضع آخر و الجلب اختلاط الصوت کالجلبه جلبوا یجلبون 
البيت و يقال 


ص: ۹۴ 


عره و اعتره و اعتر به و عراه و اعتراه إذا آتاه يطلب معروفه و قولها متنکرہ أى بحیث لا بعرفنی أحد و الجذع بالکسر ساق النخله. 


| ترجمه ]فیرو زآبادی كويد: «جلبه يجله و شا و اجتلبه»: آن را از جایی به جای دیگر کشید. و «الجلب» اختلاط صداست 
مانند «الجلبه». «جلیوا یجلبون و آجلبوا و جلبوا؛ و مُلب و أجلب جمع الجمع تاناق سکن ری 


«تخذرت» یعنی داخل در «خدر» شد و آن پوششی و پرده ای است که برای دختر در ناحيه ای از خانه می کشند. 
ص: ٩۴‏ 


«عره؛ اعتره اعتربه» عراه» اعتراه» یعنی نزد او آمد و نیکی اش را درخواست کرد. «متنکره»: یعنی به گونه ای که کسی مرا 
نشناسل: (الجذع» يعن بعنی تنه نخل. 


چا ماد 1 تر جمه 1 
»¥« 


ن» عيون أخبار الرضا عليه السلام جَغفر بْنُ علق بن أخت 1 اقب عن حصن بن ڪڍ بن عل بن تي َه عن تلد بن ر بن 
عَِدِ الّعزیز ع٤‏ کر لم سياد ور قول تال الما عليه السلاملشلیعان موی (۱)ما ألكزت من اما لما 
ال هر وغ ول 2 لا تذکر نانآ ناه ین قبل وم یک هي وبول عر و جل و هو ای يدوا لتق نم یه و 


ول دیع الشماواتِ و اض و یل رو جل بزید فى الم باه و ولو بالق نان من ين و یولع و جل و 


آخزون مُرْجَؤن لمر الله إا یدب و إِگا توب علیهم و یو له و ون بحر من محر و لا بنْقَصُ مِنْ عُمرہ ال فی کتاب 


بح ساس 


ال لما کل روي فيه عن آبايكك ينا ال عم وي عن أبى عن اہی عبد اللہ عله السلام أن ال إل عر و جل ِل 
علما مَخْزُونا مَکُونا لا یله ِا هو من دک يكو الاو علماً عل الک و زك الفا تو 
تانب أن تع لی من کتاب الله عو ول ال قول اللہ عر و بل اه وت 
ال و دز فان ال کری تفع الْمُؤْمنِينَ قال ان زذنی ملت اک قال الضا عليه السلام لَمَدْ أ حبر أبن غن اا ا 
رَشول الله صلی الله عليه و آله ال ان الله عر و جل أ حى إلى ی ین یاه أن نیز فا امک ی متوفیه إلى کذا و کذا 
أا لک ال فا خبرة معا الله الک و ہُو عَلَى مد ريره ّى مقط من الشریر وال اوت اخلى على ينك تلن ۶ سی 
ای یار ول ای دک ای آن الب ما المیک قَأَْلِمة ی قد ان ےھ گاج مو سس سأ عدو گا 
ال دک ال 


۱ 7p 


۳ 


خی 


ص: ۹۵ 


- بفتح المیم و سکون الراء المهمله و فتح الواو بعده زای معجمه ثم ياء نسبه الى مرو مدینه من مدن خراسانء و زادوا فى 
اللسبه الیها الزای على خلاف القياس كما فعلوا فى الرازی و غیره. 


یا وَبُ نک تغلم آنی لم َب قط تأؤحى الله عر و جل له تما آنت عبد تأموز اه یک و الله لا كل عم يفعل دهم 


تفت إِلَى مرلیمان فقال لَه له تیک ضاعیت الیو فی هَذًا اباب ال و د باللّهِ من ذَلِكك و ما قالّت الَْهُودُ قال قالت الْيهُودُ ید 


1 


الله عذلر 1 ۶ ون أن الل قد قرغ ین ار فلیس بح شین َل الله عو و جل غلث اَی یهم و لیا ہما قالا و 0ھ جات اذهأ 
سی ےس ہے << 


5 5 


شیم رک قَالَ با لیا لَه القَدْرِ يمد لے وغل 0 کر ارت ا 


ا 
و 


ی لت ین عو ازیو أذ کر 1ت و رذق فعا َدَرَهُ فى لک الله هون المختوم قال یمان الان تم قهمث جلت 
فتاک قرذنی قَالَ با شمان نم الَو ر آمورا : موه ند الل زک و تتالى ها ابا و وُر ما اج شمان ان 
ها عليه السلام كان يول ایم مان كيلم عم الله لايك و زمره فما مه كته و وس ESS‏ 
انك و لا وله وعم عنده رون لم طلغ علیہ أحداً ین خلقه ‏ يدم مل ما اه و بو نا + ام و وو ت غاا قال 
یمان لِلعأثونِ با ابیز الْمَؤْمِنِينَ ا نکر بش بزمی هَذَا الدَاء 2 و کت بد إن كاه له 


٭| ترجمه ]عیون آخبار الرضا: ور سب سیت مروزی فرمود: ای سلیمان! چطور «بداء» را قبول نداری؟ و حال 


1 


آنکه خداوند می فرماید: « و لا یذ کر الا ن آنا ناه من بل و لم یک شین -. مریم / ۶۷ - ا آيا انسان به ياد نمی آورد 
كه ما او را قبلا آفریده ایم و حال آنکه چیزی نبوده است؟) و نیز می فرماید: ہو هُوَ الى بَیدڑا لح تم بيده -. روم / ۲۷ - 
و اوست آن کس كه آفرینش را آغاز می کند و باز آن را تجدید می نماید.) و نیز فرموده است: (بَدِیٌ الَماواتِ وَ الَْرْض) 


حو يقر ۱۷ 
ال اود اسماتها و زعي اسع و ٹساف فن الخلق ما مشا ب قاط 17 
[هر آنچه بخواهد در خلقت می افزاید.] و می فرمايد: ١بَدَأْ‏ علق الْإنْسان مِنْ طین» -. سجده / ۷- 


[خلقت انسان را از گل آغاز نمود) و می فرماید: «و رون مُْجَوْنَ لمر اللہ إِما یدهم و إِمًا يَتُوبُ علیهغ» -. توبه / ۱۰۶ - 
و عدّه ای دیگر [ کارشان] موقوف به فرمان خداست: يا آنان را عذاب می کند ويا توبه آنها را می پذیرد) و نیز فرموده 


اص تار ول ی را ظا لام کاب خض قاطن 3۸ - 
و هیچ سالخورده ای عمر دراز نمی یابد و از عمرش کاسته نمی شود مگر آنکه در کتابی [مندرج] است.]. 


سلیمان گفت: آيا در اد ين باره» از پدران خودہ روایت به شما رسیده است؟ فرمود: بله» از امام صادق اين روایت برایم نقل شده 
است که ايشان فرمود: «خداوند دو علم دارد» علمی مخزون و مکنون و پنهان» که کسی جز خودش از آن علم آ گاهی ندارد؛ 
و بداء از آن علم نشأت می گیرد» و علمی که به ملانکه و پیامبرانش تعلیم فرموده است و علماء اهل بیت پیامبر ما نیز از آن 


آ گاهند». 


سليمان كفت: دوست دارم این مطلب را از کتاب خداوند برایم ارائه دهی» فرمود: خداوند به پیامبرش می فرماید: «قَتَوَل عَنْهُمْ 
فما انك بعلوم» - . ذاريات / ۵۴ - 


اك از انان روی بكرذان» کک درغوو کو هشن می ا داو ت در ادا هواس انان را هلاک سل سس 


تصمیمش عوض شد و فرمود: ١و‏ دُکڑ فان الذكرى موه - . ذاریات / ۵۵ - 


زو پند دم که مؤمنان را پند سود بخشد.] سلیمان گفت: باز هم بفرمائید فدایت شوم! حضرت فرمود: پدرم از پدرانشان علیهم 
ات لام از رسول خدا صلی الله عليه و آله روایت کرده اند که: خداوند عر و جل به یکی از پیامبرانش وحی فرمود که به فلان 
پادشاه خبر بده که در فلا-ن موقع او را قبض روح خواهم کردا آن پیامبر نزد پادشاه رفت و او را از آن موضوع مطلع کرد 
پادشاه بعد از شنیدن این خبر به دعا و تضرع پرداخت به نحوی که از روی تخت خود به زمين افتاد» او از خداوند چنین 
درخواست کرد: خداوندا! به من مهلت بده تا فرزندم جوان شود و کارم را انجام دهده خداوند به آن پیامپر وحی فرمود که: 


نزد پادشاه برو و به او اطلاع بده كه مرگ او را به تأخير انداختم و پانزده سال به عمر او اضافه کردم» آن پیامبر عرض کرد: 
ص: ۹۵ 


خدایا! تو خود می دانی که من تا به حال دروخ نگفته ام خداوند عر و جل به او وحی فرمود که: تو بنده ای هستی مأمورہ اين 


مطلب را به او ابلاغ کن» خداوند در باره کارهایش مورد سؤال واقع نمی شود. 


آن كاه حضرت رو به سلیمان نموده» فرمود: گمان می كنم در این موضوع. همانند یهودیان فکر می کنی!؟ سلیمان گفت: از 
چنین چیزی به خدا پناه می برم» مگر بهودیان جه می گویند؟ حضرت فرمود: بهودیان می گویند: ديَدُ الله مَغْلُولَه - . مائده / 
۶۴ - 


ڑو بهود گفتند: «دست خدا بسته است.)) منظورشان این است که خداوند از کار خود فارغ شده و دست کشیدہ است و دیگر 
چیزی ایجاد نمی کندہ خداوند هم در جواب می فرماید: «علثْ أَوْدِبهم و لوا ہما قالواء | دستهای خودشان بسته باد. و به 


[سزای] آنچه گفتند» از رحمت خدا دور شوند.) 


و نیز عذه ای از پدرم موسی بن جعفر علیهما الک لام در باره بداء سؤال کردند» پدرم فرمود: چطور مردم بداء را منکرند» و 
همچنین اينكه خداوند امر علّه ای را برای تصمیم در مورد آنان به تأخير بیندازد منکر هستند؟ 


کے 
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سلیمان گفت: آنا اڑل فق ليله ادر (ما [قرآن را] در شب قدر نازل کردیم.) در رابطه با جه موضوعى نازل شده 
است؟ حضرت فرمود: ای سلیمان! در شب قدرة خداوند مقدّرات امسال تا سال آینده را از مر كه و زند گی» خیر و شر و رزق 
و روزی» همه را مقدّر می فرماید آنچه را در آن شب مقدّر نماید. محتوم و قطعی است. سلیمان گفت: حال فهمیدم» قربانت 


گردم» باز هم بفرمائید. 


حضرت فرمود: ای سلیمان! بعضی از امور» در نزد خدا است و مو کول به اراده اوست. آنچه را بخواهد جلو می اندازد و آنچه 
است. علمی که خداوند به ملانکه و پیامبرانش آموخته است» که آنچه را که به ملانکه و پیامبرانش آموخته باشد انجام 


خواهد شد و به غود و ملائکه و پیامبرانش خلاف نمی کند» و علمی دیگر که در نزد خود اوست و مخزون می باشد و احدی 


از خلق را بر آن آگاہ نساخته استء از ناحیه آن علم است که آنچه را بخواهد جلو می اندازد و هر جه را بخواهد به تأخير می 


سلیمان به مأمون گفت: يا امير المؤمنين! از امروز به بعد به خواست خداء بداء را انکار نخواهم کرد؛ و آن را دروغ نخواهم 
پنداشت. -. عیون آخبار الرضا ۱: ۱۵۹ - 


چاد ماد | ترجمه ] 
بيان 


لعل استدلاله عليه السلام أولا بالآيات لرفع الاستبعاد عما هو مبنى البداء من أن لله تعالى أن يحدث شيئا لم يكن و يغير ما قد 
كان و ليس على ما قالت اليهود و من يضاهيهم إن الله فعل ما فعل و قدر ما قدر فى أول الأمر فلا يغير شيئا من خلقه و لا 
أحكامه و إن لله كتابا يمحو فيه ما قد ثبت و يثبت فيه ما لم يكن على ما سيأتى تحقيقه و ذكر بعض ما يدل على النسخ إما على 
التنظير و التمثيل لمشابهه البداء النسخ فى أن 


ص: ۹۶ 


-١‏ سيأتى مثله تحت رقم ۳۳ و فيه: أن الب هو حزقيل و سيأتى مثله أيضا فى قصه شعيا على نبینا و آله و عليهما السلام. 


آحدهما تغییر فی الأمر التکلیفی و الآخر تغییر فى الأمر التکوینی أو لأن المراد هنا ما يعم النسخ أيضا. 


**[ترجمه ]شاید استدلال اوليه امام عليه السلام به آيات قرآن براى رفع استبعاد از آنچه كه مبناى بداء می باشد» بوده است؛ 
مثل اينكه خداوند می تواند هر جيزى را كه نبوده» ايجاد كند وهر بودى را تغيير دهد و چنان نيست که يهود و امثال آنها 
كفته اند كه خدا هر جه در اول امر انجام داده» انجام داده و هر جه تقدير کرده» تقدير كرده است و ديكر موردى از خلق يا 
احكامش را تغيير نمىدهد. و اينكه خداوند كتابى دارد كه [كاهى] آنچه را در آن ثبت كرده محو كند و آنجه را نبوده ثبت 


می کند - چنانچه تحقيقش خواهد آمد - اينكه امام بعضى امور دال بر نسخ را بیان فرمود يا از باب تنظير و تمثيل است به دليل 
مشابهت بداء با نسخ در اينكه 


ص: 18 

ل در امر تكوينى است. يا اينكه منظور جيزى است که شامل نسخ نيز می‌شود. 
* | ترجمه ] 

«¥» 


ہر نا ریت پور را تشد و ں زا 
بت اهر و لیا تخریم ٹر و أن یرل بأد الله یل ما یاه و أكون فى ائه الكندة. 


غطء الغیبه للشيخ الطوسی الأسدى عن على بن إبراهيم مثله. 


٭| ترجمه ]عیون أخبار الرضا: امام رضا عليه الس لام فرمود: خداوند هيج بيامبرى را نفرستاد مگر به حرام بودن مسکرات. و 
اقرار كردن به اينکه خداوند هر جه که بخواهد می کند» و بودن کندر در ميراث او. -. عیون آخبار الرضا ۲ ۷ - 


این حدیث در کتاب غیبت شيخ طوسی نیز روایت شده است. - . الغیبه طوسی: ۴۳۰ ۔ 
۷| تر جمه | 


«f» 


ویو سا اغب خی .ہم 


م یج مه یال اه ی و له یب ى الأالى للصدوق هلان امن 


**| ترجمه |احتجاج: امير مؤمنان عليه السلام فرمود: اگر یک آيه در كتاب خدای عر و جل نمی بود هر آینه شما را خبر می.. 


دادم به آنچه بوده و می‌باشد و آنچه خواهد بود تا روز قيامت و آن آيه این است: «یمځ وا اللهُ ما يّشاء و بت و عِنْنَۂ أ 


الکتاب» --. رعد / ۳۹ - [خدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کند» و اصل کتاب نزد اوست.] - . احتجاج: ۲۵۸ - 
این حديث در امالی صدوق و توحید نیز روایت شده است. -. امالی صدوق: ۰۲۸۰ توحید: ۳۰۴ - 

|تر جمه ] 

«A» 


ب قرب الإسناد أَحمَدُ عن بر قال: قلت لژضا عليه السلام اد زجلا من آضخابنا سیعبی و أ آقول إِنَّ مَووَانَ بْنَ مد لو 
سيل ء َه صَاحِبٌ اقب ما کان عنْدَهُ للم كمال ال جل إِنمَا یی بذک بو بكر و 2 مر ال فد جلها فی موضع صذق قال 
جقفه ؟ بی مد إن موان بن مد لویل عله مد سول اله صلی اله عليه و آله ما كن هل لم یکن من الوك 


- 
ا و 


لذن سوا له و نما کان ا له از طر ال بو عب الله و بو عقر و علق بن رین و الحُمين بن علق و لس بن على و على 


الله 2 ور 


ن أبى طالب عليهما السلام و لله لو نا آي فی کتاب الله حدم ما یکو ای أَنْ تقوم لاه شر ا ال ما بشاء وت و 
دهم الکتاب. 


* | ترجمه ]قرب الاسناد: بزنطی كويد: به امام رضا عليه السلام گفتم: یکی از اصحاب ما وقتی از من شنید که [طبق یک 
روایت ]می گویم: اگر از صاحب قبر در باره مروان بن محمد سؤال می‌شد نزد او درا ين باره علمى نبود» گفت: منظور [روايت 


از صاحب قبر] ابوبکر و عمر است. 


امام رضا عليه السلام فرمود: آن گوینده [با اين سخنش, ناخواسته] آن دو نفر را در جایگاه خوبی قرار داده است[با اينكه 
گمان کرده با این حرفش جهل آنها را بیان کرده است. بلکه منظور از حدیث. آن دو نفر نبوده اند چرا که] جعفر بن محمد 
فرمود: : اگر از محمد رسول خدا در باره مروان بن محمد سوال می‌شد نزد ایشان علمی در ار بن باره نبود چرا که وی از 


پادشاهانی نبود که [از جانب خدا] برای حضرت اسم برده شده بودند بلکه برای او امری نوپدید[از سنخ امور بدائی | پیش آمد. 


ابو عبد ال ابو جعفر على بن الحسین؛ حسین بن على» حسن بن على و على بن ابی طالب علیهم السلام همگی فرموده‌اند: به 
وا تا ات 


50 


ال فا طلاہ ۶ے مع دهم اكتاب» - رعق ٣ب‏ 
سے ارت الاسناة: ۳۸۵۳ - 
* | تر جمه | 


بيان 


مروان بن محمد هو الذى من خلفاء بنى أميه و كانت خلافته من الأمور الغريبه كما يظهر من السير و المقصود أن خلافته كانت 


من الأمور البدائیه التی لم تصل إلى النبی صلی الله عليه و آله فى حياته فلو كان صلی الله عليه و آله سثل فى حياته عن هذا الأمر 
لم يكن له علم بذلكك لأن مروان لم يكن من الملوك الذين سموا للنبی صلی الله عليه و آله فالمراد بصاحب القبر الرسول صلی 
الله عليه و آله و لما حمله السامع على الشيخين قال عليه السلام قد جعل هذا الرجل هذين فى موضع صدق و أكرمهما حيث 
جعلهما جاهلين بهذا الأمر حسب و ليسا فى معرض 


ص: ۹۷ 


العلم بالأمور المغیبه حتی ینفی خصوص ذلك عنهما هکذا حقق هذا الخبر و كنْ من الشاکرین 


| ترجمه آمروان بن محمد از خلفای بنی اميه بوده و خلافتش چنانچه از کتابهای تاریخ بر می آید از امور عجیب و غریب 
بوده است.و منظور ا ين است که خلافت وی از امور بدائیه بوده كه خبرش در زمان حيات ييامبر به آن حضرت داده نشد؛ یعنی 
اگر در آن زمان از ایشان در ابن باره سوال می قد به آن علم نداشت شت زیرا مروان از پادشاهانی نبود که برای پیامبر نام برده 


شده بو دند. 


يس منظور از صاحب قبر» رسول خداست و از آنجا که شنونده آن را بر شيخين حمل کرد امام عليه السلام فرمود: آن مرد این 
دو را در جایگاه خوبی قرار داد و آنها را اكرام کرد وقتی که آنها را تنها به اين امر جاهل فرض کرد در حالی که آن دو اصلا 


تو حر ھن 

ص: ۹۷ 

علم به امور غیبی نبودند تا اينكه فقط علم به این مورد از آنها نفى شود! 
اين گونه این روایت تحقیق شد يس شاکر باش. 

**| تر جمه | 

«fv» 


کس قب ات اوه وق ات اذ7ا ہا ریہ سی 
لأر ا بت الله یر ما كَدّرَهُ فى ادير ا لو فرد اللهُ علیهم فَقَالَ بل یداه مبشوطتانِ ینف کف يشا 


دق توافت تل 


2 
غلت ۳1 


٭ | تر جمه |تفسير قمی: در مورد « قالّت الْمَهُودٌ ید غلت ايد يديهم و لوا بماقالوا بل بدا مشو کشوطتان» - . مائده / ۶۴ - 


أو 


بهود گفتند: «دست خدا بسته است.» دستهاى خودشان بسته باد. و به [سزاى] آنجه كفتند» از رحمت خدا دور شوند. بلكه هر 
دو دست او كشاده است:؟ فرمود: بهود گفتند: خدا از کار فارغ شده است و دیگر غير از آنبعه که در تقدير اول مقدر كرده 


بود احداث نکند؛ 


غذاوند فان را رة فدہ فرموذ: بلكه دو خست قرت و اراده | عدا باز امت كلقن كنت اس زمر كرقه خر اسك می 


بخشد ] یعنی امور را جلو و عقب می‌اندازد و کم و زياد می کند. و بداء و مشیت برای اوست. - . تفسیر قمی ۱: ۱۷۸ - 


| تر جمه | 


بیان 


ذکر الرازی فى الانیه وجوها من التأويل الأول أن القوم إنما قالوا ذلك على الالزام فانهم لما سمعوا قوله تعالی 2 دا للق 
يُفْرِض الله ترضاً حم نا قالوا لو احتاج إلى القرض لكان فقیرا عاجزا. الثانى أن القوم لما رأوا أصحاب الرسول صلی الله عليه و 
آله فى غایه الشده و الفقر قالوا على سبیل الاستهزاء إن إله محمد فقیر مغلول الید. الثالث قال المفسرون إن اليهود کانوا أكثر 
الناس مالا و ثروه فلما بعث الله محمدا صلى الله عليه و آله و کذبوا به ضيق الله علیهم المعيشه فعند ذلكك قالت اليهود َد الله 
مَغْلُولَةَ أى مقبوضه عن العطاء. الرابع لعله كان فيهم من كان على مذهب الفلسفه و هو أن الله تعالى موجب لذاته و أن حدوث 
الحوادث عنه لا يمكن إلا على نهج واحد و سنن واحد و أنه تعالى غير قادر على إحداث الحوادث غير الوجوه التى عليها يقع 
(۲)فعبروا عن عدم الاقتدار على التغییر و التبديل بغل اليد. الخامس قال بعضهم المراد هو قول اليهود إن الله لا يعذبنا إلا قدر 
الأيام التى عبدنا فيها العجل فعبروا عنه بهذه العباره. 


ص: ۹۸ 


۱- قال السيّد الرضی فی تلخیص البیان: هذه استعاره و معناها أن الیهود آخرجوا هذا القول مخرج الاستبخال للّه سبحانه فکذبهم 
تعالی بقوله: ال یداه میشوطتان بُنْفْقٌ کیت یَشاء» و ليس المراد بذ کر الیدین هاهنا الائنتین اللتین هما آکثر من الواحده و إِنّما 
المراد به المبالغه فى وصف النعمه كما يقول القائل: لیس لى بهذا الامر یدان. و لیس يريد به الجارحتين» و انما يريد به المبالغه 
فی نفی القوہ على ذلك الامر؛ و ریما قیل: ان المراد بذلک نعمه الدنیا و نعمه الاخره. 

۲- هذا من النسب التی يتبرأ منها آهل الفلسفه و انما هى ناشئه من سوء الفهم فی المقاصد البرهانیه. ط. 


٭[ترجمہ آرازی در اين آيه وجوهى از تأويل بیان کرده است؛ 


اول: يهود تنها برای الزام جنين سخنى گفتند زيرا وقتى شنیدند كه خدا فرمود: «مَنْ ذا اذى بُفْرض الله زضاً حت نا -. بقره / 
۵ - [ كيست آن کس كه به [بند گان] خدا وام نيكويى دھد؟) كفتند اگر خدا نیاز به قرض دارد يس فقير و عاجز است. 


دوم: يهود وقتى ديدند اصحاب بيامبر در نهايت سختى و فقر هستند براى مسخره كردن آنها گفتند كه خداى محمد فقير و 


دست سته است. 


سوم: مفسران گفته اند يهود از همه مردم بيشتر مال و ثروت داشتند يس وقتى خداوند حضرت محمد را مبعوث كرد و آنها 
تکذییش كردتد: زند گی را برایشان تنگ ساخت بس در | ين هنكام يهود كفتند دست خدا بسته است يعنى از بخشش بسته 


شده است. 


چهارم: شاید در ميان ايشان کسانی بر مذهب فلاسفه بوده‌اند که می گویند خدای متعال به ذات خود موجب است و حدوث 
حوادث از او جز بر یک طریق و روش واحد ممکن نیست و او قادر به احداث حوادث غير از وجوهی که بر آن واقع می شوند 


نیست. و بهود از ا ين عدم اقتدار بر تغيير و تبدیل به دست بسته بودن تعبیر کردند. 


پنجم: بعضی مفسران گفته اند منظور اين سخن يهود است که می گفتند خدا ما را جز به مقدار ایامی که گوساله پرستیدیم 
عذاب نمی کند يس با آن عبارت از این اعتقاد تعبیر کردند. 


ص: ۹۸ 

۷| تر جمه | 

آقول 

الوجه الرابع قريب مما ورد فى بعض الأخبار. 

#*#[ترجمه ]وجه چهارم نزدیک به چیزی است که در بعضی روایات آمده است. 
* | تر جمه | 

۰۷ 


فی) تسیل اس ا ور 0 سی اجه أجل ۹ یی آبی عن النضر بن سُوَبدٍ عن 
۰ ی ۶" لی اوا رز ا ا 


2 


ہُو الذی فيه ادا یمد ما يَشَاءُ و بر ما يَشَاءُ و لمحت م لیس فيه تَقْدِيمٌ و لا تََخِيرٌ و دی یام عن الرّضا عليه السلام قال 


ما بت الله نی تخریم الخمر و أن بر له یداه آن یل الله ما شاء و أَنْ كود فی ُرائه الْکنْدُرُ 
ت رجمه ]تفسیر قمی: امام صادق عليه السلام در باره آیه «هُوَ الذی خلة خلقكم مِنْ طین ثم قضى لا لاو ل مُت ی عنده» - 


انعام / ۲ - 


فرمود: اجلی که قضاء به آن تعلق گرفته(اجل مقضی) همان اجل محتوم است که خداوند آن را ابلاغ و محکم نموده است. و 
اجل ناميده شده(اجل مسشی) آنی است که بداء در آن راه دارد؛ آنچه را بخواهد پیش با پس اندازد. ولی در اجل جوم 


تقديم و تأخير وجود ندارد. 


و از امام رضا عليه السلام روایت شده است: خداوند هیچ پیامبری را مبعوث نكرد مگر به تحريم شراب و اقرار به بداء كه يعنى 


خدا هر جه بخواهد می کند. و بودن کنذر در ميراث او. - . تفسير قمى ۱: ۲۰۱ - 


] ترجمه‎ | * 
«A» 

تفسير القمی أبى عن مڪ بن اد ي عن یو عن أبى جر عليه السلام ال قلت له جعلت فد اکت بلغا أن لآل جغفر 
و لآل الاس رای تین كَل هی لكك ین علم دیک شی ی 2 قال اما آل جففر تح 
م ٹلکا يرون به ی و اون فيه ایب و شام نو یس فی بر عکی یو مک لل و أمتواغنانة 
بخ فوخ بحة گا نیقی آهم مال يهم و ا رجال یمهم و هو قول الله ٌى إذا ادت اض ژخونها و کا7 ته قلت 
عاك فک و2 می کون دک قال ما َم بوقث نا فيه وَقْتٌ و لکن إِذَا ناكم بِمَیْ ۽ فَكانَ كما لول فقولوا صَدَقَ الله و 


تل و إن كان بخلاف لک وا صَدَقَ الله و وله جوا مر و لکن إا ا شَتَدّتِ الْحَاجهُ و الْقَاقَهُ و نکر لاس بَعْضْهُعْ 
َقضا علد د لک تاذ ار احا و اء قلث ملت فاك الا و الله قد اهما ما إنكار الاس بعد هم بغضاً 


قال با نی الول أَحَاُ فی اجه لماه بير اجه الِّی كان اه فيه و كلم بير اكام اذى كاد یکلم 

## ترجمه ]تفسیر قمی: فضیل گوید: به امام صادق عليه السلام عرض کردم: فدايت گردم! به ما خبر رسيده که آل جعفر یک 
يرجم است و عباسیان دو يرجم دارند. آيا شما از این موضوع» چیزی می دانید؟ فرمود: آل جعفر نه به دنبال چیزی است و نه 
تمایل به دست آوردن چیزی دارد. اما عناسیان دارای حکومتی دیرپایند که در آن نا آشنایان را مقزب خويش نموده و 
خویشاوندان را از خود دور می کنند. حکومتشان به سخت گیری است و هیچ گونه نرمشی در آن نیست. تا آن زمان که از 
مکر الهی احساس امتیت کنند و از انتقام او ايمن شوند. آن وقت است كه چنان نهیبی بر سرشان فرود آید که دیگر هدفى 
ہے تن ی ی تو و ین همان تفسیر آیه 


١حَنَّىَ‏ اذا ات از زاو از افش رتش بعاد 


مى باشد. 


پرسیدم: فدایت شوم! اين موضوع جه وقتی رخ خواهد داد؟ فرمود: وقتش برای ما هم مشخص نشده. ولی بدان ما هر گاه 
راجع به موضوعی سخنی بگوییم و خبری در باره آن دهیم» قطعی است. در این صورت بايد بگویید: خدا و رسولش راست 
گفتند و اگر خلاف آن رخ داد بگویید: خدا و رسولش راست گفتند و در این صورت اجر و پاداش شما دو چندان خواهد 


بود. 


اما اگر فقر و تهيدستى و ندارى بالا كرفت و مردم همديكر را ناشناس تلقی کردند» درا ين حالت شبانه روز منتظر وقوع 


بدترين مجازات ها و عقوبت ها باشيد. 


گفتم: فدايت گردم! ما با مفهوم فقر و تهيدستى و ندارى آشنايى داریم» اما اين كه مردم یکدیگر را ناآشنا تلقّی كنند» يعنى 
چه؟ فرمود: شخص محتاج جهت رفع حاجتش نزد همنوع خود می رود اما او با آن روى گشاده هميشكى با او برخورد نمی 
کند» بلکه به گونه دیگری با او سحن می گوید که سابقه ندارد. -. تفسیر قمی ۱: ۳۱۱- 


چا ماد 1 تر حمه 1 
۹گ 


تفسیر القمی قال عَلِنٌ بنْ اجيم فی له ِكل أجل کناب یشحو ا الله ما شا وت یٹ 
رن تد بن مُشکانَ عَنْ أبى عبد الّه عليه السلام ة ن 

و وخ و الب ی معا اتیکین ما کو من قضا الله الى فى بلک الل إا ر 
فص میت آمر العلک انيمو ما باه ك أت الذى راد 


CI 
611 
و‎ 


ص: ۹۹ 


فلت و کل شی ۽ هو عِنْدَ اللہ ممت فى کتاب ال َعم فلت فا شی ۽ کون بعد قال شبعان اللہ تم بحت الله أْضاً ما بَمَاء 
تیا رک و تالی. 


**[ترجمه ]تفسير قمی: امام صادق عليه السلام فرمود: چون شب قدر فرا رسد فرشتگان و جبرئیل و فرشتگان نویسنده به 
آسمان دنیا فرود می آیند و قضای الهی در آن سال را می نویسند. بس اگر پرورد گار بخواهد حبري را پیش آورد یا پس 
فرستد يا چیزی را بکاهد و یا بر چیزی بیفزاید به فرشتگان دستور می دهد تا آنچه را كه خود خواسته است» محو کنند و 
آنچہ را که ارادہ كردة اسه نت گند 


ص: ۹۹ 


عرض كردم: آيا اندازه و مقدار هر جيزى نزد خداوند» تثبیت گشته است؟ فرمود: آرى. عرض كردم: يس آن كاه جه 


دك ركونى رخ خواهد داد؟ فرمود: سبحان الله! آن كاه نيز هر آنچه را كه اراده فرماید» يديد می آورد. - . تفسير قمى ۱: ۳۶۷ - 
#* | ترجمه | 


>۱ 


۷ 
0۳ 
۳ 


فس» تفسير القمى الم عبت الژومٌ فی أَدْنَى اض و هُمْ من بَقد عَليهم ییون فی بضع تین فاه > 


پوسیوہ وو ود وم جو rk‏ الّأزِض قَالَ با أب 
eS e‏ لالدو 


بآ هک وم تر مب ول میا و أكرَمَ رَسُولَهُ وَ أمًا ملک فارس فان مَرَقَ 
تاب و اشحف برشول ر شرل الله صلی اش علیه و آله و کا ملک قاس ی بل تلك الوم و كاد او وت ان 


يَعْلبَ ما كك الژوم تک قمارس و كانوا ناجیه یک الوم ای منم مک فارس فما لب ملک فَارِسَ لک الوم بکی 


یک املو و الوا اڑل ال الم یب الوم فى أذنى از بھی ھا فرش فى أذ از و ى الاعات و م 
ا تم قال و ارس من فد غلبهم الرُوم م٤‏ لبون فى بضع سين وله لله الم من قبل أَنْ با مر و من بش أن يَنْضدَى با باه 


9 


ه عي م ا م2 5 


و و و برع اکن يقر الله نف عن با كل یس اله بول فى بضع مين و قد شى ا e‏ 
ُو اله صلی لله حلي و آله فى ایب نا لت ينون فلس فى اقا ألم أل که توي 


۹ ہے ل 


و ییا ان با بیع ناخ و منوخ أ ما تنم تل لله الأو ِن بل و ِن بعد بخ یغیی الیه الْمَشِيئهُ فی الْمَوْلِ أن بوخ ما 
وق ار إلى يم يَحْتِمُ الْقَضَاءَ رول اضر فيه على ایی و ذلک ول و جزعيذ یوخ المؤيئوة بقضر الله بلشز عن 
کا 


**[ترجمه ]تفسیر قمی: ابو عبيده گوید: از ابو جعفر امام باقر عليه السلام در باره قول خدای عرٌ و جل: «الم* غلبت الژومٌ* فی 


اد نی الَوْض» - .روم / ۱= - ۳ 


سؤال کردم» فرمود: ای ابو عبیده! اين تأویلی دارد که جز خدا و آنان که از آل محمد علیهم السلام در علم استوارند» کسی 
آن را نمی داند. رسول خدا صلی الله عليه و آله آن كاه که به مدینه مهاجرت فرمود» نامه ای را به وسیله سفیری برای پادشاه 
روم فرستاد تا وی را به پذیرش اسلام دعوت کند. ایشان نامه ای به پادشاه ایران نوشت و وی را به پذیرش اسلام فراخواند و 
اين نامه را با سفیر خود برایش فرستاد. پادشاه روم به نامه رسول خدا صلی الله عليه و آله احترام گذاشت و سفیر او را تکریم 


نمود. اما پادشاه ایران به نامه آن حضرت توهین نموده و آن را پاره کرد و سفير او را نیز مورد اهانت قرار داد. 


ارسال نامه های رسول خدا صلی اللہ عليه و آله مصادف با جنگ ايران و روم بود و مسلمانان تمایل داشتند که پادشاه روم بر 
پادشاه ایران غلبه کند و بیشتر طرفدار پادشاه روم بودند تا پادشاه ایران و چون پادشاه ايران» پادشاه روم را شکست داد 
سبلعاتاق زا خو نامه از ارم ایت مک شتا مس ون در این مورد آیاتی از قرآن نازل نموده و فرمود: «الم* 
غلعت الژومُ* فی أَذْنَى الْأَرض؛ یعنی ايرانيان» رومیان را در نزديكك ترین نقطه زمین که شامات و اطراف آن است شکست 
دادند.«وَهم» یعنی ایرانیان دمن بَغدِ غلبهم» يس از غلبه شان بر روم» ام شون یعنی سط مسلمانانی مغلوب خواهند شد «فی 
بضع متنیق له ال من قبل ومن بعد یذ یر الْمَؤْمُونَ* يضر اللہ بنصُر من يَمَاءُه و چون مسلمانان ايران را فتح کردنده به 


ابع فضرت ای عر وجل شادمان قد 


عرض کردم: مگر خدای عر و جل نمی فرماید: «فى بضع متنیق» و حال آن که مسلمانان سال هاى بسیاری را با رسول 
خداصلی لف علیه و آله و در حکومت ابوبکر گذراندند و غلبه مومنان بر ارات در حکومت ر اتفاق افتاد؟ امام علیه السلام 
فرمود: مگر به شما نگفتم که اين آیات هم تأويل دارند و هم تفسیر؟! و قرآن - ای ابو عبیده - آیات ناسخ و منسوخ دارد. 
مگر نشنیده ای که دای عر وجل هی فرمابد: رل اشر ون كل وین بل یعنی این که تحقق قول او بستگی به مشیت وی 
دارد و هر گونه که بخواهد. مقلّم و مۇر می داردہ تا این که روزی پیروزی خويش را نصیب مؤمنان فرماید. و این همان قول 
خدای عر و جل است که: اوَبَؤْمَیْلٍ يَفْرَحُ الْمُؤْمنُونَ* بضر ال روزی حکم خدا مبنی بر پیروزی تحقق می يابد - . تفسیر قمی 
۲ ۱۳۰ - 


] ترجمه‎ | E 
بیان‎ 


قد قرئ فى بعض الشواذ عَمَثْ بالفتح و سیون بالضم قوله عليه السلام يعنى غلبتها فارس الظاهر أن إضافه الغلبه إلى الضمیر 
إضافه إلى المفعول أى مغلوبيه 


ص: ۱۰۰ 


-١‏ فى التفسير المطبوع: كره لذلك المسلمون و اغتموا به. 


روم من فارس و یمکن أن يقرأ فعلا و قوله و فارس تفسیر لضمیر هم فالظاهر أنه كان فى قراء‌تهم علیهم السلام عبت و سَيُعْلبُونَ 
کلاهما على المجهول و هی مركبه من القراءتين و يحتمل أن یکون قراء‌تهم علیهم السلام على وفق الشاذه بأن تکون إضافه 
الغلبه إلى الضمير إضافه إلى الفاعل و اضافه غلبهم فى الآيه إضافه إلى المفعول أى بعد مغلوبیه فارس عن الروم سیغلبون عن 
المسلمین آیضا أو إلى الفاعل فیکون فى الآيه إشاره إلى غلبه فارس و مغلوبيتهم عن الروم و عن المسلمین جمیعا و لکنه یحتاج 
إلى تکلف. ثم إن البضع لما كان بحسب اللغه ٍنما یطلق على ما بين الثلاث إلى التسع و كان تمام الغلبه على فارس فی السابع 
عشر أو آواخر السادس عشر من الهجره فعلی المشهور بین المفسرین من نزول الآيه بمکه قبل الهجره لا بد من أن یکون بين 
نزول الابه و بین الفتح ست عشره سنه و على ما هو الظاهر من الخبر من کون نزول الآيه بعد مراسله قیصر و کسری و كانت على 
الأشهر فى السنه السادسه فیزید على البضع أيضا بقلیل فلذا اعترض السائل عليه عليه السلام بذلکک فأجاب عليه السلام بأن الابه 
مشعره باحتمال وقوع البداء حيث قال له ال من َيل وَ مِنْ بعد أى لله أن يقدم الأمر قبل البضع و یؤخرہ بعده كما هو الظاهر 
من تفسیره عليه السلام و سیأتی تمام القول فى تفسیر تلکک الآيه فى کتاب آحوال النبی صلی الله عليه و آله إن شاء الله تعالی. 


۵ إعا « 


#[تر جمه ]در بعضی قرائات شاذ به صورت «علبت» با فتحه و «مَیْغلبون» با ضمه خوانده شده است. در قول امام: «غلبتها فارس) 


ظاهر آن است که اضافه غلبه به ضمیر» اضافه به مفعول است یعنی مغلوبیت 
ص: ۱۰۰ 


روم از فارس و ممكن است كه فعل قرائت شود و فارس تفسير براى ضمير هاء باشد يس ظاهر آن است كه در قرائت اهل بيت 
عليهم السلام «غلیت» و سيِغلّبون؛ هر دو بنا بر مجهول بوده كه تركيب دو قرائت مذ کور است. و ممكن است قرائت ايشان 
مطابق قرائت شاذ باشد به اين گونه كه اضافه غلبه به ضمير اضافه به فاعل باشد و اضافه «غلبهم» در آيه اضافه به مفعول باشد 
يعنى بعد از مغلوبيت فارس از روم آنها در برابر مسلمانان نيز مغلوب مى شوند. يا اضافه به فاعل باشد يس در آيه اشاره اى به 
غلبه فارس و مغلوبيتشان از روم و نيز مغلوبيتشان از مسلمانان باشد ولى اين وجه احتياج به تكلف دارد. 


از آنجا که «بضع» بر حسب لغت تنها بر عددى بين سه تا نه اطلاق می‌شود و يايان غلبه بر فارس در سال هفدهم يا اواخر 
شانزدهم هجرى بود يس بنا بر مشهور بين مفسران كه نزول آيه در مكه قبل از هجرت بوده ناجار بايد بين نزول آيه و فتح 
شانزده سال فاصله بوده باشد و بنا بر آنچه كه از اين روايت ظاهر است كه نزول آيه بعد از ارسال نامه به قيصر و كسرى بوده 
كه بنا بر نظر مشهورتر در سال ششم هجرت انجام شده باز كمى از مقدار «بضع» بيشتر می شود و به همین دليل سائل به امام 
اعتراض كرد. يس امام عليه السلام ياسخ فرمود: در آيه اشاره به احتمال وقوع بداء است آنجا كه مى فرمايد: الله الأمر من قبل 
و من بعد» يعنى خداوند مختار است كه اين امر را قبل از بضع قرار دهد يا اينكه بعد از آن به تأخير اندازد چنانچه از تفسير امام 


و تمام سب در ته 1 این آيه در كتاب احوال پیامبر خواهد آمد. إن شاء الله. 
* | تر جمه | 


«1» 


نْ عمره | 
1 
ج 


فس» تفسیر ير القمی قال عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ فى قوله و ما بِعَمَر من مُعَمُر و لا يُنقصٌ من 
هُوَ رَد علی من كر البداء. 
آيه «وَ ما بعمر من مُکئْر و لا + رخ کر زا فی کات گرید بعتی در 


**| ترجمه |تفسير قمى: على بن ابراهيم 
كتاب نوشته می شود كه اين رڈی بر منكران بداء است. - . تفسير قمى ۲: ۱۸۳ 


* | ترجمه ] 
۰۳ 
فس» تفسير سیر القمى فبھا فرق فی یل اڈ کل أ حکیم ای بد ال کل رین الق و ین ابا و ما کون فى لک ال 
سیت 0 ١١‏ «أ 
یم سم ی تھی ی اجب نع له و 335 بر ردو مه و يم و میت 
دہ نی بذک ابی ۶ اب ان عو و ا ی -ع أبى ججغفر و آبی عبد الله و أبى الْحسن صَلَوَاتُ الله عَلَيْهم, 


ص: ۱۳۰۱ 


٭ | تر جمه |تفسیر قمی: از امام باقر و امام صادق و امام کاظم علیهم السلام روایت شده است كه در باره «فيهًا یفرّق كل مر 
حکیم» - . دخان / ۴ - فرمودند: 


یعنی خداوند در آن شب همه امور را اعم از حق و باطلء رویدادهای سال آینده را مقدّر می کند» و البته برای خدا در این ن امور 
بداء و مشیت است. آنچه را که از اجل هاء روزی هاء بلایا و بیماری ها بخواهد تقدیم يا تأخير اندازد و آنچه را بخواهد کم و 


امام زمان واگذار می شود و بداء و مشیت و تقدیم و تأخیر در آن شرط می شود. - . تفسیر قمی ۲ ۲۶۴ - 
ص: ۱۰۱ 

#* | تر جمه | 

«f» 


فس» تفسیر القمی خمد بن |ذری عَنْ مد بن مب عَنٍ سین بن سَعِيدٍ عن ارب وی عل ب بخبی العلبی عَنْ هَارُونَ 
بن خارجه عَنْ آبی یر عَنْ أبى مقر عليه السلام فى لاله و ناذا جاء لها قال إن عد الله كثبا وت 


ددم لها ما اء و بور فا كات له الَدْرِ رل الله فيا كل شین ۽ يَكونٌ ای یه نلا و ذلک قول ان يور اله ناذا 
ا ذ نول و کته كان السَماوات و هو الّذی لا خد 


**[ترجمه ]تفسیر قمی: امام باقر عليه السلام در باره «و لَنْ يُوَخَرَ له سا إذا جاء أَجَلّها - . منافقون / ۱۱ - [و هر كس اجلش 
فرا رسد هر گز خدا [آن را] به تأخير نمی افکند.] فرمود: نزد خداوند نوشته‌هایی موقت است که هر کدام را بخواهد پیش يا 
پس اندازد. يس وقتی که شب قدر شود خداوند هر چیزی را که تا شب قدر سال آینده می‌شود نازل می کند و این است معنی 
قول خدا که فرمود: هر كس اجلش فرا رسد هر گز خدا [آن را] به تأخير نمی افکند. یعنی وقتی اجلش نازل شد و کاتبان 
آسناتها ارا فرش و انح ائلی امت که کتابد ترش نکیل سے کے ۰۲ ۳۵۲ ظاهر اب ووايكه با روات قبل 


که مقدرات شب قدر را نیز مشمول بداء و تقدیم و تأخیر می‌دانست تعارض دارد.(مترجم) - 
** | تر جمه | 
«©16» 


ماء الآمالى للشيخ الطوسى المُفيد عَنْ اخمد بن الوَلِيدِ عَنْ أبيهِ عن الصفار عن ابن عیتری عَنِ ابن مَحْبُوب عَن العلاء عَنْ مُحَمَّدٍ 
ال: ريل یوجر عليه السلام عن يہ ادر قال رل فبا نة و الکبة إلى سماء الا یکیو ما هو کین فی فر لته 
و مرا یب الا فا ال و آتز موقوف للهتغالی فيه ال یعدم ون ما باه و بوک ما یاه و 4و تل قالى تفقوا للم 


يَشاء و پثبت و عِنْدَهُ أ الكتاب. 


*[ترجمه ]امالی طوسی: از امام باقر عليه السلام راجع به شب قدر پرسیدند. فرمود: فرشتگان و جبرئیل و نگارند كان به آسمان 
دنیا فرود می آیند. يس رخدادهایی که در آن سال روی خواهد داد و آنچه را که بند گان به آن مبتلا می گردند» می نگارند 


و همه امور منوط به مشیّت ذات باری تعالی است و هر آنچه را که بخواهد» پیش يا يس اندازد که پرورد گار خود فرموده 


آنت: وا وو الکتاب» - . امالی طوسی: ۰ رعد ۳۹- 
تفسیر عیاشی نیز آن را روایت کردہ است. -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۱ - 

٭| تر جمہ] 

«۵» 


ع علل الشرائع اب الم کل عَن اجقیری عن ابْن عى عَنِ این مَخبوب عَنْ ماک : ن عَطِية عن أبى حمر امین أبى 
جَعْمَر الاق عليه السلام للع ول عرض عَلَى آدع مم با ابا وَأَعْمَارَمعْ قَالَ َو وم اشم دَاوْدَ الب فاذا عه عَمْرْةُ فى 


ان اون مرن فد - صص ص- 02 ay‏ 
ET‏ ای سه فد لک لَه و انها لَه عند کک و اطَرَخحھَا من غُمری فال أَبُو 


جغفر عليه السلام قاد بت الله عر وَ جل اد فى مره اين aR ENE‏ 
ما شا و لت و نهآ الکتاب ال قمع ال ما کان همق لادء زان لاو مالغ کر لد مت قال فعضی عم 
فیط ملک الْمَوتِ لقبض ژوحه فَقَالَ له آدَمُ با ملک الْمَوْتِ قد یی م ِنْ مقری تبون مره ال له ملك الْمَوْتِ با آَمُ 


تجعلها لتك داو الب و طرختها من مرک حین غرض 


2 


7ھ 
نه 


ت ! 


ص: ۱۰۲ 


۱-و فی نسخه: اذ عند الله کتبا موقوفه. 


6م 


علیک أ e‏ بوادی الدَّحَْاءِ قَالَ ال له ادم ما اذك مذَا قَالَ 
ال له مک اموت با آم تع ڈ أ لم تمأل الله عر و جل أن ينها لاود و يشحو ھڑھا من مرک انها اوک فی الور و 
مکاهیا من عم رک فی | از وم - تی ألم َلك قال بغر عليه السلام کان آ5م ضایقا لم یکر کر و لع بج د فمن 
کوک اليم بت تارك و تَعَالَى ال باد أنْ يَكتُبوا بيه دا تاو و ناملا ای أجل مُت كى لنشیان 7 آدَمَ و جخوده مَا جعل 
**[ترجمه ]علل الشرايع: امام باقر عليه السّ.لام فرمود: حق تعالى اسماء و عمرهاى انبياء را بر آدم عرضه داشت به اسم داود و 
عمر آن جناب كه رسيد عمرش را در دنيا چهل سال معرّفى كرد. آدم عرضه داشت: پرورد كارا چقدر عمر داود کم و چقدر 
کرد ر ل 
قرار داد و اين امر البته نزد خداوند ثابت بود و این همان قول خداست که می فرمابد: 77 توا عقاو شک و عنم 2 


الکتاب» - . رعد / ۳۹ - (خدا 


نمود و آنچه نزدش برای داود ثابت نبود را ثابت قرار داد. سپس عمر آدم سپری شد و ملک الموت برای قبض روحش نزد او 
حاضر گردید آدم به او گفت: ای ملک الموت هنوز سی سال از عمر من باقی مانده است. 


ملک الموت گفت: روزی که تو در وادی دخیاء بودی و حق تعالی اسماء انبیاء و عمرهای ایشان را به تو عرضه کرد 
ص: ۱۰۲ 
مگر این سی سال را از عمر خود کسر نکرده و برای فرزندت داود پیامبر قرار ندادی؟ 


آدم گفت: یادم نمی آید. ملک الموت گفت: اين را انکار مکن» مگر از خدای تعالی نخواستی كه آن را برای داود ات 
کرده و از عمر تو محوش نمايد» حق تعالی آن را در زبور داود اثبات و در ذکر از عمر تو محو نمود. 
آدم عليه الترلام گفت: تا آن را بدانم. آدم عليه السّ.لام راست می گفت؛ زیرا یادش نبود و انکار هم نمی کرد فلذا از آن روز 


به بعد حق تعالی به بند گانش امر فرمود در وقت قرض دادن يا انجام معامله نوشته ای را بين خود تنظیم کنند زیرا آدم عليه 
الشلام آنچه را كه بر خود ملتزم شده بود فراموش کرد و انکار نمود. - . علل الشرایع ۲: ۲۷۳ - 

* | تر جمه | 

بيان 


قد شرحناه فى كتب النبوه. 


* | ترجمه ]این حديث را در کتاب نبوت شرح دادیم. 


| ترجمه | 

۶ 

رھ ابی عَنْ سَعْدٍ عن ابن جیمی عَنْ عُثْمَا یی یٹ وو ں ل ت0۳ 
211 عو و جل جعل لمن جعل لَهُ طاتا مه من یال و با و نی و شُهُورِ ان عَدلُوا فی الاس أَمَر للع ول صَاحِبَ 
فک أن یی ببا5ازته فطالث امم و لالبهم و سمو هُمْ و شم مون و إن تمع جاژو فى الاس و لع و مر له جل 
صاحب الک قرع اه و شرع اء الم 15 مهم و نيهم و شهُورهم و فد وفی ارک و تَعَالَى لَهُم بد الیالی و 


الام و الشهُور. 


٭ |ترجمہ ]علل الشرایع: امام صادق عليه الشلام فرمود: خداوند تبا رک و تعالی برای کسی كه به او سلطنتی داده مذتی از شبها 
ل ۳ 
فرمايد كه آن را کند بچرخاند تا ایام و شبها و سنوات و ماهها طولانى گشته و بدین ترتیب سلطنت وی طولانى می شود و اگر 
در بين مردم ستم و ظلم کند خداوند به صاحب فلك امر می فرماید که در حرکتش تسريع نموده و شبها و روزها و سنوات و 
ماهها را زود و به سرعت طى کند و بدين ترتیب سلطنت وی كوتاه می گردد. -. علل الشرايع ۲: ۲۸۸ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


لعل المراد سرعه تسبب أسباب زوال ملكهم و انقراض دولتهم و بالعكس على الاستعاره التمثيليه فالمراد بالوفاء بعدد شهورهم و 
سنيهم أن تلك الشهور و السنین التى كانت مقدره قبل ذلك كانت مشروطه بعدم الإتيان بتلكك الأفعال و قد أخبر الله بنقصان 
ملکهم مع الإتيان بها فلم یخلف الله ما وعده لهم (۲)و یحتمل أن یکون لکل دوله فلک سوى الأفلاك المعروفه الح ر کات و قد 
قدر لدولتهم عدد من الدورات فإذا آراد الله إطاله مدتهم آمر بابطائه فی الح ركه و إذا آراد سرعه فنائها آمر باسراعه. 


ص: 1*۲ 


۱- قال الفیروز آبادی: الارجان کهیبان: بلده بفارس. و الرجل لم نقف على اسمه و ترجمته. 

۲- هذا الاحتمال لعجیب و اعجب منه ما پلحق به من کون کل دوله ذات فلک على حده تدور فتسرع أو تبطی من التمحلات؛ 
و الروايه لا تشير الا الى أن الله يبارك فی ایام العدل و ينزع الب رکه من أَيّام الظلم فلا يلبث الإنسان دون أن يرى أن الام و 
الشهور و السنين يمر به مر السحاب. و ذلك لكثره الابتلاءات و المشاغل الشاغله فى أَيَام الظلم» و وجود الراحه و الرفاهيه فى 
يام العدل. 


٭| تر جمه آشاید بنا بر استعاره تمثیلی» منظور» سرعت رخ دادن اسبابی باشد که باعث زوال ملک و انقراض دولتشان می‌شود و 
بر عکس. يس منظور از وفا به عدد ماهها و سالهایشان اين است که آن ماهها و سالهایی که قبل از آن مقدر شده بود مشروط 
به عدم انجام آن کارها بوده است و خدا به ايشان خبر داده بود که با انجام آن کارها ملکشان کوتاه می شود يس خدا خلاف 


وعده خود به ایشان عمل نکرد. 


و احتمال دارد برای هر دولتی فلکی غير از افلااک متح رک معروف باشد. و خدا برای دولتھاء تعدادی مشخص از دوران آن 
فلك را مقدر کرده باشد پس وقتی که طولانی كردن مدتشان را اراده کند آن فلكك را به کندی حرکت امر می کند و هنگامی 


که سرعت فنایشان را اراده نماید او را امر به سرعت نماید. 
ص: ۱۰۳ 

| تر جمه | 

۷ 


ماي ا و ل ا رت ا 
1 عليه السلام ال : فى قَوْلٍ الله عَرّ و جل و قالّتِ الود يَدُ الله ْول غ بو ہوا أله عکذا و لکتهم الا قد رع من ار فلز 


و لا یفص قال الله جل حال كديب لیم لث آندیهم و لا ہما ال بل بدا يشو طتان ينْفِقٌ کیت یشاء ا e‏ 


۰ و 


ES‏ با اله ما يشاء و یی و عند أ اكتاب 


**[ترجمه ]توحید. معانى الأخبار: امام صادق عليه السلام در قول خدای عرٌ و جل «و قالت الْيَهُودٌ يد الله مَلوله -. مائده / ۶۴ 
- [و بهود گفتند: «دست خدا بسته است.)) فرمود: ایشان قصد نکردند که خداوند جنين اس ت(واقعا دستی دارد که بسته 


است) و لیکن ايشان گفتند كه از كار فارغ شده يس نمىافزايد و كم نمی کند. 


خداى جل جلاله به جهت تكذيب قول ايشان فرمود: «غلث اديه و لَعنّوا بما قالوا بل داه تتشوطتان لبق کیت 
یشاء» (دستهای خودشان بسته باد. و به [سزای] آنچه گفتند» از رحمت خدا دور شوند. بلکه هر دو دست او گشاده است» هر 
گونه بخواهد می بخشد.) آيا از خدای عر و جل نمی شنوی که می‌فرماید: «یمځوا اللهُ ما يَشاءُ و یت وَعِنْدَهُ أمّ الکتاب» - 


رعد / ۳۹ - إخدا آنجه را بخواهد محو يا اثبات می کند. و اصل کتاب نزد ارزسكے:) -. توحید: ۰۱۶۷ فعا الا عتا > 
# تر جمه | 
۸ 


ابن 
۾ أن 


م تفسير الإمام عليه السلام قرو بل ما كذ مخ من آیه أو تھا نات بخیر منها أو مثلها ا 
0 م غلم أ له 5ه مک الشماوات و الَْرْضِ و ما لک م من دون الله مِنْ ول و لا نُصير قال 


الله على کل شن ءٍ قد 
1 َامٌ عليه السلام قال مُحَمَدُ : ۳ 


بن موس ى الرضا عليهما السلام سر نت ی ی بے سای 
قلبک یا محمد كما قال مرتفرئکه فلا تلسی ال ما شاء الله آن بسک رع عَنْ قلبکک ذكرَةُ 00 بخیر کم فَهَذِهٍ 
اي ماک وب ين لاہ لأولى لمن د أ بها أ یی الشلح لک لیخ وا دن إا و 
عرض تا فی لک عضالشکم ؛ 3 قال اا ئک أن الله على کل شین ى یر كلانه یز يفير على الخ و يره ألم تم 
أن الله هلک التسماوات و اأص و هو لا بهاو تضالجها و بر کم يليه و ما لکم من دُون الله من لش يإضلاجكم 
ٳذ کا الم بالمصالح و الله عر و جل دون عبر ولا تصیر و ما لکم اصڙ یلص کم ین مكره إن له بكم أو عَدَاب 
إذ رد له تک ال محمد بن على ابر و مغ قلاخ وتیل إمصالجكم و امک لیوا یور علیکم 
الاب با دیق با َو ول تا اه ا فيه ص احكم و ابر کم تم ئا ألم تم یا محمد أن اله ا لَه ملک السّماوات و 
الم فَهُوَيَمِكهُما بشذره و بط رقهما تخت منديئيه ل معد ما أو و ا مور لما شم تم ال الله تلی و ما لكم يا مغو 
یود و کدی محمد صلی الله عليه و آله و الا دِینَ شح لاع ِن دُون الله بوی الله الى من ول لى تضایعکم 


إن َم یلم ربكم للمصالح و لا ْصِيرٍ بضر كم من له بذك عنکم عَذَابَهُ 


ص: ۱۰۴ 


ال عليه السلام و دک أَنَّ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله لما کان بمكة أَمَرَه الله ای أن يتوبجة تخو ات دس (۱)فی 
اه و جعل الکنبه هو بت ۱3 اکن و إا لم بتمکن اشرتقبلَ الت امقس کیت كان فان رول اله صلی الله عليه و 
آله قعل دک طول ماه بها تلا عشره مره فلا کان بال ديه و کان معدا باشیقبال یت اس اشْتَقبلَهُ و الْحَرَفَ عن 
لک رر ما رر ری ری لها کزی فع یت على حلي ضاز 
وه ای قتا و ید فی صَكَاتهِ پاتا و شرکنا اشد دیک علی رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله لا ال به عَنْهُمْ و كرة 
ا مہب می تہ سو سد ۱ 
عن بیت امیس إِلَى الکنبهقذ دی با صل بی من قبل الود من قبلهغ قال جبرنیل اسان ریک أن بولک لیا ان 
لما یروک عَنْ طلتسک اك من بيتك ما ام دوه ص جد جبرئل فم تاد ِن یهافر محمد تس تری 
9'٦‏ یی ۳ مک شط بات 
ال الود عند دیک ما وهم عن تلهم الى کارا ليها َأجَابَهم الله خسن جواب قَقَالَ قل له المشرق و الْمغْرِبُ و ہُو 
یم ُا و کی ال ای جایب تخریهلکم إِلَى جنب آخو بھی من شا إلى تراط مد کیم و مط هم و تیم 
ط اعت هم إلى جات العم قال و جر مخ عليه السلام و اء قوم ِن اهود ی رشول الله صلی الله عليه و آله كَمَالُوا ا محمد 
ره القع یث امیس قَدْ ص لیت یا ابع عشره کہ تم ترکتها الان ماکان ما کلت علیہ فد رکه ی باطل ما 
بات الق ااطل أو باط کان لک فَقَد کلت عَلیه طول عذء له فما با أَنْ كود ان عَلَى باطل فَقَالَ 


ص: ۱۰۵ 
۱- وزان مسکن و يأتى أيضا على اسم المفعول من باب التفعیل. 
۲- جمع المارد و هو العاصی العاتی. 


۳- فيه ثلاث لغات: البغیه بضم الباء و سکون الغين و فتح الیاء و البغیه بکسر الباء و البغیه بفتح الباء و کسر الغین و الیاء 
المشدده المفتوحه و معناها ما يطلب و برغب فيه. 


رول الله صلی الله عليه و آله َل دیک کان عقاو یذ عق یو الله قل له العشرق و الْمَغْبُ بى من یشاء إلى صتراط 
شش قیم ۱ رف ضلاعکم ا ھا ابد فى اشیقبال الشرق مركم به و عرف ضناعکم فی اشتقبال المرب أمركم به و إذ 
قرف ص احکم فی یروت مرکم به فا کزوا گیل فی او تشه إلى تضایمک َال ر سول اللّه صلی ال علبه و 1 

قد رکم الیل فى ؤم الت تم عملم عة تابر ام ثم نموه فى بت دم لقع بد أ كترم ان ای بايا أو 
الباطل إلَى عق أو ال إلى بآ ای ای عق وا کیت نمم نهر تول حمر صلی الله عليه و آله و جاب کم الوا بل 
تک الْعَمَلٍ فى الست عق و العمل بَْدَهُ عق ال سول الله صلی الله عليه و آله فک لک لَه ب یت امیس فى فته عق تم 
له الكغبه فی وَفْتهِ عق فلا یا مُحَمَدُ أ تیدا لرک فیما كان آترک به برَعْمِك من الصَّلَاءٍ ی بیت امیس خی ننک إِلَى 
الكفيه فَقَالَ ر شول الله صلی الله عليه و آله ا دا لَه عن لک اه لِم الْعرافب و الا علی اْمضالح لا سذ رک على تیه 
عالطا ولا تیت زب یاف تلم جل عن ذلك و ا یم له أنِضاً مغ تفه من مراده و لیس یو ال لما کان را 
وضع و هو عر و جل مال عَنْ هَذِهِ الصَّفَاتِ لو کیرات َالَ لهم سول الله صلی الله عليه و آله ايها الود آنپژونی عَن الله 
یس بغرض تم يدح و بیدخ ثم بغرض أ یا له فى لک ا ایس بخیی و یی بل فى کل واجد ين ڈیک تالا 
کلک الله تعد به مُححمّداً بلصلا ی الْكغبه بغ أَنْ تَعبَدَهُ بالصّلاه لیب یب العقیس و ما بدا لَه فی لول م قال أ یش الله 
بی بل فی ار مب و الصَّيِضٍ فی ار لا یله فی کل وب من دیک فا ال ر شول الله صلی الله عليه و آله 
تک ذیک تع یذ له فى اقل ال نم ال أ یس قد لمكم فی لام آن تترژوا ‏ من لد بالّیاب لظي و کم فی اقب 
أَنْ تخترژوا م ی ی اس شون ال ا لات 
ضز رر ہت و تج کم فى وب آحَرَ لصاح آغر یَغلَمه ین ۽ آخر و اد الله 
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فى الحالتين اسْتَحْمَقتُمْ یم واه و انزلا له و له الْمَْرِقُ و الْمَغْربُ یما ولوا نم وجه اللہ بغبی إِذا نوم بأئرہ کم الوه الْذى 


اله 


ص: ۱۰۶ 


2 


ف دون من الله و كأملوة تراه © قال سول الله صلی الل عليه و آله کا عباة الله 21 ٹم کالمرضی و ال بُ الْعَالَمِينَ کالطبیب 
صلاخ الْمَوْضَى فیما یمه الطبيبُ و یدید ۂ به لا فیما يَشْتَهِيه الْمَرِيضٌ و یفرح (۱)آا فمَلمُوا له نز ےت 
ا شولِ اله یع أمر باق اوی كقَالَ ما ان الله ر و جل و ما علا اقل ای كنت ليها و می بیث بت امیس إلا نلم مَنْ 
E‏ ےت ید أذ ههبج یک أن وى أل مک کان ف نکن 
نے ے یو جوا رن سس ہت رٹ 


کان موی أَهل اه فى ب یت امیس أَمَزمُم اها و له إِلی الکنه ایی من باق حمدا نما يكره َه فو سو 
مُوَافقَهُ تم ق الل إا عَلی الَّذِينَ کی الله مها کان له إلَى ب یت امس فى دّلک الْوَفْتَ كير إلا علی مَنْ 
له فعرف ان الله عبد بخلاف ما بريد موه ليتتلى طَاعَتَةُ فی مخالفه هَوَاهُ. 
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سز a‏ تا حون موی ود بت أيه و تنیها أت خير ينها ز مثيه الم تم 


الله له ملك السّماواتٍ و الْأَرْضِ و ما کم م دن كوق اللوين ولق ولا گسیرات بت 


پ لتحم 


أن الله علی کل می قديه أل تفل أذ 


- ۱۰۷-۶ 


یش 
3 


"۴ 


روایت شده که به نقل از امام محمد تقى عليه السلام فرمود: «ما تنسَخ مِنْ آیه» يعنى حكم آن را برمى داريم اؤ تنیتها» يعنى 
س رک فلا تند ى» إلا ما شَاء الله نه یلم الْجَهرَ و ما بخفٌی؛ - . اعلی/ ۶-۷ - ما به زودى بر تو خواهيم خواند تا فراموش 
۷۷۸ )8)۷ پو9 0" 
ازدل تو محو مى شود. انَأْتِ بخیر مها , سی ايه تفن آوریم؛ چراکه این آیه دومى» ثواب» مصلحت و منفعت 

بیشتری از آيه اولی نسخ شدہ به دنبال دارد. اطا مت ضا انهاه مظزرا وام 06 نج ارا e‏ 
ME Sa OE‏ 
کل شیء قدیژ پس خداوند بسيار توانا است و قادر به نسخ و غیر آن می باشد. الم لسغ آن الله له ملسك السك اوات 
وَالأزض؛يعنى او عالم به تدبير و مصالح آنها است و او شما را با دانش خود تدبير می کند. اَمَا لکم من دُونٍ الله من وَلِى) 

بعنی او عهده دار مصالح و منافع شما است» چون خداوند عزو جل تنها کسی است که دانا به مصالح می باشد نه کس دیگر. 
ی یعنی اگر خداوند اراده کند که امر مکروه و ناپسندی را بر شما نازل کند و یا کیفر و عذایی را بر شما فرود بیاورد» 


هیچ یاوری برایتان نیست تا در برابر آن شما را یاری کند. 


امام محمدباقرعلیه السلام فرمود: جه بسا خداوند» نسخ و تنزیل را به دلیل مصالح و منافعتان مقدّر ساخته تا به آن ایمان 
بياوريد و با تصدیق و باور به آن» ثواب برایتان مهيا و فراوان شود. يس او از آن» همان چیزی را اراده می کند که صلاحتان 
در ١ن‏ ستو يراك شب وم نع اس من وتا ۶ ہہ مم تع سی ای محمد مان الله له تلك اله ارات 
والأؤض» یکی او با قدرتش بر آن دو حکم سی راند و بر حسب سیت شرف آن دو را آباد می سازد و هیچ کسی نمی تواند 
آنچه را که او موخر سج مقدم و آنچه را که او مقدم ساخته موخر کند. سپس خداوند متعال فرمود: وا لكو ی ای 
جماعت يهود و تکذیب کنند گان محمد و انکار کنند گان نسخ شرایع! «من دون الله) بعنی شما غير از خداوند» کسی را ندارید 

که «من وّلی» یعنی عهده دار مصالح شما باشد. اگر پرورد گارتان شما را برای آن مصالح ارشاد و هدایت نکند» ولا ديرا 


ص: ۱۰۴ 


هنگامی که رسول خدا در مکه ہودہ خداوند به او امر فرمود که په سوی بيت المقدس نماز بخواند و تا جایی که می تواند؛ 
کعبه را بین خود و بيت المقدس قرار دهد و اگر نتوانست. فقط بايد جهت بیت المقدس را در نظر بگیرد. رسول خدا صلی الله 
عليه و آله سیزده سال چنین می کرد. هنگامی که در مدینه به سوی بيت المقدس عبادت می نمود» به مدت هفده يا شانزده 
روز از رو كردن به سوی کعبه منحرف شد. از این رو گروهی از یهودیان سر کش شروع به طعنه زدن کردند و می گفتند: به 
خدا قسم» محمد نمی دانست چگونه نماز بگزارد تا این که به سوی قبله ما رو کرد و در نمازش از شيوه و آداب ما استفاده می 
کند. سخنان يهود بر رسول الله كران آمد و از قبله آنان بیزار كشت و شیفته کعبه شد. از این رو جبرئیل بر او نازل شد و رسول 
الله به او فرمود: ای جبرئیل» دوست دارم كه مرا از بيت المقدس به سوی کعبه بگردانی» چرا که من از سخنانی که يهود در 
باره قبله شان به من می گویند» آزرده ام. جبرئیل گفت: از پرورد كارت می خواهم که تو را به سوی کعبه بگرداند و او 
ی ا ای و ی ا چون دعای او پایان یافت» جبرئيل بالا رفت و در همان لحظه باز گشت 
و گفت: ای محمد! بخوان: قد ری تقلب وجهک فی الشماء نک یل توضاها قول وجهک شطر المترجد العرام وعیث 
ما کش رو کرک لازو سی ٩۳۴‏ - [ما (ه هيه گردانیدن زویت:در آسمان زا تیک می ینیم نين ا ا 
ہپ ی و سے لوي خود وا به مری مد الخرام کی وس چا وهی رژی عرد وب 
EE‏ و گفتند: «ما ولاهم عَن مهم ای كانُوأ علیهه يس خداوند به بهترین شکل به آنان 
جواب داد و فرمود: قل له مشق وَالْمَغْربُ) يعنى شرق و غرب برای او است و ای بن که او را به گردیدن به یک سو امر می 
تر جج رر و ی ا وت 
طاعت الا آنان را به جنات النعیم (بهشت) هدایت می کند. ۱ 


گروهی از يهود نزد رسول الله آمدند و پرسیدند: ای محمد! تو چهارده سال به سوی بيت المقدس نماز خواندی و اکنون آن 
را رها نمودی. آيا آن چیزی که بر آن بودی حق بود و تو آن را با رو كردن به سوی باطل رها نمودی؟ چرا که هر چیزی که 


مخالف حق باشد باطل است. يا این که آن چیزی که برآن بودی باطل بود و تو در طول اين مدت بر آن بودی. 
ص: ۱۰۵ 


بنا براین از کجا بدانيم که ت نو ےت ریب ای تج سو ہس این 
حق است. خداوند متعال می فرماید: اقل لله المشرق وَالْمَغْْبُ يهدى من یشاء لی صدراط مش تقیم» ای بند گان خدا! اگر 
خداوند صلاح د شما را در رو كردن به سوی شرق بداند» شما رابه آن امر می فرماید و اگر صلاح ث شما را در رو كردن به سوی 
غرب بداند» شما را به آن اس فى کند و اگر صلاحتان را در غیر آن دو بداند» شما را به آن فرمان می دهد. بنا براین» تدبیر 
خداوند در ميان بند گان خود را و نظر داشتن او به مصالحتان را انکار نکنید. سپس رسول الله به آنان فرمود: شما در روز شنبه 
دست از کار كشيديد و در روزهای دیگر مشغول کار شدید و دوباره در روز شنبه دست از کار كشيديد و يس از آن شروع 


به کار کردید. آيا حق را رها کرده و به باطل عمل نمودید يا این که باطل را به حق تبدیل نمودید و یا باطل را به باطل تغییر 


دادید و یا حق را رها نموده و به حق دیگری عمل نمودید. هر جوابی که بدهید. سخن محمد و جوابش به شما نيز همان 
خواهد بود. آنان گفتند: بلکه رها كردن کار در روز شنبه حق است و کار كردن يس از آن نیز حق است. رسول الله فرمود: 
همان طور قبله بودن بیت المقدس در وقت خود» حق است. سپس قبله بودن کعبه نيز در وقت خود. حق می باشد. آنان گفتند: 
ای محمد!آیا برای پرورد گارت. در این که به تو دستور داد تا به سوی بيت المقدس نماز بخوانی» بدا حاصل شده بود تا این 


که تو را به سوی کعبه چرخاند؟ 


رسول الله فرمود: برای خداوند در این مورد بدا حاصل نشده بود» چرا كه او به فرجام همه جيز آ كاه و توانا بر مصالح است و 
اشتباهی انجام نمی دهد تا نیاز به تصحیح آن داشته باشد و از نظری که داده برنمی گردد و شأن او از این عمل برتر است. 
همچنین هیچ چیزی نمی تواند مانع خواسته اش شود و بداء تنها برای کسی حاصل می شود که اين اوصاف در او باشد. و شأن 
خداوند تبارک و تعالی از این صفات. بسیار برتر است. 


سپس رسول الله صلی الله عليه و آله به آنان فرمود: ای بهود! در باره خداوند مرا آ كاه سازید آيا بیمار نمی کند و سپس شفا 
نمی دهد و سلامت نمی دارد و بیمار نمی کند؟ آیا در این مورد» برای خداوند بدا حاصل شده است؟ آیا زنده نمی کند و 
نمی میراند؟ آیا شب را به دنبال روز و روز را به دنبال شب نمی آورد؟ آیا در این موارد برای خداوند» بدا حاصل شده است» 
گفتند: خیر. پیامبر فرمود: يس همین طور خداوند» محمد را يس از آن که به نماز خواندن به سوی بيت المقدس امر نموده 
بود» به نماز خواندن به سوی کعبه امر فرمود و در آن اولی برای او بداء حاصل نشده بود؛ سپس فرمود: آیا خداوند. زمستان را 
به دنبال تابستان و تابستان را به دنبال زمستان نمی آورد؟ آنا در هر بک از آن دن برای خداوند بدا حاصل شده است؟ 
گفتند: خیر. حضرت فرمود: يس همچنین در مورد قبله نیز برای اوه بدا حاصل نشده است. سپس فرمود: آیا خداوند شما را 
ملزم نساخت تا در زمستان به خاطر سرماء لباس های ضخیم بپوشيد و در تابستان به خاطر كرما از آنها دوری جویید؟ گفتند: 
آری. يس فرمود: خداوند در یک زمان شما را به خاطر مصلحتی که می داند. به چیزی فرمان می دهد و سپس در زمان 
دیگری شما را به خاطر مصلحت دیگری به چیز دیگر امر می کند. بنا براین اگر در هر دو حالت از او پیروی نمودید» مستحق 
ات زار اف واه العشرق والعفرب تیولوا کم وه سر 21 2 و سے یمسر از ات 


خداست. يس به هر سو رو کنید آنجا روی (به) خداست) را نازل کرد؛ یعنی اگر به امر او به سمتی رو کنید آن سمت. همان 
ص: ۱۰۶ 


صلاح بیماران در آن چیزی است که پزشک می داند و به وسیله آن تدبیر می کندہ نه در آن چیزی که بیمار ميل به آن دارد 


و پيشنهاد می کند. يس در برابر امر خداوند» سر تسلیم فرود آورید تا از رستگاران باشید. 


برخی به امام عليه السلام عرض کردند: یابن رسول الله! پس چرا به قبله اول امر شد؟ حضرت فرمود: تنها به این خاطر خداوند 
فرمود: وا جَعَلْمَا الب التی كنت علیها» كه همان بيت المقدس است إلا لِنَعْلَمَ من یم الرَسُولَ من ینقلب عَلى عقبیه» (جز 


برای آن كه کسی را كه از پیامبر پیروی می کند از آن کس که از عقيده خود برمی گردد بازشناسیم) یعنی تا بدانيم که جه 
کسی از پیامبر صلی الله عليه و آله پیروی می کند و به جاهلیت باز نمی گردد. پس ازآن که دانستیم این گونه خواهد شد؛ چرا 
که خواست و ميل مردم مکه در این بود که به سوی کعبه نماز بخوانند و خداوند خواست تا پیروان محمد را از مخالفان او 
بازشناسد. آن هم با پیروی كردن از قبله ای که از آن بیزار هستند؛ ولی محمد به آن امر می کند» و چون خواست و ميل مردم 
مدینه در اين بود که به سوی بيت المقدس نماز بخوانند» آنان را به مخالفت با آن و رو كردن به سمت کعبه فرمان داد تا 
کسانی که خواسته خود را نادیده می گیرند و با محمد موافقت می کنند را از مخالفان او متمایز سازد. سپس خداوند فرمود: 
وان كانت لكبيرة إلا عَلَى لین هذى اللہ و البته (اين کار) جز برای کسانی که خدا هدایت(شان) کرد سخت كران بود) 
يعنى رو كردن به سوی بيت المقدس در آن وقت. برای همه جز کسانی که خداوند آنان را مورد هدایت خود قرار داد» دشوار 
بود. يس همه دانستیم که خداوند بر خلاف خواسته انسان به او در مورد چیزی امر می کند تا اطاعت او را در مخالفت كردن 


با هوی و هوس خود بیازماید. -. تفسیر منسوب به امام عسکری: ۴۹۱ - 

** | تر جمه | 

بیان 

قوله أو سته عشر شهرا التردید ما من الراوی أو منه عليه السلام لبيان الاختلاف بين المخالفین. 
**[ترجمه ]أو ستته عشر شهرا» تردید یا از راوی و يا از امام برای بیان اختلاف بین مخالفین است. 
** | تر جمه | 


42 


اقول 


لما كان الکلام فى النسخ و تجويزه مثبتا فی الکتب الاصولیه لم نتعرض لذ کره و بسط القول فيه مع أن هذا الخبر مشتمل على 
رد شبه النافین له على آبلغ الوجوه. 


**[ترجمه از آنجا که سخن در باره نسخ و جواز آن در کتب اصولی آمده است متعرض ذكر آن و بسط سخن در باره آن 


نشدیم ضمن اينكه این حديث به بلیغ ترين وجوه مشتمل بر رد شبهات نافيان آن است. 
* | تر جمه | 
۰۹ 


ید التوحيد أبى عَنْ مُحَمّدِ العطار عَن ابن عیسی عَن الخال (٢)عَنْ‏ تغلبه عَنْ ژرازه عَنْ آعدهتا عليهما السلام قَالَ: ما بد الله 
َر و جل بشی ۽ مثل البداء(۳. 


٭| ترجمه |توحيد: امام عليه السلام فرمود: خدا به چیزی مانند بداء پرستش نشده است. -. توحید: ۳۰۱ - 
#* | ترجمه ] 
«۲۰» 


يد التوحید ابن الّلید عَنِ الصفار عَنْ یوب بن نوح عَن ابن آبی عمیر عَنْ هشام بن سالم عَنْ آبی عبّد الله عليه السلام قال: مَا 
عظم الله َر و جل بمثل الْبَدَاءِ. 

ص: ۱۰۷ 

۱- أى يجتبيه و يختاره. 

1- الال مقع كف بن امه الظاس هنا نرہ رراسفی ین سرت آ0 عك الله بى من الم خورف 


*- فى بعض النسخ: ما عبد الله ع و جل بشى ء آفضل من البداء. و قد أوعز المصّف قدس الله أسراره فى خاتمه الباب الى 
معنی الحديث و الحديث الذى يأتى بعده و ما ضاهاهما. 


٭| تر جمه |توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند به چیزی مثل بداء تعظیم نشده است. -. توحید: ۳۳۳ - 
ص: ۱۰۷ 
| تر جمه | 


«¥1» 


a‏ ا ل شم عَنْ آبی عَود الله عليه السلام َالَ: م 
بعت ال عر و جل تب عى اد علیہ تلات حضال ار ار بالعودته وه نا و لاله ید ما باه و بر ما با 


#[تر جمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: خدای عرٌ و جل هیچ پیامبری را به پیامبری مبعوث نگردانید تا آنکه در باره 
سه چیز از او پیمان می گرفت: یکی اقرار به بند گی و دیگر نفی شریکان و سیم آنکه اعتراف کند که خدا هر جه را که خواهد 
پیش اندازد و هر جه را که خواهد به تاخير افکند. -. توحید: ۳۳۳ - 


تفسير عياشى نيز مانند آن را روایت کرده است. 
* | ترجمه | 


«¥» 


بده التوحید بهذا الا گا اد عن قام بن سام وحص نرق و رهما عن أبى عبر لَه عليه السلام فی لایو ب بمخوا الله 


ما تشاء و اث قال فقال و هل تقر له ما كانٌ و عل بت يبت ال ما لم يِكنْ 


٭[ترجمہ]توحید: امام صادق عليه السلام در باره آيه «تمځوا ال ما یَشاء و يعت -. رعد / ۳۹- إخدا آنچه را بخواهد محو 
یا ابات می کند) فرمود: آیا خدا محو می کند جز آنچه را كه بوده و آيا اثبات فرموده جز آنچه را که نبوده است؟ - . توحید: 
۳۳۳ 


٭| تر جمه | 
«f»‏ 


بد التوحید حر اوی عن علق عَنْ أببه عن ابن أبى غُمیر عَنْ مُرازم بن حکیم قَالَ مد مت أبا عبد له عليه السلام يَقُولُ مَا 


2 


سے 
7 


تگا تب قط عیبر له کعالی بخفس بالبداء و الین و الشُجُود و اوه و الطاعه. 


سن المحاسن بعض آصحابنا عن محمد بن عمر الکوفی أخى یحبی عن مرازم مثله 


جل به ينج خصلت اقرار می‌نمود؛ به بداء و مشيت و سجود و عبودیت و طاعت. -. توحید: ۳۳۳ - 
ام تد 7ق راو رایت هه اس مار ۳۳۱۳ 

**|ترجمه] 

«f>» 


سن المحاسن أبى عَنِ ان أبى عير عن هسام : تن الم عن زاره و محمد بن مشیم عن آبی عد الله عليه السلام قَالَ: E‏ 
الله تیا قط عثی بأد عليه كنا الإفراز لہ ويه و عم لا ون اله بفخر ما باه و یگ ما یاه 


*؛* | ترجمه آمحاسن: امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند هیچ پیامبری را مبعوث نکرد تا اينكه سه چیز را بر او شرط کرد؛ 
اقرار به عبودیت برای خداء نفی شريكك از خداء و اعتقاد به اينكه خداوند هر جه را بخواهد محو می کند و هر جه را بخواهد بر 
جای می گذارد. - . محاسن: ۲۳۴-۲۳۳ - 


| تر جمه | 
«A»‏ 


ید التوحيد حَحئْرَةُ لوق عَنْ عَلی بن إِبْرَاهِيمَ عن الريّانِ قال تمغ الو | عليه السلام يمول مم بک الله نا قط إلا بتخريم 
الخفر و أن یر لَه بالْبدَاءِ. 


تر جمه ]توحید: امام رضا عليه السلام فرمود: هر گز خدا هیچ پیامبری را نفرستاده مگر به تحریم شراب و به اينكه برای خدا 
به بداء اقرار کند. -. توحید: ۳۳۴ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«$» 


ید التوحيد الدقاق عن الکلینی عَنْ علی بن اتراهيم عن الیقطینی عَنْ بوس عَنْ ماک لهي قَالَ ممعت آبا عدد الله عليه 
السلام يَقُولَ لو يَعْلَمُ النّاسٌ ما فى الْمَولٍ بِالبدَاءِ مِنَ الاجر ما قروا عن الکلام فيه. 


قال الصدوق رحمه الله فى التوحید ليس البداء كما تظنه جهّال الناس بأنه بداء ندامه تعالی الله عن ذلک علوًا کبیرا و لکن يجب 
علینا أن نقرٌ لله عز و جل بأن له البداء معناه أن له أن يبدأ بشی ء من خلقه فیخلقه قبل شی ء ثم يعدم ذلك الشی ء و يبدأ بخلق 


غو او با سا n‏ 
5 و یامر بامر سهی ۰ مثله | نھ پ کے ê‏ 1 1 
المتوفی عنها ز / 7 5 عن شی ء ثم يأمر بمثل ما نهى عنه و ذلكك مثل : نسخ الشرائ تحويل الة 

فی عنها زوجها و لا يأمر الله عباده بأمر ع و تحویل القبله و عده 


ص: ۱۰۸ 


فى وقت ما الاو هو یعلم أن الصلاح لهم فى ذلك الوقت فی أن يأمرهم بذلک و یعلم أن فى وقت آخر الصلاح لهم فى أن 
ينهاهم عن مثل ما آمرهم به فإذا کان ذلك الوقت آمرهم بما يصلحهم فمن أقز لله عز و جل بأن له أن يفعل ما يشاء و يؤخر ما 
يشاء و یخلق مکانه ما يشاء و يؤخر ما یشاء كيف فقد أقرٌ بالبداء و ما عظم الله عز و جل بشی ء آفضل من الاقرار بأن له الخلق و 
الأمر و التقدیم و التأخیر و إثبات ما لم يكن و محو ما قد كان و البداء هو رد على البهود لأنهم قالوا إن الله قد فرغ من الأمر فقلنا 
إن الله کل يوم فى شأن بحیی و يميت و یرزق و يفعل ما يشاء و البداء لیس من ندامه و إنما هو ظهور آمر تقول العرب بدا لی 
شخص فى طریقی أى ظهر و قال الله عز و جل و بیدا لَهُعْ ِنّ له ما لَم يَكونُوا یختَیتبون أى ظهر لهم و متی ظهر لله تعالی ذ کره 
من عبد صله لرحمه زاد فی عمره و متی ظهر له قطيعه رحم نقص من عمره و متی ظهر له من عبد إتيان الزنا نقص من رزقه و 
عمره و متی ظهر له منه التعفف عن الزنا زاد فی رزقه و عمره و من ذلک 


ول الصَّادِقٍ عليه السلام میا با له يَدَاء كما با له فى إِسعَاعِيلٌ نی ول ما طهر له اهر كما طَهَرَ له فى |شیعاعیل یی اذ 
اتمه (اقیلی للع بذک أنه لیس امام بقدی. 

و قد روی لی من طریق أ الحسین الأسدی رضوان الله عليه فى ذلكك شی ء غریب 

و وه رو 3 الصَّادِقَ عليه السلام قال: ما بدا هب كما با فى إِسْمَاعِيلَ بی دا مر باه بنج ثم فا ببح قظیم. 

و فى الحدیث على الوجهین جمیعا عندی نظر الا آنی أوردته لمعنی لفظ البداء و الله الموفق للصواب. 


٭| تر جمه |توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: اگر مردم بدانند که در قول به بداء جه قدر از ثواب است از سخن گفتن در 


آن سستی نورزند. -. توحید: ۳۳۴ - 


صدوق - رحمه الله - گوید: بداء چنان نیست که جهال مردم گمان می کنند كه آن پیشیمانی است و خدا از این برتری دارد 
برتری بزركك. و لیکن بر ما واجب است که اقرار کنیم از برای خدای عرٌ و جل به اينكه بداء از برایش جایز است و معنیش این 
است که می‌شود خدا به چیزی آغاز کند و پیش از چیزی آن را بیافریند و بعد از آن» آن چیز را معدوم و نابود سازد و به 
آفریدن غير آن آغاز کند يا به امری امر فرماید و بعد از آن از مثل آن نهی فرماید يا از چیزی نهی فرماید و بعد از آن به مثل 


آنچه از آن نهی فرموده امر فرماید. و این مشل نسخ شریعتها و گردانیدن قبله وعدّه زنی که شوهرش پیش از او مرده باشد 


ص: ۱۰۸ 


و خدا بندكان خود را در وقتی از اوقات به امری امر نمی فرماید مگر آنکه می‌داند صلاح ایشان در آن وقت در این است که 
ایشان را به آن امر فرماید و می‌داند که در وقت دیگر صلاح ايشان در آن است که ایشان را از آن نهی فرماید و چون آن 


وقت موجود شود ايشان را امر فرماید به آنچه ایشان را به اصلاح آورد. 


پس هر که از برای خحدای عر و جل اقرار کند به اتک او می‌تواند آنچه خواهد بکند و آنچه خواهد به تأخیر افکند و در جای 


آن بیافریند و آنچه خواهد پیش اندازد و آنچه خواهد به تأخير اندازد و امر کند به آنچه خواهد به هر وضع که خواهد به 
حقيقت که او به بداء اقرار کرده و خدای عر و جل به چیزی تعظیم نشده که بهتر باشد از اقرار به اينكه خلق و امر و تقدیم و 


تاخیر و اثبات آنچه نبوده و محو آنچه بوده از برای اوست. 


و بداء رد بر يهود است زیرا که ايشان گفته اند که خدا از کار فارغ شده و ما گفتیم که خدا هر روزی در کاری‌ست؛ زنده 
می کند و می میراند و روزی می‌دهد و آنچه خواهد می کند. و بداء ناشی از پشیمانی نیست و تنها به معنای ظهور امری‌ست؛ 
عرب می كويد كه «بدا لی شخص فى طریقی» یعنی در راهم شخصی برایم ظاهر شد. و خدای عر و جل فرموده: ١و‏ بدا لَهُمْ من 
الله ما لھ يكوثوا تیو ته -. زمر / ۴۷ - یعنی ظاهر شد براق ایشان. زمانی که برای خدای - تعالی ذکره - از جاب بنده 
صله رحم ظاهر شود در عمرش زياد كند و زمانی که از بنده برایش زنا ظاهر شود قدری از روزیش را کم کند و زمانی که 


عفت ورزیدن از زنا برايش ظاهر شود در روزی و عمرش بيفزايد. 


و از این قبیل است قول امام صادق عليه السلام که فرمود: ظاهر نشد از برای خدا امری چنان که در باب اسماعیل پسر من ظاهر 


شد در هنگامی که او را پیش از وفات من هلاک کرد تا آنکه به همین دانسته شود که او بعد از من امام نیست. 


و از طریق ابو الحسن اسدی در اين باب چیزی غریبی از برایم روایت شده و آن این است که امام صادق عليه السلام فرمود: از 


از آن او را به ذبح عظیمی فدا فرستاد. 


در این حدیث بنا بر هر دو وجه در نزد من نظر است جز آنکه من آن را به جهت لفظ بداء نقل نمودم. و الله الموفق للصواب. - 
. توحید: ۳۳۶-۳۳۵ - 


بد > | ترجمه ] 
بیان 


لیس غرضه رحمه الله من قوله إن له أن يبدأ بشى ء إن البداء مشتق من المهموز بل قد صرح آخرا بخلافه و إنما أراد أن هذا 


مما يتفرع عليه كما مر فی خبر المروزی و ستعرف أنه لا استبعاد فى صحه الخبرين الذين نفاهما. 


**[ترجمه آغرض صدوق - رحمه الله - از اينكه گفت: «إن له أن يبدأ بشیء» (خدا می‌تواند جيزى را آغاز کند)» اين نیست 
که بداء مشتق از مهموز است که در آخر سخنش به خلاف آن تصریح کرد. بلکه می‌خواهد بگوید که این مطلب از نتایج 


بداء است چنانچه در روایت مروزی گذشت. 
به زودی خواهی دانست که در صحت دو روایتی كه صدوق نفی کرد هیچ استبعادی نیست. 


* | تر جمه | 


۷ 


2 
9 2 7 


بره بصاثر الدرجات أَحمِذُ بن مُحمّدِ عن ابن أبى غمیر اؤ عَمَنْ رَوَاه عن ابن أبى غُمَیر عَنْ جغفر بن غنمان عَنْ سرعاعه عَنْ آبی 


2 


َصیر و وب عَنْ أبى بصیر عَنْ أبى ند الله عليه السلام قال: 


رن لله علمین عِلْمْ مكثُونٌ مَحْرُونٌ لا یمه لا هو من ذلك بکون الْبداء و علم علعه ملانکتة و رَمْلَهُ و أنَْاءه و نخن نله 
| ترجمه |بصائر الدرجات: امام صادق عليه السلام فرمود: 


ص: ۱۰۹ 


همانا: خدا را دو علم است؛ علم نهفته و در خزانه كه جز او کسی نداند و بداء از این علم باشد و علمى كه به ملانکه و 


رسولان و پیغمبرانش تعليم داده كه ما آن را می دانیم. - . بصاثر الدرجات ۳ ۱۱۵ - 
#* | تر جمه | 
«A>»‏ 


یر بصائر الدرجات أخمد بن مُحمّدٍ عن الا e‏ 
السلام قَالَ: اد الله تجا رک و تعالی قال لِه د ول عه فما نت بعلوم ان یب أَهْلَ اض تم بدا له کرت اخم 


9 


کر یا مد فد الذكرى تلفغ انی فرجفث من قَاہلِ لت لأبی عدب الله عليه السلام جلك فاك إِنّى عدن ا 
( اوا بدا لہ الم يكن فی علمه (كأكَالَ كقَالَ بو عبد الله عليه السلام هن عِلم دهم طلغ علیه أحداً من لقه و 
عم مذ ای ملانکته و رُسْلِهِ فما دة إِلَى علانکته فد انى ی 


**| ترجمه ابصائر الدرجات: ابو بصير كويد: امام صادق عليه السلام فرمود: خدای تباركك و تعالى به پیامبرش فرمود: اَل 


عَنْهُمْ قما نت بعلوم» -. ذاريات / ۵۴ - [پسء 


پ9 ۹ ۷۷۳" 
رحمت نازل شد و فرمود: ای محمد «قذكر فد الد کری تفم الْمُؤْمِنِينَ» [اندرز بده كه اندرزء مؤمنان را سودمند افتد.] -. 


ذاريات / 00 - 


ابو بصير كويد روز بعد نزد امام بازكشتم و كفتم: فدايت شوم من آن حديث را براى اصحابمان كفتم؛ آنها كفتند: 


[يعنى ]آ نجه در علم خدا نبود برايش يديد آمد؟! 


امام عليه السلام فرمود: برای خدا دو علم هست؛ علمى نزد او كه هيج یک از خلقش را بر آن مطلع نساخته است. و علمی كه 
به سوى ملائكه و پیامبرانش يراكنده است. آنچه را كه به سوى ملائکه‌اش پراکنده ساخته به ما می رسد. - . بصائر الدرجات ۲: 


۷- 
| تر جمه | 


۹ 


یر بصائر الدرجات آخمد بْنّ مُحَمّد مُحمَدٍ عن اب مخبوب عَنِ ابن راب عَنْ سدیر (۳)قال: أل فان ایا جر عليه السلام عَنْ قوله 


تعالی عالم ایب قلا بُظْهرٌ على عیبه أحداً ال لَه و بر علیه السلام اس ازگضی يل شون ت که لک کین هو بخ 
1 و ما قله عالِم لیب فا الله نبا رک و تعالی عم ها اب كز انه گت 


له رَصَدا و کان و الله مد من ازتضاء 


شین و تیه فى جلمه لک با محغرانٌ لم وفوف ده یه فيه المییته يفضي بو | راد ویو لَه فيه فلا ضيه كَأمّا للم 


ہر ا ر مھ یف ےا می ي ا ض یم اا مود 


2 
مس ہم 


الذی يُقَدرْهُ الله و تقضيه و يُمْضيه شی فَهُو الِْلمُ الى هی إِلَى ر شول الله صلی الله عليه و آله ثم نا 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ أى ہما حدئتنی فى العام الماضى من البداء. 

۲- لعلهم قالوه على سبيل الاستفهام الإنکاری أو قالوا: إن لازم ما حدثت من الآيتين أن بدا للّه ما لم يكن فى علمه» فهو خلاف 
ما عليه الشيعه؛ و لما رای أبو بصير ذلك الإنكار و الاعجاب من أصحابه- و هم بطانته- عرض ذلك علیه فأجاب عليه السلام 
نه لا يلازم ذلک لان لله علمين: علم عنده مختص به لم يطلع عليه أحدا ففيه البداء؛ يقدم ما یشای و يؤخر ما يشاء» و پثبت شت ما 
یشاء و يمحو ما یشای على ما تقتضيه مصالح الأشياء و منافعهاء مع علمه فى الازل بتقديمه ذلك و تأخيره؛ و محوه و إثباته. 
أقول: الحديث بضميمه ما تقدم عن أبى بصير تحت رقم ۲۷ و ما يأتى عنه تحت رقم ۳۰ يدل على ما قلناه. 


۳ وزان شريف. 


۳ َ‫ م س2 5 3 o‏ 5۹ و هم 


د ا عد الله بن رن مع ی ء و 


7 تمانکته لک ترا محفران علخ مَؤقُوفٌ عِنْدَهُ غَیژ مقضی لا یمه عير إلِه فيه الْمیدیته يض يه إذَا أرَادَإِلَى آخر 


و خ 
فض يه 
ا لکد رت 


##[ تر جمه ]بصاثر الدرجات: حمران از امام باقر عليه السلام در باره آ یه اعالم لیب فلا بهز على عيبو أح دا) -. چن ۲۶ - 
[دانای نهان است» و کسی را بر غيب خود آگاه نمی كند) پرسید؛ امام فرمود: ال من ازتضی مِنْ رم شول فا شلك من بین 
TS‏ تضوا دن بی لے ار اہی وا E‏ بای ها شالت که اکر ا وت اد عای اسفن ووو 


از يشت سرش نگاهبانانی بر خواهد گماشت.) و محمد از کسانی يود که از او رضایت داشت 


قضا بر آن جاری سازد. و این - ای حمران - علمی موقوف در نزد اوست که مشیتش در آن جاری است؛ یعنی اگر اراده کند 
و بدا حاصل شود آن را امضا نمی کند. اما علمی که خدا تقدیرش کند و قضایش را بر آن جاری سازد و امضایش نماید. این 


است آن علمی که به رسول خدا رسیده است و سپس به ما. 


ص: ۱۹۰ 


اين حديث با سند دیگری نيز روایت شده و در آن قسمتهايى اضافه دارد که جنين است: يس آنچه را که تقدير کند و در 
علمش جاری سازد که خلقش نماید. قبل از آنکه به ملانکه‌اش برساند يس آن - ای حمران - علمی موقوف نزد اوست که 
قضا بر آن جاری نشده و کسی جز او آن را نمی داند و [امکان] مشیت در آن هست. يس وقتی که اراده کند...تا آخر حدیث. 
-. بصائر الدرجات ۲: ۱۱۵ - 


] ترجمه‎ | E 
۳۰ 


کت کمال الدين أبى عن مُحمّدِ العطار عن الَْشْعَرِىٌ عن الْجَامُورَانِيَ عن الللوی عَنْ محمّد بْنِ سنان عن عَمّارِ عَنْ أبى بصیر و 
سَمَاعَة عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: مَنْ زَعَمَ أنَّ الله ڪر وَ جل یو لَه فى شین ء لغ یله أفس قاروا یه .)١(‏ 


| ترجمه || كمال الدین: امام صادق عليه السلام فرمود: هر کس گمان برد امروز چیزی بر خدا ظاهر می شود که دیروز نمی.. 
داتفه الاو يزان باش >: إكفال الذي قلات 


* | ترجمه | 
»1« 


ص» قصص الأنبياء علیهم السلام بِلْإِسَْادٍ ی الصَّدُوقٍ عَنْ أبيه عَنْ سَغد عن ابْن عیتی عَن الْوَشَاءِ عن علی ن شوقه عَنْ عیتی 


ےی و ری اسلا ال رٹ 
عة ات وٹ اليتق كير الْجَلُوسَ عِنْدَه و يُطِيلٌ الصّعْتٌ إِذْ اء ۳۷ ۹۹۹۹ "ء۰۰ وده 

(7)فْقَال دَاوُدُ علی نا وَ آله و عَلَيه انم وت إِلَى دا ال عم | فى ووت يكن ووس إلى دبع ایام فی هیا 00 

رن قال با شا قن لکک اف قال او ما ع كعك قط ال ود د َأتِ فان رجا کان عظیم الْقَدْرِ فى بی (شرائیل كقلْ لَه 


2 


ا 
ی و عَليه الصلَامُ فَرَوَحَهُ الول ابه و أَدْخَلُوها عَليه و ام ع عِنَدَمَا سبعه أيّام 
تُم وَافَى دَاوْدَ 
ص: ١١١‏ 


-١‏ أقول: هذا الحديث و الحديثان الإتيان تحت رقم ۴۲ و ۶۶ و أمثالها تشرح و تبين أن المراد من البداء ليس ما يحمله و يفتريه 
المخالفون على الإماميه» من ظهور رأى للّه سبحانه لم يكن قبلء و أمر عليه السلام شيعته أن يبرءوا من قائله و حكم بكفره و 
خروجه عن التوحيد. و روى فى الكافى عن محترد بن يحيى» عن آحمد» عن الحسن بن على بن فضال عن داود بن فرقد. عن 
عمرو بن عثمان الجهنی» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: إن الله لم يبد له من جهل. و عن علي بن إبراهيم» عن محةر بن 
عيسى» عن يونس» عن منصور بن حازم قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام هل يكون اليوم شى ء لم يكن فى علم الله بالامس؟ 
قال: لا- من قال: هذا فأخزاه الله. قلت: أ رأيت ما كان و ما هو کائن الى يوم القيامه أ ليس فى علم اللّه؟ قال: بلى قبل أن يخلق 
الخلق. أقول: تقدم ما يدل على ذلك فى باب العلم و كيفيته 

۲- أى بالغ فى النظر إليه. 


تم ام فقال له ابا ماب کیف رات ما كنت فيه قال ما کنث فی نغعه و لا شزور قط أغظم یا كنك فیهقال او یس 
نعل داود غ أذ نلق وه غا ال 6 الا رف إِلَى عثرلکک فكنْ تم آخیک فا كان یم این نی اما فَمضَّى 
الشاب نم وَاقَاهُ يوم این و جلس عِنْدَه هتم اضف آشتوعا اک ة و جنس قجاهعلک مزب کاد فال كاذة صَلَوَات ال 
له آ نت ع فی باتک أمزت يقب روح هی بل تب ام قال بَلَى فقال قد مَضث تَمَانِيةٌ و ثَمَانيهٌ و تايه قال يا 


5 


27 


**[ترجمه آقصص الأنبياء: از امام باقر عليه السلام نقل شده: مرد جوانى که بسيار خوش اندام و خوش صورت بود در نزد داود 
حضور داشت و مدّت زيادى با سکوت در كنار داود نشسته بود ناگھان ملک الموت بر داود نازل شد و نظری به آن جوان 
انداخت. داود گفت: چرا به او می نگری؟ ملک الموت گفت: من هفت روز دیگر روح او را در همین مکان قبض می کنم. 
داود دلش به رحم آمد و به آن جوان گفت: ای جوان آیا همسری داری؟ او گفت: خير من تاکنون ازدواج نکرده ام» داود 
دستور داد یکی از مردان سرشناس و محترم بنی اسرائیل حاضر شد. سپس به او فرمان داد دختر خود را به عقد آن جوان در 


آورد و آنها عروسی کنند و به جوان گفت: بعد از هفت روز در آنجا حاضر شود. 
جوان رفت و آن مرد سرشناس به امر داود دختر خود را به همسری آن جوان در آورد بعد از هفت شبانه رون 
ص: ۱۱۱ 


در روز هشتم جوان به نزد داود آمد داود از او پرسید: در جه حالی؟ او گفت: در حال خوشی و نعمت و سروری هستم که 
تاکنون چنین احساسی نداشته ام» داود گفت: بنشین و جوان نشست و داود منتظر قبض روح او شدء وقتی به طول انجامید» 
داود گفت: به نزد همسرت برو و هفت روز دیگر بيا بار دوم هم جوان آمد ولی از ملک الموت خبری نشد. مجددا داود به 
جوان گفت: هفت روز دیگر بيايدء اين بار ملک الموت آمد. داود به او گفت: آيا قرار نبود که در عرض هفت روز عمر این 
جوان به پایان برسد؟ اکنون چندین روز گذشته و تو نیامدی» ملک الموت گفت: ای داود» خدای تعالی به جهت رحمتی که 


تو نسبت به او نمودىء به او ترخم کرده و اجل او را سی سال به تأخير انداخته است. - . قصص الأنبياء : ۲۰۴ - 
۷| تر جمه | 


«Y>» 


0 


کاب الْإمَامَهِ و الب رہہ لعل بن بَابوَيْهِ عن مُحَمّد : بن یی و اح بن إِذریسں عَنْ محمد بْنِ آخمد عم در عَنْ محمد بن 
ال ب عن إِشرعاق بن عار عن ایی عبد الل عليه السلام قَالَ: کات فى ی الیل وعد لله أن بضر إلى حمق عَثْرَة 
یل ما بر پیلک موه الوا و اله دا كان یفن و لیفعلن خر اله إلَى تحمس عَشْرَة مه و كان فیهم مَنْ وَعَدَهُ الله اضر 
ای تحمس عَشرة سه فأخبر لک البق قومه كقَانُوا ما شاء الله عله اله هم فی تحمس عَشْرَة کل 


* | تر جمه الامامه و التبصره: امام صادق عليه السلام فرمود: در بنی اسرائیل پیامبری بود که خداوند به او وعده داد تا پانزده 
شب دیگر یاریش نماید. او این مطلب را به قومش خبر داد؛ آنها گفتند: به خدا سو گند که حتما خدا چنین خواهد کرد پس 


خدا نصرتش را به پانزده سال بعد تأخير انداخت. 


و در ميان ايشان گروهی بود كه خدا نصرتش را برای پانزده سال دیگر به آنها وعده داد؛ وقتی پیامبر آنها را از اب ين مطلب با 


خبر کرد گفتند: هر چه خدا بخواهد؛ پس خدا نصرتش را در پانزده شب برایشان جلو انداخت. -. الامامی و التبصره: ٩۴‏ - 
* | تر جمه | 
«ff»‏ 


ہہ رد یہ سے ارت ہہ كه : سَا 
َو الأَعْلَی و چپ ی و را و مرو ور 
ای جزقیل الہ صَكَوَاتٌ اللہ عليه أن یز نان امک انی میک یزم کا نی جزقیل الک ابر هبلک قا 
الله وَ هو علی کر ریرو سى سقط مرا ینالوط و الشریر فَقَالَ یا ۳ 


لک ای 


۷۲ 


ا 
م 


7 
2 1 


وی كل وت لی و اون آثری وی | 4 


ص: ۱۱۲ 


۱- بالحاء المهمله و الزای المعجمه» على وزن زنبیل و زبرج هو حزقیل بن بوری» ثالث خلفاء بنی إسرائيل بعد موسی عليه 
السلام و ذلک أن القیم بأمر بنی إسرائيل بعد موسی كان یوشع بن نون ثي کالب بن یوفناه ثم حزقيل» قال الثعلبی فى العرائس 
و یلقب بابن العجون لان أمه سألت عن الله تعالی ولدا و هى عجوز, و قد كبرت و عقمت عن الولد فوهبه الله تعالی لها. آقول: 
و يأتى ذکره و آخباره مفصلا فى کتاب الأنبیاء. 


أن انْتِ فلا و قل ائی امات فی مرو تحمس عشره سه فََالَ ال یا رب و عرّتک نک تغلم آئی لم أكذِ که قط فازعی 
الله اه انها نت عبد مام و ةة 


**[ترجمه آقصص الأنبياء: راوی به امام صادق عليه السلام گفت: حدیثی ميان مردم شايع شده است؛ حضرت فرمود: آن 
چیست؟ راوی گفت: خداوند تعالی به حزقیل نبی وحی نمود که به فلان پادشاه خبر دهد در فلان روز وفات خواهد یافت. 
حزقیل به نزد آن پادشاه رفت و به او این مطلب را گفت. او در حالی که روی تختش بود به د رگاه خدا دعا کرد به گونه‌ای 
که آنچه بين دیوار و تخت بود فرو ريخت و گفت: ای پرودگارم به من مهلت بده تا کودکم را بز رگ كنم و امورم را 


سرانجام دهم. خدای تعالی به حزقیل وحی کرد 
ص: ۱١١‏ 


من به او پانزده سال مهلت دادم» حزقيل گفت: پرورد كارا قسم به عژتت تو می دانى که من هرگز دروغ نگفته ام» خداوند 
فرمود: تو فقط بنده مأموری از جانب من هستی» اين مطلب را به او ابلاغ کن. - . قصص الأنبياء : ۲۴۱ - 


| تر جمه | 

آقول 

سیأتی مثله فى قصه شعیا (۱)علی نبینا و آله و عليه السلام. 

**[ترجمه |مانند این ماجرا در قصه شعیای نبی - على نبینا و آله و عليه السلام - خواهد آمد. 
* | تر جمه | 


«f» 


ما أَرْسَل الله د و 
ايداف وت ہد کے تی لأ 


٦ e E a‏ و کر و 
نیا بن لها الیل ایی نی يلها ا عو َه تا من 


هو با سَيِّدِى قال الْإقْرَارُ بال ۾ اودب 
ما النه. 


یی 


له شما فلت و أى فى 


۷6 
کے 


0 
م 

ج 

8 

2 

° 
۷, 
۱ 


خدنا ا 


3 


4 


| ترجمه |بصائر الدرجات: راوى كويد: امام باقر عليه السلام در آن شبی که بیمار شد آن بيمارى كه بدان وفات يافت» به 


من فرمود: ای عبد الله خدا هيج پیامبری از ييامبرانش را به سوى احدى نفرستاد تا اينكه سه جيز را از او تعهد گرفت. يرسيدم: 


ای آقای من! آنها جه هستند؟ فرمود: اقرار به عبوديت برای خدا و به وحدانيت خدا و به اينكه خداوند آنچه را بخواهد پیش 


آن كاه فرمود: ما قومی هستیم - يا فرمود: گروهی هستیم - که وقتی خدا دنیا را برایمان نپسندد ما را به سوی خودش منتقل 
می کند. - . بصاثر الدرجات: ۴۴۱ - 


| تر جمه | 
«A»‏ 


ا یذ لوش عن أب تعفد ا ی شع ئ ہی اث أ عد ل عي الاح فى و ال ای وان 


##[ترجمه]امالی طوسی: امام صادق عليه السلام در باره سخن خداوند او قالتٍ الْيهُودٌ یذ الله له -. مائده / ۶۴ - (یهود 
گفتند: دست خدا بسته است.) فرمود: يهود گفتند: خدا از امر [و فعل] فارغ شده است. -. امالی طوسی: ۶۶۱ - 

٭ | ترجمه ] 

«$» 


سن» المحاسن أبى عَنْ ماد عَنْ ربعي عن الفض یل قا ال مغك ابا عقر عليه السلام ول الم ِلمانِ عم عند الله مرون لم 


طلغ علیہ أ دا من خلقه و علم عَلَمَهُ ممانکته و ره مه ما ما عم مَلَابِككه و وله 4 فان یکو لا كدت تَفْمَة و لا مَلائکته ول 


و 


رُسْلَهُ و عل ده مَحْزُونٌ يُقَدَّمُ فيه ما بشاء و يُوَحَرُ ما يَشَاءُ و بت ما يَشَاءُ. 
شی تفسیر العیاشی عن حماد بن عیسی مثله. 


٭| ترجمه |محاسن: امام باقر عليه السلام فرمود: علم دو گونه است؛ علمى كه نزد خدا ذخیره شده است و کسی از مخلوقات از 
آن آكاه نيست. و علمى كه خدا به فرشتگان و پیغمبرانش تعليم داده است. آن علمى كه به فرشتگان و بيغمبرانش تعليم داده 
واقع خواهد شد زيرا خدا نه خودش را تكذيب كند و نه فرشتگان و يبمبرانش را و علمى که نزد او ذخيره شده است هر جه را 


واف بيش ذا رجو هرس را کو اعد ی از دی مرج را خر او کی کد سای د 
در تفسیر عیاشی نيز روایت شده است. 

٭٭| تر جمہ] 

«V>» 


سن» المحاسن بِهَذًا لاد عَنْ فضیل قَالَ سمفث سمفت آبا جغفر عليه السلام E‏ کو اتا E‏ 


خر منها ما يشَاءُ و بت مها ما يِشَاءُ. 
٭| ترجمه |محاسن: امام باقر عليه السلام فرمود: از جمله اموں اموری است که نزد خداوند نگه داشته شده‌اند که هر چه از آنها 
بخواهد پیش يا يس اندازد و هر جه را بخواهد قرار دهد. -. محاسن: ۲۴۳ - 


* | ترجمه ] 


«A» 


غطء الغيبه للشيخ الطوسى لقصل بُ شَادانَ مد بن علق عَنْ سَغْدَانَ بن مُشلم عَنْ أبى بم صر قَالَ: فت له لِهذَا ال أمَدٌ 


ترح یه نا و تھی یه ال بی و لکلکم أَدَعْتُم راد الله فيه. 


ص: ۱۱۳ 


۱- هو شعيا بن امضیاء بعث قبل مبعث زكريا و بحیی و عیسی؛ و هو الذى بشر بيت المقدس- حين شکی إليه الخراب- فقال: 
آبشر فانه یأتیکک راکب الحمار» و من بعده صاحب البعیر قاله الثعلبى فى العرائس 


سی راحتی یابد؟ فرمود: بله. اما شما و او و افزود. - . الغیبه طوسی: ۴۲۷ - 
ص: ۱۱۳ 

۷| تر جمه | 

۹ 


ہت وی وی ہب کہ کر بت 


بك بط تک رتم گر دنا ی 0 سی 


ستو ف ناکم فادغتم الحبیث و کش منم قناع السو ره اللهُ و م بجعل له بعد ذلك وف علنا و مځوا الله ما بشاء و یت و 
ده ام لکاب قال ابر عنزه و نلک بیع الل عليه السلام ال ذ عا کی 


٭ ترجمه ]الغیبه طوسی: ابو حمزه می گوید: به امام باقر عليه الشلام گفتم: على عليه الشلام فرموده بود که تا سال هفتاد مردم 
در بلا خواهند بود. و گفته بود بعد از سال هفتاد» دوران راحتی و آسایش خواهد رسید. ولی سال هفتاد گذشت و ما فراوانی 
ندیدیم. امام فرمود: خداوند متعال تا سال هفتاد بلا را تعيين کرده بود ولی وقتی كه حسین عليه الشلام شهید شد. خشم خدا بر 
اهل زمين شدّت كرفت و بلا را تا سال صد و چهل به تأخیر انداخت. 7 ۲ 


۰ و 


اسرار را دریدید. يس خدا آن را به تأخير انداخته و زمانی برای آن تعيين نکرده است. و « وال ما شاف و نش شی 


الكتاب» [ خدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کند» و اصل کتاب نزد اوست.) -. رعد / ۳۹- 

ابو حمزه می گوید: از امام صادق عليه الشلام نیز پرسیدم او نیز همین جواب را داد. - . الغیبه طوسی: ۴۲۸ - 
**| ترجمه | 

«fe» 


غط الغيبه للشيخ الطوسی للع نع محمد بن |سماعیل عن محمد بْنِ مان عَنْ آبی بخبى الام )سین عَنْ عنما الوا 
قال شعت سمغت آبا عبد له عليه السلام یل کات عذا الم فی ره ال و بفعل بَعْدٌ فی ذُرَيْتى ما باه 


| تر جمه |الغیبه طوسی: امام صادق علبه السلام فرمود: این امر[فرج] در من بود ولى خدا آن را به تأخير انداخت و بعد در 


| تر جمه | 


5 
2 
mV 


ون 


قال الشيخ بعد نقل هذه الأخبار الوجه فى هذه الأخبار أن نقول إن صحت أنه لا يمتنع أن يكون الله تعالى قد وقّت هذا الأمر فى 
الأوقات التى ذکرت فلما تجدّد ما تجدّد تغیرت المصلحہ و اقتضت تأخيره إلى وقت آخر و کذلک فیما بعد و يكون الوقت 
الأول و كل وقت يجوز أن يؤخر مشروطا بأن لا يتجدّد ما تقتضی المصلحه تأخيره إلى أن بجی ء الوقت الذى لا بغیرہ شی ء 
فيكون محتوما و على هذا يتأوّل ما روى فى تأخير الأعمار عن أوقاتها و الزياده فيها عند الدعاء و صله الأرحام و ما روى فى 
تنقيص الأعمار عن أوقاتها إلى ما قبله عند فعل الظلم و قطع الرحم و غير ذلك و هو تعالى و إن كان عالما بالأمرين (۳)فلا 
يمتنع أن يكون أحدهما معلوما بشرط و الآخر بلا شرط و هذه الجمله لا خلاف فيها بين أهل العدل و على هذا يتأوّل أيضا ما 
روى من أخبارنا المتضتنه للفظ البداء و يبين أن معناها النسخ على ما يريده جميع أهل العدل فيما يجوز فيه النسخ أو تخیر 
شروطها إن كان طريقها الخبر عن الکائنات لن البداء فى اللّغه هو الظهور فلا يمتنع أن يظهر لنا من أفعال الله تعالى ما کنا نظن 
خلافه أو نعلم و لا نعلم شرطه. 


ص: ۱۱۴ 


ارت کات 


فمن ذلکک 


را راء تخد عن ان عیتیی عَن رن عَنْ أبى ان ال | عليه السلام تال عَل بن تین : و ع 2 لی بْنُ أبى طالب یله و 
تصلاو و و خر ر علیهما السلام یف ات م کنو ای بو م وو و عند أ الكتاب 


ا د الله تعالی لا بعلم السن ء إلا بغ کزنه فد کفر و حرج عَن الحید. 


2 


فأمَا مَنْ قال بأنَّ 


3 


وَقَدَ رَوَى مغ بن عبد الله عَنْ أبى اشم الجعفری قال: ال مُحمَدُ ی ایح ال نش أا با مُحَمَدٍ الث رى عليه السلام عَنْ قَوْلٍ 
اله َر و جل ينو و ال ما بّشاء و بت و هم الكتاب فال بو مب و تس 
فی فد وكاواد ا ی اکم هلا مالس ۶ نی یکو قنظر إل 


مگ 


و الحدیث مختصر و الوجه فی هذه الأخبار ما قدمنا ذکره من تغتر المصلحه فيه و اقتضائها تأخير الأمر إلى وقت آخر على ما 
یاه دون ظهور الأمر له تعالى فانا لا نقول به و لا نجوّزه تعالی الله عن ذلكك علوا کبیرا. فان قیل هذا يؤدى إلى أن لا نثق بث 

من آخبار الله تعالی قلنا الأخبار على ضربين ضرب لا يجوز فيه التغیر فی مخبراته فانا نقطع عليها لعلمنا بأنه لا يجوز أن یتغیر 
المخبر فی نفسه کالاخبار عن صفات الله و عن الکائنات فیما مضی و کالاخبار بأنه يثيب المؤمنين و الضرب الآخر هو ما يجوز 
تغیره فى نفسه لتغتر المصلحه عند تغیر شروطه فانا نجوّز جمیع ذلك کالاخبار عن الحوادث فى المستقبل إلا أن یرد الخبر على 
وجه یعلم أن مخبره لا یتغیر فحیشذ نقطع بکونه و لأجل ذلك قرن الحتم بکثیر من المخبرات فاعلمنا أنه مما لا یتغیر أصلا فعند 
ذلک نقطع به. 


**[ترجمه آشیخ بعد از نقل اين روایات گفته است: توجیه این روایات - اگر صحیح باشند - این است که بگوییم امتناعی 
ندارد که خداوند اين امر را در اوقاتی که در روایت ذکر شده مقدر کرده بود يس هنگامی که آن امور جدید يديد آمد 
مصلحت تخیر کرد و مقتضی تأخیر آن تا زمان دیگری شد و همچنین بعد از آن جایز است که وقت اول و اوقات بعدی یہ 
تأخير افتد مشروط به اينكه آنچه مصلحت. مقتضی تأخیرش است يديد نيايد تا اينكه زمانی بيايد که چیزی تغییرش ندهد يس 
در آن موقع حتمی شود. و بنا براين وجه است که روایاتی که در تأخیر عمرها از وقتش و زياد شدنش با دعا و صله رحم و کم 


و خدای متعال با اينكه به هر دو امر عالم است اما اينكه یکی از آنها معلوم به شرطی و دیگری معلوم بدون شرطی باشد ممتنع 


آنچه جایز است اراده می کنند. و اگر آن فعل از امور تکوینی باشد ممتنع نيست که شروط آن فعل تغییر کند زیرا بداء در 
لغت یعنی ظهور. بنا بر این ممتنع نیست که از افعال خداوند چیزی برای ما ظاهر شود که خلافش را گمان می کردیم يا اينكه 


آن را می دانستیم ولی شروطش را نمی دانستیم. 


ص: ۱۱۴ 


از این قبيل است آنچه از امام رضا عليه السلام روایت شده که فرمود: على بن الحسين و على بن ابی طالب قبل از او و محمد 
بن على و جعفر بن محمد فرمودند: چگونه می توانیم با وجود آيه وا الله ما يَشاء و بت و عِنْدَۂ أئُ الکتاب» حدیث [از 
اخبار آینده] بگویيم. 


و اما کسی که بگوید خداوند چیزی را جز بعد از بودنش نمی داند يس کافر و از توحید خارج شده است. 


ھ۶ 
عم 9 


سیب تب جج جو لا رم يرسيد. سی 
ہشام بن حکم است که گوید: خدا چیزی را نمی داند تا وقتى که موجود شود. امام به من نگاه کرد و فرمود: والاست خدای 
جباری که به اشیاء قبل از بودنشان آ گاه است. (و حديث را مختصر کردیم.) 


توجیه اين روایات همان است که قبلا كفتيم یعنی تغییر مصلحت و اقتضای تغییر مصلحت برای تأخیر امر تا وقت دیگر نه اينكه 


امر برای خدا آشکار شود که اين را نمی گوییم و جايز نمی دانیم و خدا از آن برتر است برتری بزرگی. 


يس اگر گفته شود: اين منجر به آن می شود که به هیچ یک از اخبار خدای متعال اعتماد نکنیم» جواب می دهیم که: خبرها بر 
دو نوعند؛ گونه ای از آنها تغییر در آنها جایز نیست که در این صورت به آنها قطع يبدا می كنيم زيرا می دانیم که آن خبر فى 
نفسه نمی تواند تغيير کند مثل خبر از صفات خدا و از چیزهایی که گذشته است و يا خبر به اينكه خدا مؤمنین را پاداش می 


دهد. 


گونه دیگر از خبر آنهایی است که فى نفسه تغییرش جايز است به دلیل تغییر مصلحت هنكام تغییر شروطش که ما آن را جایز 
می دانیم همچون خبر دادن از حوادث آیندہ مگر به وجهی خبر داده شود که بدانیم تغيير نمی کند که در این صورت قطع به 
وقوعش يبدا می کنیم. و به همین دلیل خدا بسیاری از خبرها را مقرون به حتمیت کرده يس به ما اعلام کرده که آنها غیرقابل 
تغییر هستند و در این هنكام به آنها قطع بيدا می کنیم. 


#* | تر جمه | 


«f1» 


ھک عفد ب ضالح أبا محمد عليه السلام عن قو ای له لأ ِن قل و من بل 
د اَن مر به يما اه فلت فى تفسی عَذَا قول اللہ ألا لَه الق و ار تبازک الله رب 


2 
ا 3 


OSs‏ رک الله ر ث اال فلت ادا غ او 


2 


4 


5 
اتی 


ص: ۱۱۵ 


کشف. کشف الغمه من دلائل الحمیری عن الجعفری مثله. 


**[ترجمه ]خرائج: راوی گوید: از امام حسن عسکری عليه الع لام در باره آیه: «لله ار من قبل و مِنْ بَغْد -. روم ۴۱ - ( 
[فرجام] كار در گذشته و آیندہ از آنِ خداست.) پرسیدم. . حضرت فرمود: نیو جن و و تہ 
همچنین است بعد از اينكه به آن امر کرد. با خود گفتم این همان فرمایش خداى متعال است که می فرماید: لا له ال و 
ایا تمارک ال5 بت العالمين» = اغراف ۵۴ - ر آ گاه ہاش که [عالم] خلق و امر از آن اوست. فرخنده خدایی است 
تروو گار اتان ضرت زو خی کرد رو فمضان امت کک در سی جرد مشاه هاش اھ 0 الیو 
با رک اللهُ رَبٌ العالمی». گفتم: گواهی می دهم که تو حتجت خدا و فرزند حجتھایش بر خلق هستی. -. خرائج ۲: ۶۸۶ - 


ص: ۱۱۵ 


اين حديث در کشف الغمه نیز روایت شده است. -. کشف الغمه ۳: ۲۱۶ - 


* | تر جمه | 

«FY» 

سمش و و ی من آیه َو ننسها نأت بخیر منها أو مثْلها قال 
الاح ما حول و ما تیهام یال لم يكن غ بعد کقوله تشحو الله ما يَشاء و بت و عِنْدَهُ أمّ الکتاب قَالَ فيفل الله ما 
اء و بول ما يَنَاءُ مثل قوم پوس إِذَا بدا لَه و هخ و بل كول تول عَثهُم ما انك ص807 


** | تر جمه |تفسير عیاشی: امام محمد باقر علیه السلام در باره آيه: (مَا تنمخ آیه او 
۶ 


[هر حکمی را نسخ کنیم» يا آن را به [دست] فراموشی بسپاریم» بهتر از آن» يا مانندش را می آوریم) فرمود: ناسخ» چیزی 
است که تغيير می‌دهد؛ و آنچه خدا آن را از یادها برده است مانند غيبى است که هنوز نيست؛ مانند آیه:«یمُحو الله ما ناه 
وَينْبتٌ وعنده ام الْکتاب» - [۶]. رعد/ ۳۹ - (خدا آنچه را بخواهد محو یا اثبات می کند» و اصل کاب نزد اوست). حضرت 


فرمود: سپس خداوند» هر جه بخواهد انجام می دهد و هر جه را بخواهد تغییر می دهد؛ مانند قوم يونس به هنگامی 


كه بدا برای خدا حاصل شد و آنان را مورد رحمت قرار داد؛ و حضرت اين آيه را مثال زد: تول عَنْهم قَمَا أنت بعلوم» - ۱. 
ذاریات/ ۵۴ - 


اس از اتانروی ردان که تر خر غور عمق تست و وکرو غاا سا را عورد رحمت شود دار غاھہ. 


فس غائ ۱۱۴ 


* | تر جمه | 


«ff» 


ع 


شی تفسير العياشى عَنْ غُعَر نیرید قال: سَأَنْتٌ با عبد الله عليه السلام عَنْ قَولٍ له ما نسَح مِنْ ن آیه و یه تَأْتِ بير ِٹھا أو 
لھا قال كدّبُوا ما کا ھی دا کان ینمی و یلخا و بأ تی بمثلها لم نما قلت مکنا قال قال الله قال لهس هَكَدًا قال تباتك و 
تعالی قلت فک قال قال س فقا آلث و واو قال ما تدخ من آیه أو تھا ات يكير ينها مھا بول ما نمیت [ئیٹ من 
إقام أؤ نس ذکرة تَأتِ بختر مه من ضلبہ مه 


ا 


1 


8 ا عمر بن زید گفت: از امام صادق عليه السلام پیرامون تفسیر آیه: ما تنسح من آیه أؤ ننسها : 


ھا أو لها د بقره 1+۶7 - 


فرمود: کسانی كه گفتند اين آیه به اين شکل است» دروغ می گویند؛ زیرا اگر خداوند» آيه ای را نسخ كند و مانند آن را 
بیاورد» آن را نسخ نکردہ است. عرض كردم: خداوند. این طور فرموده است. حضرت فرمود: خداوند تبارک و تعالى این 
گونه نفرموده است. عرض کردم: پس آیه به جه شکل است؟ حضرت فرمود: در آيه «أوا نمی باشد و آيه را این گونه قرائت 
نمود: «مَا تنح من آیه و ننیتها تأتِ بخیر مها مْلها؛ خداوند می فرمايد: هیچ امامى را نمی ميرانيم یا یادش را از یادها نمی 


* | تر جمه | 


بيان 


لعل الخيريّه باعتبار أن الامام المتأحر أصلح لأهل عصره من المتقدّم و إن كانا متساویین فى الكمال كما يدل عليه قوله مثله. 


مساوى باشند چنانچه قول حضرت که فرمود: «كه همانند اوست» بر آن دلالت دارد. 
* | ترجمه | 


«Ff» 


2 


شی» تفسير العياشى عَنْ مهب صَدَقَةَ عَنْ أبى عبد اللو عليه السلام فى وله نم قضى أجلا و أجل مت گی عنده قال الأجل 


و عه 2 و کک 


الى یر مت ی توقوف یم له تیا شاء و بۇر مه تا شاء و ما ال الم می قَهُوَ الى یرل ا برد أن تكوة م 


3 


ہے 


القذى إلى مثلها من قابل فَدّلک كول الله كإذا جاء ا و ساعه و لامسَدمُون 


9 


#*| تر جمه |تفسیر عیاشی: امام صادق عليه السلام در مورد ۲ به سی أجلا رع کی عنده 7 نع تفتژون» -. انعام ۲ 


[ آن كاه مذتی را [برای شما عمر] مقر داشت. و اجل حتمی نزد اوست.] فرمود: اجل غير مسمی» موقوف (معلق) است. هر 
چه می خواهد از آن مقدم می دارد و هر چه می خواهد از آن به تاخیر می اندازد. اما اجل مسمی (تعیین شده) عبارت است از 
نزول آنچه می خواهد از شب قدر امسال تا شب قدر سال آیندہہ اتفاق بیفتد. فرمود: اين همان فرموده خداوند عز و جل است: 


فا جاء أجلم لا يَسْتَأَخِرُونَ سَاعَةً وَلا يَسْتَقْدِمُونَ» -[۱]. اعراف/۳۴) نحل /۶۱- 
پس چون اجلشان فرا رسده نه (می توانند) ساعتی آن رايس اندازند و نه پیش ]. -. تفسیر عیاشی ۱: ۳۸۴ - 
| تر جمه | 


«F۵» 


(ے١‎ 
e 
۹ 
3 
۳ 
e 
0 
15 


شىء تفسير العیاشی عَنْ حرا ڪن أَبى ید ال عليه السلام تمال: 


الى ا ى لملک الْمَوتِ فى تلك الله و ہُو انذی قَالَ ال 4 اذا 727 ےد ےت 
مُمّی ملک الْمَوْتٍ فی یله الْقَدْرِ و الحَر له فيه الْمَشِيئَهُ إِنْ شاء هو ون شاه ره 


**[ترجمه ]تفسیر عياشى: از حمرانء از امام صادق عليه السلام روایت شده است که در باره این آيه از وى پرسیدم: ١ن‏ قضی 
أو گے گی عنده 8 آف تدتوون» -. انعام ۲۸- ( آن كاه مت را [برای شما عمر] مقزر داشت. و ال حتمی نزد 
اوست.) و ایشان درجواب فرمود: مسمی» آن چیزی است که برای ملک الموت در آن شب تعيين گردیده است و آن همان 
فرموده خداوند است: «فاذا جاء الهم لآ بش تأحتون سَاعَهٌ ولا يَسْتَقْدِمُونَ - [۴]. اعراف/۳۴ نحل /۶۱ - پس چون اجلشان فرا 
رسد. له (می توانند) ساعتی آن رایس اندازند و له بيقن ا و آن عبارت است از آنچه برای ملک الموت در شب قدر تين 
شده است و اما در آن دیگری, اختیار دارده اگر بخواهد مقدم می دارد و اگر بخواهد به تاخیر می‌اندازد -. تفسیر عیاشی ۱: 
۴ - 


] ترجمه‎ | E 
رید‎ 


شی سر الفتاشی ع مدان قال: سَأَنْتٌ ابا عید الله عليه السلام عَنْ قول ال تم قضى آجن و آل نکی عْدَه قال ال گا 


کے 
ر 9و 


أَجلان أجل مَوْقُوفٌ بط تع الله ما اء و أجل موم و فى روابه حمرَان عَنْهُ ما حل ای 2 EAN‏ 


لیر 
وہ و 


بعكم 


ص: ۱۱۶ 


ف دو شايفا و 8 اال القع فو انی 2 سى فی ليله الْقَدْر. 


2 


##[ تر جمه |تفسیر عباشی: از حمران نقل شده است که از امام صادق علبه السلام پیرامون فر مو ده خداوند: ١نم‏ قضی له 
ول مُسمّی عندة» سوال کردم. ایشان در جواب فرمود: دو اجل است: اجلی موقوف (معلق) که خدا هر جه می خواهد در 


مورد آن انجام می دهد و اجل حتمی 
و در روایت حمران از او عليه السلام آمده است: اجل غير مسمی نزد اوء اجل موقوفی است که هر جه می خواهد در آن مقدم 
ص: ۱۱۶ 


می دارد و هر جه می خواهد به تأخير می اندازد و اما اجل مسمی عبارت است از آنچه در شب قدر معين می گردد. -. تفسیر 
عیاشی ۱: ۳۸۴ - 


* | تر جمه | 

۴۴ 

شی» تفسیر العیاشی عَنْ حصَین (١)عَن‏ أبى عبد الله عليه السلام فى وله ثم قَضی اج و أجل مُسَمّى له ال تال أب عبد 
ال عليه السلام ال الول ُو ما بای املانکه و ال و الا و أجل الَْسمّی عِنْدَهُ هو الى سر ره الله تحن الا 


* | ترجمه ]تفسیر عیاشی: امام صادق عليه السلام در باره انق آنه اتی اغلا 1 مُسمّی عندة» فرمود: اجل نخست عبارت 
است از آنچه به فرشتگان و رسولان وپیامبران وحی شده است و اجل ین شده نزد او عبارت است از اجلی که خدا از 


مخلوقات پنهان داشته است. - . تفسیر عباشی ۱: ۳۸۴ - 
* | تر جمه | 


بيان 


هذا الخبر و خبر ابن مسكان يدلّان على أن الأجل الذى فيه البداء هو المسمى و سائر الأخبار على أنه هو المقضی و يشكل 
الجمع بينها إلا أن يقال صدر بعضها موافقه لبعض العامه أو أنه اشتبه على بعض الرواه أو أن أحد التأويلين من بطون الآيه. قال 
الرازی اختلف المفشرون فى تفسیر الأجلين على وجوه الأول أن المقضی آجال الماضين و المسمی عنده آجال الباقين الثانى أن 
الأول أجل الموت و الثانى أجل القيامه لأن مده حياتهم فى الآخره لا آخر لها الثالث أن الأجل الأول ما بين أن يخلق إلى أن 
يموت و الثانى ما بين الموت و البعث الرابع أن الأول النوم و الثانى الموت الخامس أن الأول مقدار ما انقضى من عمر كل واحد 
اک اس مر ول كبا ا أن لكل إنسان أجلين أحدهما الآجال الطبيعيه و 
الشانی الاجال الاخترامیه آما الاجال الطبيعيه فهى التى لو بقی ذلك المزاج مصونا عن العوارض الخارجیه لانتهت مده بقائه إلى 
الوقت الفلانی و آما الآجال الاخترامیه فهی التى تحصل بالأسباب الخارجیه کالغرق و الحرق و غیرهما من الأمور المنفصله انتهی 


**[ترجمه ]این روایت و روایت ابن مسکان دلاعلت دارند بر اينکه اجلی که در آن بداء صورت می كيرد اجل مسمی است و 
ساير روایات می گویند که آن» اجل مقضی است. و جمع بین این روایات مشکل است مگر آنکه گفته شود صدر بعضی از 
آنها موافق بعضی از عامّه است يا اينكه بر بعضی راویان مشتبه شده يا اينكه یکی از دو تأویل» از بطون آيه است. 


رازی گفته است: مفسران در تفسیر دو أجل با بیان وجوهی اختلاف کرده اند؛ اول: اجل مقضىء اجل های گذشتگان و اجل 
مسمّی اجل‌های باقی ماند گان است. دوم: اولی اجل م رگ و دومی اجل قیامت است زیرا مدت حیاتشان در آخرت پایانی 


ندارد. 

سوم: اجل اول مدت بین خلق تا مرگ و اجل دوم بین مرگ و بعث ت 

چهارم: اولی خواب و دومی مرگ است. 

پنجم: اجل اول مقداری است که از عمر هر کسی گذشته و دومی مقدار باقی مانده عمر است. 


ششم: قول فلاسفه اسلام می باشد که برای هر انسانی دو اجل است. یکی اجل های طبیعی و دیگری اجل های اخترامی؛ اجل 


خلاصه سخن وی. 


* | تر جمه | 
«FA»‏ 


شى» تفسير العياشى عَن وب بن شيب تمانَ: أك را عو الل یه السلام عن ؤل الل لت ايهو د الله مقار ع 


۶۱ 1 


1 جي ضر بریں نا :ھی ۔ خ اض .' رم عي د المح ي 002020000 دن تتم و 2 


ُدیهع قال فقال لیس کذا و قال بیده إلى عنقه وَ لک قال قد فرغ من الأَشْيَاءِ و فی رِوَايَهِ أخرَى عَنْهُ قوْلَهُمْ فرغ من الأمر. 


##[ ترجمه |تفسير عياشى: يعقوب بن شعيب روايت مى كند: از امام صادق عليه السلام در مورد ايه «وَقَالتَ اهود 511 الله 
تخاو مات رظظت تہ گنت دست عداہصد اسك سؤال كردم. حضرت فرمود: اين طور نيست و با دست؛ 


گردنش را گرفت» ولى منظور ايشان اين است كه از كارهاء فارغ شده است. 
در روايتى دیگر آمده أست:؟ مقصود از گفتارشان اين است كه: از امر فارغ شده است. -. ته بفسير عیاشی ۱ ۳۵۹ - 
۷| تر جمه | 


۴۹۰ 


ارس السا 2 خم 
باشی عه كاد عن فی تون الب ل 
د عله فى قول الله ی الله مَعْلولَه یعون قد قر 
۾ مَقْولَة يَْنُونَ قذ قرح ما هو کان لع 
2 توا هااا پا و ره 7 
قالوا قال الله عر و جل بل 
عَرْ و جل بل يداه 


ص: 11۷ 


-١ 
کل مق کی نز‎ 
بين نفر حالهم مجهول.‎ 


| ترجمه |تفسير عياشى: امام صادق عليه السلام در مورد يه ىل الله وف و وه یعنی از آنچه موجود است. فارغ شده 
ہے يي يي ال ا ا 
گشاده اسث. 1 -. تفسیر عياشى ۱: ۳۵۹ = 


ص: ۱۱۷ 

تر جمہ] 

«Ae» 

شی تفسیر العیاشی عن الْمَضْلٍ بن ابی َه داقَال معت ابا عد الله عليه السلام يَقُولٌ أؤعى الله إلى رايم أَنه یل لک 
e‏ جوز قازعی الله له ها منك وب أ ُا رکا مت برع لکلا 0 


نی اشرائیل الاب ضَکُوا و > زا إلى الله أبعي ا عى الله ای مُوسَى و اون هم بن وق معط عله يعي 


و اه هن و ال 


3 


و عید الّه عليه السلام مَکذًا امم و عم لفَرَحَ الله عا َم گا إا لم تکوئوا ال مر بھی بھی إلى مھا 


3 


**| ترجمه آتفسیر عياشى: امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند متعال به ابراهيم وحى كرد كه تو به زودی صاحب فرزندى 
خواهى شد. ابراهيم اين موضوع را به ساره خبر داد. ساره گفت: مگر ممکن است من كه عجوز و بير گشته ام بچه دار شوم؟! 
پس خداوند به ابراهیم وحی فرمود كه ساره بچه دار خواهد شد» ولی به خاطر پاس خی که وی به خدا داده است. فرزندانش 
چهارصد سال عذاب می کشند. 


امام عليه السلام فرمود: وقتی مدت عذاب الهی بر فرزندان یعقوب به درازا کشید» آنها چهل صبح را به دركاه خداوند ناله و 
گریه سر دادند و سپس خداوند به موسی و هارون وحی کرد که آنها را از شر فرعون برهاند؛ بنا براین صد و هشتاد سال از 


مدت عذاب شان کاست. 


راوی می گوید: امام صادق عليه السلام فرمود: شما ذز نيز اگر چنین کنید. و به درگاه حق تضرع و زاری کنید» خداوند در کار 


ما گشایشی قرار می دهد (فرج ما را می رساند) اما اگر چنین نکنیدہ اين دوره» كامل خواهد شد. -. تفسير عياشى ۲: ۱۶۳ - 


٭| تر جمه | 

«01» 

شی تفسیر العياشى عَنْ عَلِيٌ بْن عبد الله بن وان نَ عَنْ أَيُوبَ بن توح قا : قال لی اث بو اسن الَْشکری عليه السلام و أا وَاقِنْ 
بن رده بال ديه ا وی کی نی ی اب هقف بار ههه 121ھ 2 


۴ 


لغ اناد من دون الله و أن الْميسيئة یعدم ما ياء و وخر مَا بشاء أ 
ا 


ن يَقَومَ صَاحِبٌ هذا الأمر. 


نه إا جَرَى الاختلاف بَينَهُمْ لَمْ یرل ال 2 ختلاف بيهم إلى 


شڈ 


*##|ترجمه |تفسیر عیاشی: از ايوب بن نوح» از امام حسن عسکری عليه السلام نقل می کند که در مدینه و در حضور ایشان 
بودم که بدون مقلّمه و قبل از این که سؤالى از ایشان بپرسم» فرمود: ای ایوب! خداوند» پیامبری را به پیامبری برنگزید» مگر 
این که سه عهد از وی ستاند: اول اين كه شهادت دهد که هیچ معبودی جز الله جل جلاله نیست و دوم آن که همتایانی برای 
خداوند نگیرد و سوم آن که بر این باور باشد که قضا و قدر تنها به دست خداوند است و هر آنچه را که بخواهد» پیش فرستد 


و هر آنچه را که اراده کند پس فرستد. 


اما چون اختلافی در میانشان افتد» پیوسته در میانشان خواهد بود تا آن که صاحب الامر عليه السلام قيام کند. - . تفسیر عیاشی 
-٣٦٦‏ 


۷| تر جمه | 
«AY»‏ 


شی» تفسیر العیاشی عَنْ زرَارة عَنْ أبى جغفر عليه السلام قَالَ كانّ عَلِيٌ بنْ الد ین عليهما السلام بَقول لو لا آي فى کتاب الله 
لد کم بما يِكونٌ ای يوم لقبامه َقلْتٌ ابه یه قَالَ قول الله مځوا الله ما بَشاء و بت و عِنْدَهُ أمّ اأکتاب. 


آنچه تا روز قیامت اتفاق می افتد را برای شما می گفتم. خدمتشان عرض کردم: کدام آيه؟ فرمود: این فرموده پرورد گار: 
و اللَهُ ما يََاءُ وت وَعنده أئُ الکتاب» - [۲]. رعد/ ۳۹ - 


[خدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کند. و اصل کتاب نزد اوست ]. - . تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲-۲۳۱ - 
| تر جمه | 
«Of»‏ 


شی» تفسیر العباشی عَنْ جمیل بْن دَرٌاج عَنْ أبى عبد الله عليه السلام فی قَوْلِهِ يَميُوا الله ما شا و بت و عِنْدَهُ أَم الکتاب قال 
هَل بت لا مالغ يِكنْ و هَل یمخو لا ما کا. 


#*[تر جمه ]تفسیر عیاشی: امام صادق عليه السلام در توضیح آے اتفغر الله ما اه وشت وله 1 الکتّاب» -[۴]. رعد/ ۳۹ - 


[خدا آنچه را بخواهد محو یا اثبات می کند» و اصل کتاب نزد اوست) فرمود: مگر به غير از این است که خداوند» آنچه را 


که نبوده» تثبیت می فرماید و آنچه را که بوده است. محو می کند؟! -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲-۲۳۱ - 


۷| تر جمه | 


«Af» 


شی» تفسير العباشی عن الفضل بن بشار ('اعَنْ أبى جغقر عليه السلام قال: إِنّ الل لم يَدَعٌ نا كان أؤ يَكونٌ إلا كتبهُ فی کتاب 
َه مَؤْضوح ین یه بطر له (۳افما شاء من قد 


ص: ۱۱۸ 


۱- بالقاف المضمومه و الراء المشدده. قال النجاشی فى الفهرست ص ۲۱۸: الفضل بن أبى قره التمیمی السمندی- بلد من 
آذربیجان انتقل إلى آرمنیه- روی عن أبى عبد الله عليه السلام؛ لم يكن بذاک له کتاب. اه. 

۲- و فى بعض النسخ: الفضل بن یسارہ و الظاهر أنه تصحیف «الفضيل بن یسار» و لا فليس فى التراجم له ذكرء لا بعنوان الفضل 
بن بشار و لا الفضل بن بسار. و الظاهر اتحاد الخبر مع ما ياتى تحت رقم ۵۷. 

۳ ليله كتايد عن شده الاحاطه العلمیه اله تعالی. 


٭ |ترجمه |تفسير عیاشی: امام باقر عليه السلام فرمود: خداوند متعال هر چیز را که بوده و خواهد بود» در کتاب ثبت فرموده 


است و همه جيز در مقابل پرورد كار گذاشته شده و آن را می بیند. پس آنچه را که بخواهد» پیش می افکند 


ص: ۱۱۸ 


و آنچه را که اراده نمایدء يس می فرستدہ آنچه را که بخواهد» محو سازد و یا آنچه را که بخواهد» هستی می دهد و اگر 


نخواهد» هستی نخواهد یافت. -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲-۲۳۱ - 
| تر جمه | 


»۵۵« 


و 
o‏ 


الات فقال بَا حَمْرَانٌ 


ے2 


شی: تفسیر العياشى عَنْ ران قَالَ: سَأَلْتٌ با عبد الله عليه السلام ٹکو خوا الله ما بش و یت و عند 
َه ذا كان لَيلَهُ الْقَدُ قر ورت الاک الكت ی الشماء الا تبرت ما فی فی بلک الشقه ین أخر إا آاد الله أذ نم 
: خر و یفص مثه أو ید مر الملکک قمع ما شاء ثم نیت الَّذِی أَرَادَ قال فلت 3 N COE‏ 
عِنْدَ الله فی کتاب ال نَم لت تیکون کا و دا تم ذا و عذاعتی یتهی ای آجرهقالنعم نف شین ء یکون يده 
ده قَالَ شبعا اللہ تُم بخ نخدت الله نضا ما شاء تاك و تعالی. 


#*[تر جمه |تفسیر عياشى: خمران می گوید: از امام صادق عليه السلام يرسيدم: اق او الله ما يَشَاءُ وت وعنكه أَمّ 
الکتّاب» - [۷]. رعد/ ۳۹ - 


[خدا آنچه را بخواهد محو یا اثبات می کند» و اصل کتاب نزد اوست) چیست؟ فرمود: ای خمران! وقتی شب قدر فرا می 
رسد و فرشتگان نگارنده به آسمان دیا فرود فى آیند» تمامی رخدادهای آن سال را می نگارند. پس اگر خداوند بخواهد 
چیزی را پیش می فرستد يا يس می افکند يا از آن می کاهد يا به آن می افزاید. به فرشته دستور می دهد آنچه را که خدا مى 
خواهد» محو نماید و هر آنچه را که خدا می خواهد» تثبيت کند. گفت: در آن هنكام به ایشان عرض کردم: يس هر آنچه که 
رخ خواهد داد در کتابی نزد خداست؟ فرمود: آری. عرض کردم: این چنین و آن چنان شود و سپس آن حوادث. رخ دهد تا 
سال به آخر برسد؟ فرمود: آری. عرض کردم: پس جه چیزی به دست خداوند خواهد بود؟ فرمود: سبحان الله! سپس خداوند 
متعال هر آنچه را که اراده فرماید» ایجاد می کند. -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲-۲۳۱ - 


* | تر جمه | 
«A$»‏ 


۱ 
وا 


شی تفسیر العیاشی عن الیل َال مش أا جغفر عليه السلام ول الم علمان علم عَلَمهُ لَایِکته و رل و ياه و عِلمٌ 


عِنْدَهُ مَحْزُونٌ لع بُطلغ علیہ آخر بحدت فيه ما سَاءُ. 
٭ | تر جمه |تفسير عياشى: امام باقر عليه السلام فرمود: علم بر دو نوع است: علمی که خداوند به فرشته ها و رسولان و پیامبران 
خود آموخته و علمی که نزد خداوند در خزانه غيب وجود دارد و کسی از آن آ كاه نشده است. هر آنچه را که خداوند اراده 


فرماید» در آن ایجاد می کند. -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲-۲۳۱ - 
* | تر جمه | 


۵۷۸ 


شی» تفسیر العیاشی عم لیب تسار عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: الله کب کتابا فيد ما کان و ماهو کان وضع 


iF E OEE GES‏ و ما شَاءَ مِنْهُ کان و مَا لم با مه لَمْ يَكن. 


۱ 


#[تر جمه |تفسیر عیاشی: امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند متعال کتابی را نگاشته که در آن همه اخبار راء اعم از آنچه 
كه بوده و خواهد بود» گنجانده است و آن را در مقابل خويش نهاده و هر جه را اراده فرمايد» پیش افکند و هر جه را بخواهد» 
به تأخير افکند. آنچه را بخواهد. محو می سازد و تثبیت می گرداند. آنچه را که بخواهد» هست می شود و آنچه را که 


نخواهد» نیستی می كيرد -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲ - 
* | تر جمه | 
«AA»‏ 


yS 
مَوْقَوفَةٌ عد الله يُقَدُمُ مھا ما يَشَاءُ و ب: و منها ما يَسَاءُ نبت مِنْهَا ما يَمَاء لم يُطلِعْ علی‎ 
ال تیه کت شمه ون و اه‎ 


** | ترجمه |تفسير عیاشی: امام باقر عليه السلام فرمود: برخی از امور» نا گزیر و اجتناب ناپذیر و حتمی هستند و برخی از اموں 


بسته به اراده الهى است و به مشيت او منوط است؛ در اين ميان» هر آنچه را كه بخواهد» پیش می افکند و آنجه را كه بخواهد» 
تثبيت می گرداند و کسی را از این علم موقوف آكاهى نيست. يس آنچه پیامبران آورده اند» بودہ است. او نه خود را تكذيب 


می کند و نه پیامبران و فرشتگان خویش را. -. تفسیر عياش ۲: ۲۳۲ - 
# تر جمه | 


«A4» 


ت 


شی تفسیر العياشى عَنْ أبى حفر امال قَالَ قَالَ و مقر و أَبُو عبد الله عليه السلام تا أب اة 


مِنْ اها فجاء من هاهنا فان الله یَض نم مَا شام و ٍن سے ناک الیرم بح دیث و د نناک دا بخلافه فان له يځو ما يَسَاءُ و 


ہ سم هه وم 


و 
شت. 


*٭[ترجمہ]تفسیر عیاشی: ابو حمزه ثمالی روایت می کند که امام باقر و امام صادق علیهما السلام فرمودند: ای ابو حمزه! اگر 
ما در باره چیزی به تو گفتیم که از این جا می آید و از همان جا آمد» بی گمان این خداست که هر آنچه بخواهد انجام می 
دهد. اگر ما امروز سخنى را با تو در ميان گذاشتيم و فردا خلاف آن را گفتيم بدان چنین است که خداوند هر آنچه را 


بخواهد. محو سازد و هر آنچه را بخواهد. تثبیت کند -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲ - 

**[ترجمه] 

وو 

شی» تفسير العياشى عَنْ تشرو بن الم (لافَالَ: 5 علی أمير لْمَؤْمِنِينَ عليه السلام جين ضْرِبَ 


ص: ۱۱۹ 


-١‏ بفتح المهمله و کسر الميم بعدها قاف ککتف. أورده الشيخ فى رجاله فى أصحاب أمير المؤمنين و الحسن عليهما السلام؛ و 
عده الکشی تاره فى ص ۲۶ من السابقين الذين رجعوا إلى أمير المؤمنين عليه السلام» و اخرى فى ص ۶ من حوارى أمير 
المؤمنين عليه السلام» و آورد فی ص ۱ حدیثا طوبلا تدل علی جلاله قدره و أله أد ركف الین صلی الله عله و آله و فيه وف 
غيره من الکتب روایات تدل على غايه جلالته. و آورد فى ص ۳۳ کتابا من الحسین بن على عليه السلام إلى معاویه و فیه: أ و 
لست قاتل عمرو بن الحمق صاحب رسول الله صلی الله عليه و آله؟ العبد الصالح الذی آبلته العباده فنحل جسمه و صفرت لونه 
بعد ما آمنته و أعطيته من عهود الله و مواثيقه ما لو أعطيه طائرا لنزل إليكك من رأس الجبل ثم قتلته جرأه على ربك و استخفافا 
بذلک العهد اه. و قال ابن حجر فى ص ۰ من التقریب: عمرو بن (س ق) الحمق- بفتح المهمله و کسر المیم بعدها قاف- ابن 
كاهلء و يقال: ابن الكاهن- بالنون- ابن حبيب الخزاعی صحابى» سکن الكوفه» ثم مصرء قتل فى خلافه معاويه انتهى. أقول: 


مراده من (س ق) أن النسائی و ابن ماجه رویا عنه. 


علَى ریو تال لی تیا عغرو إِنّى مُفارفُكم تم قال سنه الشیمین فیها بل لها تن لت هل بغ اأبلاء رَحَاۂ فلع بُجینی و غمی 

علیہ ٹکٹ أم شوم اقا تال ا م لوم ا ا زیت فک لو قد توب تا أرَى لم تیکی إن ایک فی الشعراواتِ التنيع 

فش يم خلت بقض و الیو کل هُم و را مُحمَدٌ صلی الله عليه و آله آخِذَّ بیدی فطل با علك كنا أمامك كود لكك وما 
ای اد 


اك تر تاے ای كدو ا می قلت إِلَى السِّعِينَ بء هَل بغ السّمِعِينَ رَحَاء قال نع با عَمْرُو إنَّ بش اليد رخا و بوا الله ما 


و 
3 6 و 5 ءو 9 
شا و یت و عِنْدَهُ أمٌ الكتاب. 


لم 


**[ترجمه ]تفسير عياشى: از عغمرو بن حمق نقل شده است که گفت: چون بر تا رک على عليه السلام ضربه 
ص: ۱۱۹ 


شمشير زدند نزد او رفتم. به من فرمود: ای عمرو! من از ميان شما خواهم رفت. سپس فرمود: یک سال تا هفتاد سالء بلا 
خواهد بود. حضرت اين جمله را سه بار تكرار فرمود. عرض كردم: آيا بعد از این بلاے آسايش و راحتى خواهد بود؟ امام 
پاسخ را نگفت و از هوش رفت. ام كلثوم كريست و امام به هوش آمده و فرمود: امم كلثوم! مرا آزار نده» اگر تو نيز آنچه را كه 
من می بینم» ببینی» گریه نمی کنی؛ فرشتگان از هفت آسمان يشت بشت سر يكدركر و امیرات دز يشت سر فرشته.ها حضون دارند 
و این محمد است که دست مرا گرفته سی فرماید: ای علی! شتاب كن شرا که آنچه پیش روی توست. بسی والاتر است از 
آنچه در آن به سر می بری. عرض کردم: يدر و مادرم فدایت! به من فرمودی که تا هفتاد سال» بلا خواهد بود. آيا بعد از 
هفتاد سال آسایش و گشایشی در کار خواهد بود؟ فرمود: آری ای عمرو! هميشه بعد از هر گرفتاری» آسایشی خواهد بود و 
یځو الله تا یاه یت وَعِندَهُ آم الْکتاب؛ -. رعد /۳۹- [ خدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کندہ و اصل کتاب نزد 


اوست.1 -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲ = 
# تر جمه | 
۶۱ء 


رر کے ای السَبِعِينَ اء و بعد السَِعِينَ رَحَاءٌ فقَذ مَضتِ 
لبون و رؤا رَخَاء ال لی بو عقر عليه السلام یا بت إن الله کات قذ وَفت هذا ار ذ فی السّبِعِينَ فلمّا قتل الم ین نْ عليه 
اد انب الہ على شزیر إلى ین و مائه سَنْهِ فد نا کم فَأَدْعْتُمْ الْحَدِيتٌ و کشفتم قناع السو ره الله 


و لم جل دک عِنْدََا وف نّم قال مځوا له ما شاء و يت و حه م الْکتاب. 


2 


#[تر جمه ]تفسیر عیاشی: ابو حمزه ثمالی گوید: خدمت امام باقر عليه السلام عرض کردم: على عليه السلام می فرمود: تا هفتاد 
سال بلا خواهد بود و بعد از هفتاد سال رفاه و آسایش است. الان هفتاد سال گذشته و برای آنان خبری از آسایش نیست! 
امام باقر عليه السلام فرمود: ای ثابت! خداوند متعال زمان آن را در همان هفتاد سال مشخص فرموده بود» ولی هنگامی که 
حسین عليه السلام کشته شد. خشم پرورد گار بر اهل زمين شدت گرفت؛ بنا براين آن را تا یکصد و چهل سال به تأخیر افکند. 


ما سخن خویش را به شما گفتيم و شما نیز حديث ما را در ميان مردم پراکنده کردید و از رازهای پنهان پرده برداشتند. پس 


خداوند» آن را به تأخير افکند و برای آن بلا در نزد ماء زمان مشخص تعیین نفرمود. . سپس فرمود: وھ + اء وت 
وعنده آم لکثاب؛ -. وعد /۳۹- [ خدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کندہ و اصل کتاب نزد اوست.). -. تفسیر عیاشی 
۲ ۲۳۲ - 


* | تر جمه | 


«PY» 


6:۱ 


نان کا يرد من لقان كا ارد اله هزم آر اک بت الدَّوْ وت مر سو ہی 


بشاء وب و دهم الكتاب 


ص: ۱۳۰ 


-١‏ هو زياد بن المنذر الضعيفء کوفی تابعى زيدى أعمىء إليه ينسب الجاروديه منهم. 


#* ترجمه ]تفسیر عیاشی: امام باقر عليه السلام فرمود: خداوند متعال هر گاہ نابودی قومی را اراده فرماید. به فلكك دستور می 
دهد و او نیز با شتاب بیشتری برای آنان چرخیدن می کیرد پس کاهش عمر آنان, این چنین حاصل می شود. اما هر گاه 
خداوند متعال» ماند گاری قومی را اراده کند. به فلكك دستور می دهد و او نیز از شتاب خويش می کاهد و دوران آنان به 
کندی پیش می رود و در نتیجه افزایش و زیادتی که در باره آنان اراده کرده استء پیش می آید. بنا براين هرگز چنین 
حقایقی را منکر نشوید؛ زیرا که خداوند هر جه را بخواهد محو می سازد و یا اثبات می کند و اصل کتاب نزد اوست «یَمُحَو 
الله کا اء وت وَعنه مالکتاب» -. رعد / 84 - [ نخدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کندہ و اصل کتاب نزد اوست. ). 


دا اتير عا ۰۲ ۹۳۷۷ھ 


ص: ۱۳۰ 

*[ترجمہ] 

«PY» 

شی» تفسیر العیاشی عَن ابن تان عَنْ أبى ود اه عليه السلام ول إن اله يقم ا ياء و بور ما یتما و يځو کا یامه و 
يبت : اء و عة أ الکتاب وال فکل آثر بريد الل هر فی علمه قل آن بضنعه یس سی + بدو لَه لا و ق کان فى علمه 


**| ترجمه |تفسير عياشى: امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند متعال هر آنچه را كه بخواهد» پیش فرستد يا به تأخير افکند و 


يا محو می كند و يا تثبیت می نمايد و ام الكتاب نزد اوست. و نيز فرمود: هر امرى را كه اراده فرمايد» قبل از آن كه آن را 


انجام دهد در علم او وجود دارد. هیچ جيزى برای او جلوه نمی کند» مگر آن كه در علم او بوده است. بی گمان» جيزى در 
نظر خدا جلوه نمی کند که پیش از آن» جهل و ادانی بوده باشد -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۲ - 


] ترجمه‎ | E 
«$f» 


a 1‏ ذ عم الله أله بن مد ۳ شيعا أك السیطانْ اطع الاب فى 
رہ انم إن کان اتر یت فى وجا ان اجزة تون ذلك تدكى الشیی باه شید ام کر خر من 9 


م2 


و 


الله بقل ذلك 27 يمو ما یشاء و بت و عِنْدَهُ أمّ الکتاب 


٭ | ترجمه ]تفسیر عياشى: امام صادق عليه السلام فرمود: هیچ مولودى زاده نشود مكر آنكه ابليسى از ابليسها ييش او حاضر 
است؛ يسن اگر خدا بداند که او از شیعیان ما می‌باشد از آن شيطان در حجابش دارد و اگر از شيعيان ما نباشد شیطان انگشت 


سبابه‌اش در ڈیر او قرار می‌دهد پس او دچار ابنه می‌شود و اگر مونث باشد در فرجش گذارد سن فاجر می‌شود. پس بچه 


الکتاب نزد او می‌باشد. -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۴ - 
* | تر جمه | 


«FA» 


شی» تفسیر العباشی عَنْ عقار بن موی عَنْ أبى عو الله عليه السلام شیل عَنْ قول اللہ موا اللُ ما يشاء وَ يبت و عِنْدَهُ م 


الکتاب قال إِنَّ لک الکتاب کتات بمو الله مَا يَشَاءُ و بت فمن ذلك الدى ا الغ او ذلك ا مکوت غاد 
اْذی یرد به الْقَضَاءُ عتّی ادا صَارَ إِلَى أمُ اكاب لَمْ يُغْن الذّعَاءٌ فيه شین 


0 


الکتاب» -. رعد ۹ 


و 
سم ۔ 11 
٥‏ 


** | تر جمه |تفسير عیاشی: امام صادق عليه السلام در باره آبه: «(کمُخو الله ما شاء وَشّتَ وعنده 


یں وم 


خدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کند» و اصل کتاب نزد اوست.) فرمود: آن کتاب. کتابی است که خداوند هر آنچه را 
قفا و تقدیر را محو هن گرداند. بر آن دعا چنین نگاشته شده است: «آنچه که تقدیر محو می گرداند»؛ چنین نگاشته اند تا 


چون دعا به ام الکتاب انتقال يابد» برای محو تقدیر به چیزی نیازمند نباشد. -. تفسیر عیاشی ۲: ۲۳۶ - 
* | تر جمه | 
5222 


ول الله صلی الله عليه و آله ال 
م نمه یج ی شر لقع رمق رم 
و اذى قال الْحسَيِنٌ و كان حَعْفَد يثلو كله الاب توا الله ما تشاء و ۶ تو 


7 
5 
1 
0 
3 
0 
5 
نگ 
0 
لا 
۹ و 
۹ 
3 
3 
تا 


بل رز تب ن خر 


إلا ملا 


عنْدَه الاب 


#*[ترجمه ]تفسیر عیاشی: امام صادق از پدرش عليه السلام نقل کرده است که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرموده است: 
اگر کسی با خویشاوندان خود پیوند برقرار کند و صله رحم به جا آورد و سه سال از عمرش باقی مانده باشد» خداوند؛ عمر او 
را به سی سال امتداد می دهد و اگر فردی سی و سه سال از عمرش مانده باشد» چون قطع رحم کند» خداوند» عمر او را به سه 
سال يا کمتر کاهش می دهد. راوی گفت: امام صادق عليه السلام اع اندي لكوك ص فرش ال اء وت 
وَعنده ام الکتاب» --. رعد /۳۹- [ خدا آنچه را بخواهد محو يا اثبات می کند» و اصل کتاب نزد اوست.1 -. تفسیر عیاشی 


- ۲۳۶ ۲ 


* | تر جمه | 


526 


° 


كاء الکافی عَلِقٌ بن إثزامیم عن اعد بن مق عن مد بن علی عَنْ عود ارخمن بن محمد این سَالِم بن کم عَنْ 
أبى بد الله عليه السلام ال مر يَهُودِيٌ بای صلی الله عليه و آله فَقَالَ السام علیک فَقَالَ اب صلی الله عليه و آله علیک ال 


أ خان 4 ما سل علیکک بالْمَوْتٍ فَقَالَ الم علیک ال اب صلی الله عليه و آله کے قال الي صلی الله عليه 


2 


و آله إن هذا یود یَعضه و فى كَفَاهُ له قال قَذَهَبَ یود فاختطب عطباً كثيرا اتمه 


س۶ا 


هول 


ہز ہس ی 1 
2 ۱ ھا سای 0 سا دوت فَجِنْتٌ به و کال می کفکتان (00 كت وَاحِددَه و 
تَصَدَّفتٌ بِوَاحِدَءٍ علی مشکین فقال رَ ول اله صلی الله عليه و آله بها دَق | الله عَنهُ و قال إِنَّ الصَّدَقَهَ تفع ميته السّوْءِ و عن اسان 
## ترجمه ] کافی: امام صادق عليه السلام فرمود: یک یهودی بر پیامبر گذشت و گفت: السام عليكك! پیامبر فرمود: علیک! 
اصحاب گفتند: او به مرگ برشما سلام داد. فرمود: من هم همان گونه جواب دادم. سپس فرمود: یک مار سياه او را از يشت 


سرش می گزد و او کشته می‌شود. بهودی رفت و هیزم زیادی جمع کرد و بر دوش گرفت. 
ص: ١١١‏ 


چیزی نگذشت که دوباره نزد حضرت رسيد؛ به او فرمود: هیزمها را بر زمين بگذار. او هیزمها را بر زمين گذاشت و ناگهان از 
ميان آنها مار سیاهی که مشغول گزیدن چوبی بود آشکار شد. حضرت فرمود: ای میں جہ ری 
گفت: جز جمع آورى این هیزمها كارى نکردم؛ آنها را برداشتم و آوردم و دو قرص ان با خود داشتم که یکی را خوردم و 
رسلا مت جح سسجت 
مرگ بد را از انسان دفع می کند. -. کافی ۴: ۵ - 


] ترجمه‎ | iE 
«FA» 


کاب زی زین عن محمد نع لین عَنْ أبى عا اللہ عليه السلام كَل لت 4 كانت دیا قط مد كانت و لیس 
فى اض حح قال مذ كانت اض و یس فیا زشول و أ ا تب و لاح و ذلك بين دم وکو فى ره و ساکع 


7 2 
3 


دا لالا از کاو الأخص ين الف و دبا نما لک سی 2 با له عر و جل فيه قب مت الل این / : شري و رین و قذ 


۳ 


کان ین عبتری و مُحَمّدٍ صلی الله عليه و آله ره + بی الان َم ین فی وض تیش و رشو ل وا عَالِمٌ قبعتٌ اللهُ مُحَمّداً صلی 
الله عليه و آله تشیراً و تذیرا وَ داعیاً اله. 


**| ترجمه ] کتاب زيد نرسى: راوى كويد از امام صادق عليه السلام پرسیدم: آيا از زمانی که دنیا بوده وقتی بوده که در زمین 
حجتى نباشد. فرمود: زمانى بود كه زمين بود و در آن رسول و نبى و حجتى نبود و آن زمان فترت بود بين آدم و نوح. 

و اگر از آنها پپرسی خواهند گفت: زمين هر گز از حجت خالى نخواهد بود. اما دروغ می گویند زيرا آن جيزى بود كه برای 
خدا در آن بدا حاصل شد و بعد از آن خداوند پیامبران را برای بشارت و انذار مبعوث ساخت. بين عیسی و محمد نیز فاصله‌ای 


از زمان بود كه در زمين نبی و رسول و حجتی نبود. آن كاه خداوند محمد را به عنوان بشیر و نذير و دعوت کننده به سوی 


خدا انگ د ایو لس :8ب 


* | تر جمه | 


بیان 
لعل المراد عدم الحجه و العالم الظاهرین لتظافر الأخبار بعدم خلو الأرض من حجه قط. 

#*| ترجمه ]شاید منظور عدم حجت و عالم ظاهر باشد به دلیل کثرت روایات به اينكه زمين هيج كاه از حجت» خالی نیست. 
٭| ترجمه | 

٩ 

و مِنْ کتاب اد کور عَنْ عبید بن زار عن أبى عبد اله عليه السلام قَالَ: ما بَا له بدا أَعْظَمٌ من بَدَاءٍ بدا لَه فى |شماعیل انی. 


## تر جمه ] کتاب زید نرسی: امام صادق عليه السلام فرمود: برای خدا در چیزی همانند مسأله فرزندم اسماعیل بدا حاصل نشد. 


-. اصول سته عشر: ۵۰ - 


* | تر جمه | 
«V+»‏ 


کتاب خسین بن مان عَنْ شلیمان الطلجی (۳قال: لت لأبى جغفر عليه السلام آخیزنی عَما أخبرث به الشل عَنْ رها و أنه 
ذلك ال ؤمهًا أ تكن لله ادا فه قال آمَا ائ لَا آمل لك انه تفعا و لکد ان شَاءَ کا 
2 ۶ دوم ۹ سے ہے ۰ مار ایی فو ۶ 0 و ا 0 


٭ | ترجمه ] كتاب حسین بن عثمان: راوى كويد: به امام باقر عليه السلام گفتم: آيا برای خدا در آنچه که رسولان از جانب 
پرورد گارشان به قوم خود خبر می‌رسانند بدا حاصل می‌شود؟ فرمود: من به تو نمی گویم كه خدا جنين می کند اما می گویم 


اگر بخواهد جنين می کند. -. اصول سته عشر: ۱۱۰ - 
** | ترجمه | 

بسط کلام لرفع شكوى و أوهام 

اعلم أن البداء مما ظِنٌ أن الإماميه قد تفرّدت به 


١١١ ص:‎ 


-١‏ الکعک: خبز يعمل مستديرا من الدقيق و الحليب و السكر أو غير ذلكك. 
۲- نسبه إلى «نرس» بفتح النون و سكون الراء المهمله و السين: نهر حفره نرس بن بهرام بنواحى الكوفه. و قيل: قريه من قرى 
الكوفه تنسب إليها الثياب النرسيه و قيل: يمكن كون تسميه القريه بذلكك باعتبار وقوعها على النهر المذكور. أقول: قد عرفت فى 


مقدّمه الکتاب حال زيد النرسی و أنه لم يوثقه أصحاب الرجال. 
ضر ها ن عد الله الطلی اھر 


و قد شنع علیهم بذلک کثیر من المخالفین و الأخبار فى ثبوتها کثیرہ مستفیضه من الجانبین كما عرفت و لنشر إلى بعض ما قيل 
فى تحقیق ذلك ثم إلى ما ظهر لی من الأخبار مما هو الحق فى المقام. اعلم أنه لما كان البداء ممدودا فى اللغه بمعنی ظهور 
رأى لم يكن يقال بدا الأمر بدوا ظهر و بدا له فى هذا الأمر بداء أى نشأ له فيه رأی كما ذکره الجوهری و غیرہ فلذلكك یشکل 
القول بذلک فی جناب الحق تعالی لاستلزامه حدوث علمه تعالی بشی ء بعد جهله و هذا محال و لهذا شنع کثیر من المخالفین 
على الامامیه فی ذلك نظرا إلى ظاهر اللفظ من غير تحقیق لمرامهم حتی أن الناصبی المتعصب الفخر الرازی ذکر فی خاتمه 
کتاب المحصل حاکیا عن سلیمان بن جرير أن الأئمه الرافضه وضعوا القول بالبداء لشيعتهم فاذا قالوا انه سیکون لهم أمر و 
شوكه ثم لا یکون الأمر على ما آخبروه قالوا بدا لله تعالی فيه و آعجب منه أنه آجاب المحقق الطوسی رحمه الله فى نقد المحصل 
عن ذلك لعدم إحاطته کثیرا بالأخبار بأنهم لا یقولون بالبداء و إنما القول به ما كان إلا فى روایه رووها عن جعفر الصادق عليه 
السلام أنه جعل إسماعيل القائم مقامه بعده فظهر من |سماعیل ما لم يرتضه منه فجعل القائم مقامه موسی عليه السلام فسئل عن 
ذلك فقال بدا لله فى إسماعيل و هذه روایه و عندهم أن خبر الواحد لا يوجب علما و لا عملا انتهی. فانظر إلى هذا المعاند 
كيف آعمت العصبیه عينه حیث نسب إلى أئمه الدین الذین لم بختلف مخالف و لا۔مؤالف فى فضلهم و علمهم و ورعهم و 
کونهم أتقى الناس و أعلاهم شأنا و رفعه الکذب و الحيله و الخدیعه و لم یعلم أن مثل هذه الألفاظ المجازیه الموهمه لبعض 
المعانی الباطله قد وردت فی الق رآن الكريم و أخبار الطرفین کقوله تعالی اللَهُ یه بھغ و مک الله و لو کم و لنقلع و يذ 
اله و وَجْهُ اللِّ و جثب الله إلى غير ذلك مما لا بحصی و قد ورد فى آخبارهم ما يدل على البداء بالمعنی الذى قالت به الشیعه 
گرا جو الجا )کم ی EE E E‏ 
الصدقه و الدعاء يغيران القضاء و غير ذلك و قال ابن الأثير فى النهایه 


ص: ۱۳۳ 


فى حدیث الأقرع و الأبرص و الاعمی بدا لله عز و جل أن يبتليهم أى قضی بذلک و هو معنی البداء هاهنا لن القضاء سابق و 
البداء استصواب شی کے بے سے سید یت و قد دلت الآبه على الأجلين و فش رهما أخيرا ہما 
عرفت و قد قال تعالی يَمْحُو و الله ما يشاء و بت وه أ الکتاب و قال هذا الناصبی فى تفسیرها فی هذه الآيه قولان الأول 
آنها عامه فى کل شى ء كما يقتضيه ظاهر اللفظ قالوا إن الله يمحو من الرزق و يزيد فيه و کذا القول فی الأجل و السعاده و 
الشقاوه و الایمان و الکفر و هو مذهب عمرو بن مسعود و رواه جابر عن رسول اللہ صلی الله عليه و آله. 


و الثانی آنها خاصه فى بعض الأشياء دون البعض ففیها وجوه الأول أن المراد من المحو و الاثبات نسخ الحکم المتقدم و إثبات 
حکم آخر بدلا عن الأول الثانی أنه تعالی یمحو من دیوان الحفظه ما لیس بحسنه و لا سیثه لأنهم مأمورون بکتبه کل قول و فعل 
و یثبت غيره الثالث أنه تعالی آراد بالمحو أن من آذنب آثبت ذلك الذنب فی دیوانه فاذا تاب عنه محا عن دیوانه الرابع یمحو الله 
ما یشاء و هو من جاء آجله و يدع من لم یجی أجله و يثبته الخامس أنه تعالی يثبت فى آول السنه فاذا مضت السنه محیت و 
أثبت کتاب آخر للمستقبل السادس یمحو نور القمر و يثبت نور الشمس السابع يمحو الدنیا و پثبت الاخره الثامن أنه فى الارزاق 
و المحن و المصائب يثبتها فى الکتاب ثم يزيلها بالدعاء و الصدقه و فيه حث على الانقطاع إلى الله تعالی التاسع تعير أحوال العبد 
فما مضی منها فهو المحو و ما حضر و حصل فهو الاثبات العاشر يزيل ما يشاء من حکمه لا بطلع على غيبه أحد فهو المتفرد 
بالحكم كما يشاء و هو المستقل بالإيجاد و الإعدام و الإحياء و الإماته و الاغناء و الافقار بحيث لا يطلع على تلك الغيوب أحد 
من خلقه. و اعلم أن هذا الباب فيه مجال عظيم فان قال قائل أ لستم تزعمون أن المقادير سابقه قد جف بها القلم فكيف يستقيم 
مع هذا المعنى المحو و الإثبات قلنا ذلك المحو 


ص: ۱۳۴ 


و الاثبات آیضا مما قد جت به القلم فلا یمحو إلا ما سبق فى علمه و قضائه محوه ثم قال قالت الرافضه البداء جائز على الله تعالی 
و هو أن یعتقد شیا ثم بظهر له أن الأمر بخلاف ما اعتقده و تمسکوا فيه بقوله تعالی یَمُحُوا ال ما يشاء انتھی کلامه لعنه الله. و 
لا آدری من أين آخذ هذا القول الذی افتری علیهم مع أن کتب الامامیه المتقدمین عليه کالصدوق و المفيد و الشیخ و المرتضی 
و غیرهم رضوان الله علیهم مشحونه بالتبزی عن ذلک و لا یقولون إلا ببعض ما ذکره سابقا أو بما هو أصوب منها كما ستعرف و 
العجب آنهم فی آکثر الموارد ینسبون إلى الربٌ تعالی ما لا يليق به و الامامیه قدس اللہ آسرارهم یبالغون فى تنزیهه تعالی و 
یفحمونهم بالحجج البالغه و لما لم یظفروا فى عقائدهم بما يوجب نقصا یباهتونهم و يفترون علیهم بأمثال تلك الاقاویل الفاسده 
و هل البهتان و الافتراء إلا دأب العاجزین و لو فرض أن بعضا من الجهله المنتحلین للتشیع قال بذلکک فالامامیه یتبزءون منه و من 
قوله كما یتبرء‌ون من هذا الناصبی و آمثاله و آقاویلهم الفاسده فأما ما قیل فى توجیه البداء فقد عرفت ما ذکره الصدوق و الشیخ 
قدس اللہ روحهما فی ذلک (۱) 


ص: ۱۳۵ 


۱- تقدم توجیه الصدوق بعد الخبر الواقع تحت رقم ۲۶ و کلام الشیخ بعد رقم ۱ و لهما و لغیرهما من أعلام الشیعه حول 
مسأله البداء مقالات اخری لا یخلو ذكرها عن فائده. قال الصدوق فى کتاب العقائد: ١باب‏ الاعتقاد فى البداء» إن الیهود قالوا: إن 
الله تبارک و تعالی قد فرغ من الامرا قلنا: بل هو تعالی كل يوم هو فی شأن, لا بشغله شأن عن شأن» یحیی و یمیت و بخلق و 
يرزق» و یفعل ما یشای و قلنا: یو له ایشا و بت و ده آم الکتاب؛ و آنه لا یمحو إِلَا ما کانہ و لا یثبت ما لم یکن» 
و هذا لیس ببداء كما قالت اليهود و اتباعهم فنسبنا فی ذلك إلى القول بالبداءی و تبعهم على ذلك من خالفنا من أهل الاهواء 
المختلفه» و قال الصادق عليه السلام: «ما بعث الله نبا قط حتّی يأخذ عليه الاقرار له بالعبودیه و خلع الاندادہ و ان الله یو خر ما 
يشاءء و يقدم ما یشاء» و نسخ الشرائم و الاحکام بشریعه نبنا و أحكامه من ذلک» و نسخ الکتب بالقرآن من ذلک. و قال 
الصادق عليه السلام: «من زعم أن الله عر و جل بدا فى شی ء و لم يعلمه آمس فأبرأ منه» و قال: «من زعم أن الله بدا له من شى 
ء بداء ندامه فهو عندنا کافر الله العظیم» اه. و قال الشیخ الطوسی فى العده: البداء حقيقه فى اللغه هو الظهور, و لذلكك یقال: بدا 
لنا سور المدینه» و بدا لنا وجه الرأی» و قال الله تعالی: «و بدا لَهُمْ یناث ما عملوا و بدا لَهُمْ یناث ما كَمَبُوا؛ و يراد بذلک كله 
«ظهر» و قد یستعمل ذلك فى العلم بالشی ء بعد أن لم يكن حاصلاه و کذلک فی الظنٌء فأما إذا اضیف هذه اللفظه إلى الله 
تعالی فمنه ما يجوز اطلاقه عليه و منه ما لا یجوز. فأما ما يجوز من ذلك فهو ما آفاد النسخ بعینه. و یکون اطلاق ذلک عليه على 
ضرب من التوسع» و على هذا الوجه يحمل جمیع ما ورد عن الصادقین علیهما السلام من الاخبار المتضمنه لاضافه البداء إلى الله 
تعالی» دون ما لا يجوز عليه من حصول العلم بعد أن لم یکن و یکون وجه اطلاق ذلكك فيه تعالی و التشبیه هو أنه إذا کان ما 
يدل على النسخ يظهر به للمکلفین ما لم يكن ظاهرا لهم و بحصل لهم العلم به بعد أن لم يكن حاصلا لهم اطلق على ذلك لفظ 
البداء. و ذکر سیدنا الأجل المرتضی قدس الله روحه وجها آخر فی ذلکت: و هو أن قال: یمکن حمل ذلک علی حقیقته بان 
یقال: بدا له تعالی بمعنی أنه ظهر له من الامر ما لم يكن ظاهرا له» و بدا له من النهی ما لم يكن ظاهرا له» لان قبل وجود الامر و 
النهی لا يكونان ظاهرين مد ركين» و إِنّما يعلم أنه یامر أو ینهی فی المستقبل؛ سط حم یر 
وجد الامر و النهی؛ و جری ذلك مجرى أحد الوجھین المذكورين فی قوله تعالی: «و نکم حى تَغلم الْمجامِدِينَ مِنْكُمْ بان 
نحمله على أن المراد به حتّی نعلم جهاد کم موجوداء لالن قبل وجود الجهاد لا يعلم الجهاد موجوداء و انما یعلم کذلک بعد 


حصوله فکذلک القول فى البداء و هذا وجه حسن جدا اه. و قال الامام العلامه» معلم الأمه الشیخ المفید محمد بن النعمان فى 
کتاب تصحیح الاعتقاد فی شرح ما قدمنا من کلام الصدوق: قول الإماميّه فی البداء طريقه السمع دون العقل و قد جاءت الاخبار 
به عن أئمة الهدی علیهم السلام؛ و اللأصل فى البداء هو الظهورء قال الله تعالی دو بدا لهم ماه ما غ كوو تیوه یعنی 
به ظهر لهم من أفعال الله تعالی بهم ما لم يكن فى حسبانهم و تقديرهم. و قال: «و بدا لَهُمْ میات ما کہ بوا و حاق بهغ» یعنی 
ظهر لهم جزاء کسبهم و بان لهم ذلک. و تقول العرب: «قد بدا لفلان عمل حسنء و بدا له کلام فصیح» كما يقولون: «بدا من 
فلامن کذا» فیجعلون اللام قائمه مقامه فالمعنی فى قول الامامیه: بدا لله فى کذا أى ظهر له فيه و معنی ظهر فيه أى ظهر منه» و 
ليس المراد منه تعقب الرای و وضوح آمر كان قد خفی عنه, و جمیع آفعاله تعالی الظاهره فى خلقه بعد أن لم تكن فهی معلومه 
فيما لم يزل» و انما يوصف منها بالبداء ما لم يكن فى الاحتساب ظهوره» و لا فى غالب الظنٌ وقوعه فأما ما علم کونه و غلب فى 
الظنٌ حصوله فلا یستعمل فيه لفظ البداء» و قول أبى عبد الله عليه السلام: «ما بدا لله فى شى ء كما بدا له فى |سماعیل» فانما 
أراد به ما ظهر من الله تعالی فيه من دفاع القتل عنه و قد كان مخوفا عليه من ذلک» مظنونا به فلطف له فى دفعه عنه» و قد جاء 
الخبر بذلک عن الصادق عليه السلام فروی عنه عليه السلام أنه قال: «ان القتل قد كتب على إسماعيل مرتین فسألت الله فی دفعه 
سے ددشت تی 
الاجال على ضربین: ضرع جو ری ہو یو وٹ بو ما بعر مِنْ مُعَمَر و لا يُنْقَصُ من 
مره ال فی کتاب؛ و قوله تعالی: «و لو أَنَّأَْلَ ری آمنُوا و اقا نا علبهم بر کات من الشماء و الأض» فبين أن آجالهم 
لسع و در یت - فيما خبر به عن نوح عليه السلام فی خطابه لقومه-: «اسْتَغْفِرُوا 

م إِلهُ کا ار ول الصّماء عَليكم متذراراً» الى آخر الآيات» فاشترط لهم فى مد الأجل و سبوغ غ النعم الاستغفار» فلما لم 
یں ما ش ات شید 
الانتقال من عزیمه الى عزیمه» و لا من تعقب الرأی- تعالی اله عما تقول المبطلون علوا کبیرا-. و قد قال بعض آأصحابنا: ان لفظ 
البداء اطلق فی أصل اللغه على تعقب الرأی و الانتقال من عزیمه الى عزیمه و انما اطلق على الله تعالی على وجه الاستعاره كما 
يطلق عليه الغضب و الرضا مجازا غير حقيقه» و ان هذا القول لم يضر بالمذهب اذ المجاز من القول یطلق على الله تعالی فیما 
ورد به السمعء و قد ورد السمع بالبداء على ما بينا. و الذی اعتمدناه فى معنی البداء انه الظهور على ما قدمت القول فی معناه» فهو 
خاصٌ فیما یظهر من الفعل الذی كان وقوعه یبعد فی النظر (الظنّ خ ل) دون المعتاده اذ لو كان فى کل واقع من أفعال الله تعالی 
لكان الله تعالی موصوفا بالبداء فى کل آفعاله و ذلك باطل بالاتفاق. انتهی کلامه. آقول: انما أطلنا الکلام فی نقل الأقوال حتّی 
بتضح جلیه الحال فی هذه المرغمه و الفریه الشائنه» و تری الباحث أن آقوال الشیعه التی تعرب عن معتقداتهم قدیما و حدیثا 
تکذب ما عزاه المخالفون الینا؛ و آنهم لم یلتزموا بالصدق و الأمانه فیما یکتب عن الشیعه بل التزموا بضدها و لم یتر کون قوس 
افکهم منزعا لم یرموا بها الشيعه» و سیعلم الذين ظلموا أى منقلب ينقلبون» يوم تجد کل نفس ما عملت من خير محضرا و ما 
عملت من سوء تود لو أن بينها و بينه أمدا بعیدا و الله خبیر بما یعملون. 


و قد قل فیه وجوه آخر الأول ما ذ کره السید الداماد قدس الّه روحه فى نبراس الضیاء میک قال البداء منزلته فی التکوین منزله 
النسخ فی التشریع فما فى الأمر التشریعی و الأحكام التکلیفیه نسخ فهو فى الأمر التکوینی و المکونات الزمانیه بداء فالنسخ كأنه 
بداء تشریعی و البداء كأنه نسخ تکوینی و لا بداء فى القضاء و لا بالنسبه إلى جناب القدس 


ص: ۱۳۶ 


الحق و المفارقات المحضه من ملائکته القدسيه و فى متن الدهر الذی هو ظرف مطلق الحصول القار و الثبات البات و وعاء عالم 
الوجود كله و انما البداء فی القدر و فى امتداد الزمان الذی هو أفق التقضی و التجدد و ظرف التدریج و التعاقب و بالنسبه إلی 
الكائنات الزمانیه و من فى عالم الزمان و المکان و قلیم الماده و الطبیعه و كما حقيقه النسخ عند التحقیق انتهاء الحکم التشریعی 
و انقطاع استمراره لا رفعه و ارتفاعه من وعاء الواقع فکذا حقیقه البداء عند الفحص البالغ انبتات استمرار الأمر التکوینی و انتهاء 


ص: ۱۳۷ 


اتصال الافاضه و مرجعه إلى تحدید زمان الکون و تخصیص وقت الافاضه لا أنه ارتفاع المعلول الکائن عن وقت کونه و بطلانه 
فى حد حصوله انتهی. الثانى ما ذکره بعض الأفاضل فى شرحه على الکافی و تبعه غیره من معاصرینا و هو أن القوی المنطبعه 
الفلکیه لم تحط بتفاصیل ما سیقع من الأمور دفعه واحده لعدم تناهی تلك الأمور بل إنما ینتقش فیها الحوادث شيئا فشیثا و 
جمله فجمله مع آسبابها و عللها على نهج مستمر و نظام مستقر فان ما يحدث فی عالم الکون و الفساد فانما هو من لوازم 
حرکات الأفلاءك المسخره لله تعالی و نتانج بر کاتها فهی تعلم أنه كلما كان کذا كان کذا فمهما حصل لها العلم بأسباب 
حدوث آمر ما فى هذا العالم حکمت بوقوعه فيه فینتقش فیها ذلك الحکم و ربما تأخر بعض الأسباب الموجب لوقوع الحادث 
على خلاف ما یوجبه بقیه الأسباب لو لا ذلك السبب (۱)و لم يحصل لها العلم بذلک بعد لعدم اطلاعها على سبب ذلك السبب 
)ثم لما جاء أوانه و اطلعت عليه حکمت بخلاف الحکم الأول فیمحی عنها نقش الحکم السابق و يثبت الحکم الآخر مثلا لما 
حصل لها العلم بموت زيد بمرض کذا لأسباب تقتضی ذلك و لم یحصل لها العلم بتصدقه الذی سيأتى به قبل ذلك الوقت 
لعدم اطلاعها على آسباب التصدق بعد ثم علمت به و كان موته بتلک الأسباب مشروطا بآن لا بتصدق فتحکم أولا بالموت و 
ثانیا بالبرء و إذا كانت الأسباب لوقوع أمر و لا وقوعه متكافئه و لم بحصل لها العلم برجحان أحدهما بعد لعدم مجی ء أوان 
سبب ذلك الرجحان بعد كان لها التردد فى وقوع ذلك الأمر و لا وقوعه فینتقش فیها الوقوع تاره و اللاوقوع آخری فهذا هو 
السبب فى البداء و المحو و الإثبات و التردد و أمثال ذلكك فى أمور العالم فإذا اتصلت بتلكك القوى نفس النبى أو الامام عليهما 
الصلاه و السلام و قرأ فيها بعض تلكك الأمور فله أن يخبر بما رآه بعين قلبه أو شاهده بنور بصيرته أو سمع بأذن قلبه و أما نسبه 
ذلک کله إلى الله تعالى فلأن کل ما يجرى فى العالم الملكوتى إنما يجرى بإراده الله تعالى بل فعلهم بعينه فعل الله سبحانه حيث 
إنهم لا يَعْصُونَ الله ما أَمَرَهمْ و يَفْعَلُونَ ما يُؤْمَرُونَ إذ لا داعى لهم على الفعل إلا إراده الله عز و جل لاستھلاک 


ص: ۱۲۸ 


-١‏ فی نسخه: ذلک الحادث. 
٢‏ فی نسخه: ذلك الحادث. 


إرادتهم فی إرادته تعالی و مثلهم کمثل الحواس للانسان كلما هم بأمر محسوس امتثلت الحواس لما هم به فكل کتابه تکون فی 
هذه الألواح و الصحف فهو آیضا مکتوب لله عز و جل بعد قضائه السابق المکتوب بقلمه الأول فیصح أن یوصف الله عز و جل 
نفسه بأمثال ذلك بهذا الاعتبار و إن كان مثل هذه الأمور يشعر بالتغیر و السنوح و هو سبحانه منزه عنه فان کل ما وجد فهو غير 
خارج عن عالم ربوبیته. الثالث ما ذكره بعض المحققین (۱)حیث قال تحقیق القول فى البداء أن الأمور كلها عامها و خاصها و 
مطلقها و مقیدها و ناسخها و منسوخها و مفرداتها و مرکباتها و إخباراتها و إنشاءاتها بحیث لا يشذ عنها شی ء منتقشه فی اللوح و 
الفاتض منه على الملائکه و النفوس العلویه و النفوس السفلیه قد یکون الأمر العام المطلق أو المنسوخ حسب ما تقتضیه الحکمه 
الکامله من الفیضان فی ذلك الوقت و يتأخر المبین إلى وقت تقتضی الحکمه فیضانه فيه و هذه النفوس العلویه و ما یشبهها يعبر 
عنها بکتاب المحو و الاثبات و البداء عباره عن هذا التغییر فى ذلك الکتاب. الرابع ما ذکره السید المرتضی رضوان الله عليه فى 
جواب مسائل آهل الری و هو و إنه قال المراد بالبداء النسخ و ادعی أنه ليس بخارج عن معناه اللغوى. (۲) 


تر جمه ]بدان که بداء مطلبی است که گمان شده تنها امامیه قائل به آن هستند 


ص: ۱۳۲ 


و بسیاری از مخالفین به این خاطر بر آنها عیب گرفته اند. در حالی که روایات در اثبات آن از هر دو طرف (خاصه و عامه) 
زياد و مستفیض است - چنانچه دانستی - و من بايد به بعضی مطالبی که در تحقیق بداء گفته شده و آن كاه به روایات حقی 


که در این مورد به من رسیده است. اشاره کنم. 


از آنجا که بداء - به صورت ممدود - در لغت به معنای ظهور نظری که نبوده» می باشد چنانچه «بدا الأمر بدوا» یعنی امر ظاهر 
شد و «بداله فی هذا الأمر بداء؛ یعنی در این امر نظری برای او يديد آمد - همان طور که جوهری و دیگران گفته اند - به 
همین دلیل قول به وقوع آن در خداوند مشکل است زیرا مستلزم حدوث علم خدا به چیزی بعد از جهلش نسبت به آن چیز 
است که محال است. و اين باعث شده که بسیاری از مخالفین در این باره صرفا با نظر به ظاهر لفظ بر امامیه طعنه بزنند و عيب 
گیرند بدون اينكه از مقصود ايشان تحقیق کنند» تا آنجا که ناصبی متعصب فخر رازی در خاتمه کتاب «المحصل» از سلیمان 
بن جرير نقل کرده است که: امامان رافضه قول به بداء را برای شیعیانشان جعل کردند تا وقتی که به آنها گفتند به زودی امری 


و شوکتی برای شما رخ می دهد ولی آن امر مطابق خبر آنها واقع نشد بگویند برای خدا در آن امر بداء حاصل شد! 


و عجیب‌تر از این سخن آنکه محقق طوسی - رحمه الله - در نقد المحصل در جواب این سخن - به دلیل عدم احاطه زياد به 
روایات - گفته كه شيعه قائل به بداء نیستند و عقیده به آن جز در روایتی که از جعفر الصادق عليه السلام روایت کرده اند 
نيامده و آن روایت جنين كويد كه وی اسماعیل را قائم مقام بعد از خود قرار داده بود و آن كاه که از اسماعیل اموری ناپسند 
سر زد موسی را قائم مقام خود ساخت يس وقتی از ایشان سوال شد فرمود: برای خدا در باره اسماعیل بدا رخ داد. و این تنها 


یک روایت است و نزد شيعه خبر واحد موجب علم و عمل نمی شود. پایان سخن طوسی. 


حال به اين معاند (فرخ رازی) بنگر که چگونه عصبیت چشم او را كور کرده به كونهاى كه به امامان دين یعنی کسانی که 


هیچ مخالف و موافقی در فضل و علم و ورعشان و اينكه با تقواترین و ارجمندترین مردم بوده‌اند» اختلاف ندارند» نسبت 


کذب و حیله و مکر داده است و نفهمیده که مثل اين الفاظ مجاز گونە موهم بعضی از معانی باطل در قرآن کریم و روایات 
فریقین وارد شده است مانند سخن خداوند: «الله بستهزء بهم» و «ومکر الله و «لیبل و کم» و «لنعلم» و «ید الله)و «وجه الله) و غير از 
این موارد که قابل شمارش نیست و نیز در روایات آنهاء مواردی هست که بر بداء به معنایی که شيعه قائلند دلالت می کند» 
بیش از آنکه در روایات خود ما وارد شده است؛ مانند روایت دعای پیامبر عليه بهودی و روایات عیسی و روایات صدقه و دعا 


و اینکه آنها قضا را تغيير دهند و غیره. و ابن اثیر در النهایه 
ص: ۱۲۳ 


در حدیثی در باره (کر و يبس و کور) گفته: «بدا لله أن یتبلیهم» (برای خدا بدا رخ داد که آنها را مبتلا کند) یعنی قضا را بر 


نمی دانست و این بر خداوند جایز نیست. پایان سخن ابن اثیر. 


و نز آنه.مد کوو که بر دو اجل علالت می کردروروی(فضر) انار تانيع دندی تفسیر کسر غلاوند فرمود: يقرا الما 


يَشاء و ينبت و عِنْدَهُ أَم الکتاب» -. رعد /۳۹- 


که اين ناصبی در تفسیرش گفته: در این آيه دو قول است؛ اول اينكه آيه شامل هر چیزی می شود چنانچه ظاهر لفظ اقتضا 
دارد که گفته اند یعنی خدا رزق را کم و زياد می کند و همچنین عمی سعادت و شقاوت. ایمان و کفر راء که اين مذهب 
عمرو بن مسعود است و جابر آن را از رسول خدا روایت کرده است. دوم اينكه آيه مخصوص بعضی امور است که در 
معنایش وجوهی هست؛ اول آنکه مراد از محو اثبات نسخ حکم متقدم و اثبات حکم دیگری بدل از حکم اول باشد. دوم 
آنکه خداوند از کتاب فرشتگان حافظ اعمال» اموری را که نه حسنه و نه سیثه می باشد محو می کند - چرا که آنها مأمور به 
ثبت هر قول و فعلی هستند - و بقیه اعمال را باقی می گذارد. سوم آنکه منظور از محوء محو گناهی است که در نامه عمل 
ثبت شده اما با توبه محو می شود. چهارم آنکه «یمحو الله ما یشاء» یعنی کسی را که اجلش رسیده است؛ و کسی را که اجلش 
نرسیده رها می کند و باقی می گذارد. پنجم آنکه خداوند در اول سال ثبت می کند و وقتی سال گذشت. محو می کند و 
کتاب دیگری برای آینده ثبت می کند. ششم آنکه نور ماه را محو و نور خورشید را قرار می‌دهد. هفتم آنکه دنیا را محو و 
آخرت را قرار می‌دهد. هشتم آنکه آيه در باره روزی» غم ها و مصائب است که خدا آنها را در کتاب ثبت می کند آن كاه با 
دعا و صدقه از بين می برد و این کار باعث تشویق برای انقطاع به سوی خداست. نهم آنکه منظور تغیبر احوال خلق است يس 
آنچه را گذشت محو و آنچه را که حاضر و حاصل است قرار می‌دهد. نهم آنکه خداوند هر حکمش را که بخواهد زائل می 
کند و کسی را بر غیب خود مطلع نمی سازد پس او در حکمرانی - آن چنان که می خواهد - تک است و او در ایجاد و 


إعدام و احیاء و اماته و غنی كردن و فقیر نمودن مستقل است به گونه ای که هیچ کسی را بر این امور غیبی مطلع نمی سازد. 


و بدان که در این باب مجالی عظیم است پس اگر کسی بگوید مگر شما گمان نمی كنيد که تقدیرها گذشته است و قلم از 


ثبت آن خشک شده است يس چگونه این سخن با محو و اثبات به اين معنا جور در می آید؟ می گوییم: خود این محو 


ص: ۱۳۴ 


و اثبات نیز از اموری است که قلم از ثبت آن خشكك شده است يس خداوند جز آنچه را که محو آن در علم و قضایش 


برخلاف اعتقادش بوده است و در این مطلب به آیه: «یمحو الله مایشاء» تمسكك جسته اند. پایان سخن رازی - لعنه الله - 


نمی دانم از کجا این قول را به امامیه افتراء زده است در حالی که کتابهای متقدمین امامیه همچون صدوق» مفید. شيخ طوسیء 
مرتضی و دیگران - رضوان الله علیهم - سرشار از تبری از این قول است و آنها جز به بعضی از معانی که گذشت و یا به 


معنای صحیح تری که به زودی خواهی دانست - قائل به بداء نیستند. 


عجیب آنکه مخالفان در اکثر موارد اموری ناروا به خدای متعال نسبت می دهند و امامیه - قدس الله اسرارهم - در تنزیه 
خداوند تلاش زياد می کنند و با حجتهای رسا آن را جبران می سازند و آنها وقتی در عقاید امامیه نقصی نمی يابند» با این 
گونه اقوال فاسد به آنها تهمت و افترا می زنند و آیا بهتان و افترا جز روش عاجزان است؟! و اگر فرض شود که بعضی جاهلان 
مدعی تشیع چنین سخن باطلی گفته باشد امامیه از او و از قول او بیزاری جویند چنانچه از اين ناصبی و امثال او و از عقايد 


ا سو ار سی ت 
و اما در باره آنچه در توجيه بداء گفته شده قبلا سخن صدوق و شيخ - قدس اللہ روحهما - را در این باره دانستى. 
ص: ۱۲۵ 


در مورد بداء وجوه دیگری نيز گفته شده است؛ اول مطلبی است که سيد داماد - قدس الله روحه - در نبراس الضیاء گفته 
است؛ می گوید: جایگاه بداء در تكوين همچون جایگاه نسخ در تشریع است. يس آنچه در امر تشریعی و احکام تکلیفی نسخ 
است» در امر تکوینی و کائنات زمانی بداء است. يس گویا نسخ» بداء تشریعی و بداء» نسخ تکوینی است. در قضاء هیچ بدائی 


نیست و نه در جناب قدس 
ص: ۱۲۶ 


حق و مفارقات محض یعنی ملاثکه قدسی و نه در متن دهر که ظرف مطلق حصول ایستا و ثبات ساکن و ظرف تمام عالم 
وجود است. بلکه بداء تنها در قدر و در امتداد زمان است که افق گذشتن و تجدّد و ظرف تدریج و تعاقب است و نیز بداء در 
کائنات زمانی و موجودات عالم زمان و مکان و اقلیم ماده و طبیعت رخ می دهد. و همان طور که حقيقت نسخ انتهای حکم 
تشریعی و انقطاع استمرار آن و نه برداشتن و برداشته شدنش از ظرف واقع است همچنین حقیقت بداء بریده شدن استمرار امر 
تکوینی و انتهای 


ص: ۱۳۷ 


اتضبال افاضه اشت:و باز گشیش د ا کن زمان كرة و تلم تس وفت "افا وبمك ندا ایک یدای پرداشته سدق بودی اذ 


وقت بودنش و بطلان آن هنكام حصولش باشد. پایان. 


دوم مطلبی است که بعضی فضلاء در شرحش بر کافی گفته و دیگری از معاصرین ما از او تبعیت کرده است؛ می گوید: 
قوای منطبع فلکی به تفصیل اموری که در آینده واقع خواهد شد بطور یک دفعه» احاطه ندارند زیرا آن امور متناهی نیستند 
بلکه حوادث بطور جزء جزء و کم کم همراه با اسباب و عللشان به طریقی مداوم و نظامی پایدار در آن قوا نقش می بندند. 
زيرا آنچه در عالم کون و فساد رخ می دهد تنها از لوازم حرکات افلاک مسخر خدای متعال و نتایج ب کات آنها است. 


آن قوا می دانند كه هر وقت چنین شود چنان خواهد شد. و هر وقت برای آنها علم به اسباب و حدوث امری در این عالم 


حال جه بسا بعضی اسباب موجب وقوع یک حادث برخلاف آنچه بقیه اسباب موجب آنند - اگر آن سبب نبود ے تأخیر می 
کند و برای آن قوا به دلیل عدم اطلاعشان بر سبب آن سبب هنوز علم به آن حاصل نشده است. و بعد وقتی که موقعش برسد 
و بر آن آكاه شوند» برخلاف حکم اولء حکم می کنند يس نقش حکم سابق از آنها محو شده حکم جدید ثبت می شود. 


مثلا وقتی برای قوا علم بر مرگ زید به سبب فلان مرضی که اسباب مقتضی آن شده اند. حاصل می شود و علم به صدقه ای 
که وی قبل از آن وقت خواهد داد» به دلیل عدم اطلاع کنونیشان بر اسباب صدقه حاصل نمی شود سپس به آن آ گاه می 


شوند و مرگ زید به آن اسباب (مرض) مشروط به عدم صدقه دادنش بوده» بنا بر این قوا اولا به مرگ و انیا به بهبودی 


سکم سے خفن 


و هنگامی كه اسباب وقوع و عدم وقوع چیزی در یک سطح باشند و برای قوا علم به رجحان یک طرف به دلیل عدم رسیدن 
وقت سبب آن رجحان حاصل نشده باشد برای آنها تردید در وقوع يا عدم وقوع آن امر وجود دارد يس یک بار وقوع و بار 


دیگر عدم وقوع در آنها نقش می بندد و این سبب بداء و محو و اثبات و تردّد و امثال اینها در امور عالم است. 


حال هنگامی که نفس پیامبر يا امام - درود خدا بر آن دو - به اين قوا متصل شود و بعضی امور را در آنها بخوانند اختیار 


دارند که به آنچه با چشم قلبشان دیده اند يا با نور بصیرتشان مشاهده کرده اند و يا با چشم قلبشان شنیده اند خبر بدهند. 


و اما نسبت دادن همه اين امور به خدای متعال به اين دلیل است که هر جه در عالم ملکوت جریان دارد تنها به اراده خداوند 
جاری است بلکه فعل قوای فلکی عینا فعل خدای منزه است زیرا آنها خدا را در آنچه فرمانشان دهد عصیان نمی کنند و آنچه 
را امر می شوند انجام می دهند زیرا هیچ داعی برای فعل جز اراده خدای عزوجل ندارند چون اراده شان در اراده خدا 


ص: ۱۲۸ 


و مَتُل آنها مانند مثل حواس برای انسان است که هر وقت انسان به امر محسوسی اراده کند حواس فرمانبری می کنند يس هر 
کتابتی كه در اين الواح و صحيفه ها می باشد آن نیز مکتوب برای خدای عزوجل» بعد از قضای گذشته‌ی مکتوب به قلم 


دارند که خدا از آن منزه است - زیرا هر چیزی یافت شود از عالم ربوبیت او خارج ست. 


سوم» چیزی است که یکی از محققان گفته است؛ او گوید: تحقیق در بداء اين است كه تمام امور از عام و خاصء مطلق و 
مقید» ناسخ و منسوخ مفرد و مركب و اخبارات و انشائات - به گونه‌ای که هیچ چیز باقی نمی ماند - همگی در لوح منقوشند 
و آنچه از این امور بر ملانکه و نفوس علوی و سفلی افاضه می شود گاهی امر عام مطلق يا منسوخ است که حکمت کامله» 
فا اق راهر تا داردى ای و زمه رقع نگ یک گت 0ف دا ردنر اتید 


از این نفوس علوی و اموری مانند آن به کتاب محو و اثبات تعبیر کنند و بداء عبارت از این تغيير در آن کتاب است. 


نسخ از معنای لغوی بداء خارج نیست. 


ماد > 1 تر جمه 1 
آقول 


هذا ما قیل فی هذا الباب و قد قیل فيه وجوه آخر لا طائل فى إيرادها و الوجوه التی آوردناها بعضها بمعزل عن معنی البداء و 
بینهما كما بين الأرض و السماء و بعضها مبنیه على مقدمات لم تثبت فی الدین بل ادعی على خلافها إجماع المسلمین و كلها 
یشتمل على تأویل نصوص کیره بلا ضروره تدعو إليه و تفصیل القول فی کل منها یفضی إلى الإطناب و لنذ کر ما ظهر لنا من 
الایات و الأخبار بحيث تدل عليه النصوص الصریحه و تأبى عنه العقول الصحبحه. فنقول و بالله التوفیق إنهم عليهم السلام إنما 
بالغوا فى البداء ردا على الیهود الذين 


ص: ۱۳۹ 


۱- و هو المیرزا رفيعاء قال ذلک فی شرحه على الکافی. 

انها هلاه رنه الله م ا جت اتد لس الا تھا را خذا ز کر الذي تكرش ار امو مضه کون اداه تبه ا ا 
للشی ء إلى علله الناقصه و القضاء نسبه الى علته التامه و بيانه التفصیلی یحتاج الى محل آخر ولیته- رحمه الله - اقتصر على ايراد 
نفس الروایات فان بیانها شاف کاف. ط. 


يقولون إن الله قد فرغ من الأمر و على النظام و بعض المعتزله الذين یقولون إن الله خلق الموجودات دفعه واحده على ما هى عليه 
لان معادن و نباتا و حیوانا و إنسانا و لم يتقدم خلق آدم على خلق آولاده و التقدم انما یقع فى ظهورها. لا فى حدوئها و 
وجودها و |نما آخذوا هذه المقاله من صحاب الکمون و الظهور من الفلاسفه و على بعض الفلاسفه القائلین بالعقول و النفوس 
الفلکیه و بأن الله تعالی لم یؤثر حقيقه الا فى العقل الأول فهم یعزلونه تعالی عن ملکه و ینسبون الحوادث إلى هؤلاء فنفوا عليهم 
السلام ذلكك و آثبتوا أنه تعالی کل يوم فى شأن من اعدام شی ء و إحداث آخر و ماته شخص و احیاء آخر إلى غير ذلكك لثلا 
يتركوا العباد التضرع إلى الله و مسألته و طاعته و التقرب إليه بما يصلح آمور دنياهم و عقباهم و لیرجوا عند التصدق على الفقراء 
و صله الأرحام و بر الوالدین و المعروف و الاحسان ما وعدوا علیها من طول العمر و زیاده الرزق و غير ذلک. ثم اعلم أن 
الابات و الأخبار تدل على أن الله خلق لوحین آثبت فیهما ما یحدث من الکائنات آحدهما اللوح المحفوظ الذى لا تغیر فيه أصلا 
و هو مطابق لعلمه تعالی و الآخر لوح المحو و الاثبات فیثبت فيه شیا ثم یمحوه لحکم کیره لا تخفی على آولی الألباب مثلا 
يكتب فيه أن عمر زيد خمسون سنه و معناه أن مقتضی الحکمه أن یکون عمره کذا إذا لم یفعل ما بقتضی طوله أو قصره فاذا 
وصل الرحم مثلا یمحی الخمسون و يكتب مکانه ستون و إذا قطعها یکتب مکانه آربعون و فى اللوح المحفوظ أنه يصل و عمره 
ستون كما أن الطبیب الحاذق إذا اطلع على مزاج شخص بحکم بأن عمره بحسب هذا المزاج یکون ستین سنه فاذا شرب سما و 
مات أو قتله إنسان فنقص من ذلك أو استعمل دواء قوی مزاجه به فزاد عليه لم يخالف قول الطبیب و التغییر الواقع فى هذا اللوح 
مسمی بالبداء ما لأنه مشبه به کما فی ساثر ما بطلق عليه تعالی من الابتلاء و الاستهزاء و السخریه و آمثالها أو لأنه بظهر للملائکه 


أو للخلق إذا آخبروا بالأول خلاف ما علموا ولا و أى استبعاد فى تحقق هذین اللوحين 


ص: ۱۳۰ 


و أيه استحاله فى هذا المحو و الاثبات حتی یحتاج إلى التأويل و التکلف و إن لم تظهر الحکمه فيه لنا لعجز عقولنا عن الإحاطه 
بها مع أن الحکم فيه ظاهره. (۱)منها أن يظهر للملانکه الکاتبین فى اللوح و المطلعین عليه لطفه تعالی بعباده و ایصالهم فى 
الدنیا إلى ما يستحقونه فیزدادوا به معرفه. و منها أن یعلم بإخبار الرسل و الحجج علیهم الصلاه و السلام أن لأعمالهم الحسنه مثل 
هذه التأثيرات فی صلاح آمورهم و لاعمالهم السیثه تأثيرا فى فسادها فیکون داعیا لهم إلى الخیرات صارفا لهم عن السیثات فظهر 
أن لهذا اللوح تقدما على اللوح المحفوظ من جهه لصیرورته سببا لحصول بعض الأعمال فبذلك انتقش فی اللوح المحفوظ 
حصوله فلا یتوهم أنه بعد ما کتب فی هذا اللوح حصوله لا-فائده فى المحو و الاثبات. و منها أنه إذا آخبر الأنبياء و الأوصياء 
أحيانا من کتاب المحو و الاثبات ثم آخبروا بخلافه یلزمهم الاذعان به و یکون ذلك تشدیدا للتکلیف علیهم تسبیبا لمزید الأجر 
لهم كما فى سائر ما يبتلى الله عباده منه من التکالیف الشاقه و إيراد الأمور التی تعجز أكثر العقول عن الاحاطه بها و بها يمتاز 
المسلمون الذین فازوا بدرجات اليقين عن الضعفاء الذين لیس لهم قدم راسخ فى الدین. و منها أن یکون هذه الأخبار تسلیه من 
المؤمنين المنتظرین لفرج آولیاء الله و غلبه الحق و آهله كما روی فی قصه نوح على نبینا و آله و عليه السلام حين آخبر بهلاكك 
القوم ثم آخر ذلك مرارا و كما روی فى فرج أهل البیت علیهم السلام و غلبتهم لأنهم عليهم السلام لو کانوا آخبروا الشیعه فی 
آول ابتلاثهم باستيلاء المخالفین و شده محنتهم أنه لیس فرجهم الا بعد آلف سنه لیئسوا و رجعوا عن الدین و لکنهم آخبروا 
شیعتهم بتعجیل الفرج و ریما آخبروهم بأنه یمکن أن يحصل الفرج فى بعض الأزمنه القریبه ليثبتوا على الدين و یثابوا بانتظار 
الفرج كما مر فی خبر آمیر الممنین صلوات الله عليه 


ص: ۱۳۱ 


-١‏ ان كنا بحثنا عن اللوح من جهه العقل فالبرهان يثبت فى الوجود أمرا نسبته الى الحوادث الكونيه نسبه الكتاب الى ما فيه من 
المکتوب. و من البديهى أن لوحا جسمانيا لا يسع كتابه ما يستقبل نفسه و أجزاؤه من الحالات و القصص فى أزمنه غير متناهيه و 
ان كبر ما كبر فضلا عن شرح حال كل شی ء فى الابد الغير المتناهى؛ و ان كنا بحثنا من جهه النقل فالاخبار نفسها تؤول اللوح و 
القلم الى ملكين من ملائكه الله كما سیجی ء فى المجلد الرابع عشر من هذا الكتاب» و على أى حال فلا وجه لما ذكره رحمه 
اللّه. ط. 


۔ 


الس لت ار کت ےر ےہ وع 


اها ۳ 


ہے ای مر گس وس 


کال قافن لاه بن َف ا فيل ل ا عل إن اى فيل ل و کم کال و 


| ترجمه ]اینها مطالبی بود که در ا بن باره گفته شده است و وجوه دیگری نيز گفته اند که فایده ای در ذکر آن نیست. . بعضی 
از این وجوه ذکر شده از معنای بداء دور هستند - همچون فاصله زمين تا آسمان - و بعضی مبتنی بر مقدماتی هستند که در 
دين ثابت نشده بلکه اجماع مسلمانان برخلاف آن ادعا شده است و تمام | ین اقوال مشتمل بر تأویل نصوصی بسیاری است 


بدون اينكه ضرورتى داشته باشد و تفصيل سخن در باره هر يكك منجر به طولانى شدن مطلب مى شود. 


ما در اينجا آيات و رواياتى را كه به نظرمان مى رسد ذكر مى كنيم به گونه ای که نصوص صريح بر بداء دلالت كنند و عقول 


صحيح از يذيرش آن ابا نداشته باشند. پس با توكل بر خدا می گوییم: 


ائمه السلام که پ مسأله نداء نسار تأكد ک دند د بهود که 
2 8 بر ار بر رد یھو 
ص: ۱۳۹ 


ہی گفتند خدا از کار فارغ شده و بر رد نظام و بعضى از معتزله که می گویند خداوند همه موجودات را بر حالتى كه اكنون 
هستند از معادن و نباتات و حیوانات و انسانها در یک دفعه خلق کرده است و خلق آدم مقدّم بر خلق فرزندانش نبوده است و 
تقدم تنها در ظهور موجودات و نه در حدوث و وجودشان است که این اعتقاد را از فلاسفه قائل به کمون و ظهور گرفتند. و بر 
رد بعضی از فلاسفه قائل به عقول و نفوس فلکی که اعتقاد داشتند خداوند جز در عقل اول در چیز دیگری تأثير حقیقی ندارد 
پس آنها خدا را از ملکش بر کنار دانستند و حوادث را به عقول و نفوس فلکی نسبت دادند. 


پس ائمه علیهم السلام اینها را نفی نمودند و ثابت کردند که خدای متعال هر روز در کاری است همچون إعدام چیزی و 
احداث چیزی دیگر» إماته شخصی و احیاء شخصی دیگر و ساير امور» تا بند گان تضرع و درخواست به درگاه خدا و طاعت و 
تقرب به سوی او را كه موجب صلاح امور دين و دنیایشان است رها نکنند و هنگام صدقه. صله رحم» نیکی به والدین و 


احسان و خوبی» امیدوار به وعده های داده شده همجون طول عمر و زیادی رزق و چیزهای دیگر باشند. 


حال بدان که آیات و روایات بر این دلالت دارند که خداوند دو لوح خلق نموده که در آنها آنچه را از کائنات حادث می 
شود ثبت فرموده است؛ یکی لوح محفوظی است که هیچ تغیبری در آن نیست و مطابق علم خداست و دیگری لوح محو و 
اثبات است که چیزی در آن ثبت می کند آن كاه به دلیل حکمتهای بسیاری که بر صاحبان عقل پوشیده نیست آن را محو می 


نماید؛ مثلا در آن می نویسد که عمر زید پنجاه سال است و معنایش اين است که مقتضای حکمت اين گونه است که عمر او 


چنین باشد اگر اموری را که موجب طول عمر يا نقصان آن است انجام ندهد» يس اگر او مثلا صله رحم کرد خداوند پنجاه 
را محو می کند و به جايش شصت می نویسد و اگر قطع رحم کرد به جای آن مثلا چهل می نویسد. و اينكه وی صله می کند 


و عمرش شصت می شود[ يا قطع رحم می کند و چهل می‌شود] در لوح محفوظ نوشته شده است. 


این مطلب همچون قضيه طبیب ماهری است که با اطلاع بر مزاج شخصی و بر طبق آن می كويد که عمر او شصت سال می 
شود خال | کر ار سنن وشيد و هزد یا دنگری او را كنت نا دوانی عورد که مراک قری شد و غعری افروق کشت اين 
امون مخالف قول طبیب نیست. 


تغییر واقع در اين لوح بداء نام دارد يا به اين دلیل که شبیه به معنای بداء يعنى ظهور است که همچون اموری از قبیل ابتلاء و 
استهزاء و سخریه و امثال اینها [ که به دلیل وجود شباهتی در معنای آنها با معنای صحیحی که بر خداوند رواست] بر خداوند 
اطلاق می شود. و يا به اين خاطر که آن تغيير برای ملائکه يا انسانها برخلاف خبری که به امر اول داده شده بودند. ظاهر می 


شود. 
حال چه استعبادی در وجود این دو لوح 
ص: ۱۳۰ 


وجه محالى در اين محو و اثبات می باشد كه نياز به تأويل و تكلف داشته باشد. حتى اگر حكمت آن برای ما به دليل عجز 
عقولمان از احاطه بر آن» آشکار نبود؟! جه رسد به اينكه حكمتهاى آن ظاهر است؛ از جمله اينكه لطف خدا نسبت به 


افزوده مى شود. 


دیگر آنكه مردم با إخبار پیامبران و امامان عليهم السلام آكاه می شوند كه برای اعمال نیک و بد آنها تأثيراتى اين گونه در 


صلاح و فساد امورشان هست كه اين انگیزه ای می شود برای رفتنشان به سوى نيكيها و دوريشان از بديها. 


از این مطالب معلوم شد كه لوح محو و اثبات از جهتى بر لوح محفوظ تقدم دارد زیرا سبب حصول بعد اعمال است كه 
باعث شده حصول آن عمل در لوح محفوظ نقش بسته باشد. پس نبايد توهم شود بعد از آنكه حصول جيزى در لوح محفوظ 


نوشته شد» فایده ای در محو و اثبات یست. 


و از جمله حکمتهای آن این است که اگر گاهی انبیاء و اوصیاء از کتاب محو و اثبات خبری به مردم دادند و سپس برخلاف 
آن خبر دادند بر آنها لازم می شود که به آن اقرار کنند و این تشدید تکلیفی بر آنهاست که باعث افزایش اجر آنها می شود. 
همان طور که در ساير تکالیف سختی که خدا بند گانش را مبتلا می کند و نیز در پدیدار ساختن اموری که اکثر عقول از 
د رکش عاجزند» رخ می دهد. و به اين گونه امور است که مسلمانان رسیده به درجات يقين از ضعفایی که قدمی راسخ در 


و باز از جمله حکمتها اين است که این گونه اخبار تسلی برای مؤمنين منتظر فرج اولیاء خدا و غلبه حق و اهل حق است چنانچه 
در قصه نوح - على نبینا و آله و عليه السلام - روایت شده که وی به هلا-كك قوم خود خبر داد آن كاه بارها آن را به تأخير 
افکند. و چنانچه در فرج اهل بيت و غلبه آنها روایت شده است. زیرا اگر ایشان در همان ابتدای گرفتاری شيعه به استیلای 
مخالفان و شدت مصیبت آنھاء به شيعه می گفتند که فرجشان جز بعد از هزار سال نخواهد بود نا اميد می شدند و از دين 
برمی گشتند ولی ائمه شیعیانشان را به تعجیل در فرج خبر دادند و جه بسا به آنها گفتند که فرج در بعضی زمانهای نزديكك 


رخ می دهد تا بر دين ثابت بمانند و با انتظار فرج پاداش يابند چنانچه در روایت امیرالممنین - صلوات الله عليه - گذشت. 
ص: ۱۳۱ 


كلينى از على بن يقطين روايت كند كه او كفته: موسى بن جعفر عليه السلام به من فرمود: دويست سال است كه شيعه به 


آرزوها تربيت مى شود. 


و يقطين (كه طرفدار عباسيان بود) به پسرش على بن يقطين گفت: جرا آنچه در باره ما گویند (از پیشرفت دولت بنى عباس) 
واقع شود و آنجه در باره شما گویند (از ظهور دولت حق) واقع نشود؟ على به پدرش گفت: آنچه در باره ما و شما گفته شده 
چون وقتش رسيده بود» خالص و واقعش به شما عطا شدء و مطابق آنجه به شما گفته بودند واقع گشت. ولى امر ما وقتش 
نرسيده است» لذا به آرزوها دلگرم كشته ايم. جه اگر به ما بگویند: اين امر (ظهور دولت حق) تا دويست يا سيصد سال دیگر 
واقع نمی شود دلها سخت شود و بيشتر مردم از اسلام ب رگردند» ولى می گویند: چقدر زود می آيدء چقدر به شتاب می آید 
براى اينكه دلها كرم شود و كشايش نزديكك كردد. 


* | ترجمه | 


توضيح 


و قوله قيل لنا أى فى خلافه العباسيه و كان من شيعتهم أو فى دوله آل يقطين و قيل لكم أى فى أمر القائم و ظهور فرج الشيعه. 
و و أيضا عن الخترین بن مُحَمَدٍ عن مُعَلى بن مُحَمّدٍ عون الْحَسَدن بن علی الحَزَازِ عَنْ عَدِ الكريم ن عفرو الختعمی عن 
ال یل بن بسار عَنْ أبى جغفر عليه السلام قَالَ: قلت لدا لمر وف فَقَالَ کذّت الْوَقَانُونَ كذَبَ الْوَقَانُونَ كدب الْوَقَانُونَ ان 
مُوسَى علی بنا و آله و علیه السَلَامُ لَمَا حرج وَافداً الی یه وَاعَدّهُمْ تَلَائِينَ يَؤْماً َا راد الله إلى الَلَائِينَ عَشْراً قال قَوْمُهُ قذ آغلفنا 


مُوسَرى فص توا ما ص توا ادا سج ناکم ال یت فَجَاءَ علی ما ناکم فَقُولُوا ص دق الله و ادا دا کم الخدیت فَجَاءَ علی 
خلاف ما دنا کم په فقولوا دق الله تُؤْجَرُوا مرن 

و سيأتى کثیر من الأخبار فى ذلكك فی کتاب النبوه لا-سیما فى آبواب قصص نوح و موسی و شعیا على نبینا و آله و علیهم 
السلام و سيأتى أيضا فى کتاب الغیبه فأخبارهم علیهم السلام بما يظهر خلالفه ظاهرا من قبیل المجملات و المتشابهات التی 


تصدر عنهم بمقتضی الحکم ثم يصدر عنهم بعد ذلک تفسیرها و بيانها و قولهم يقع الأمر الفلانی فى وقت کذا معناه إن كان 


کذا أو إن لم یقع الأمر الفلانی الذی ینافیه و إن لم یذ کروا الشرط كما قالوا فى النسخ قبل الفعل و قد أوضحناه فی باب ذبح 
إسماعيل على نبینا و آله و عليه السلام فمعنی قولهم علیهم السلام ما عبد الله بمثل البداء أن الایمان بالبداء من أعظم العبادات 
القلسه 


ص: ۱۳۲ 


لصعوبته و معارضته الوساوس الشیطانیه فيه و لکونه إقرارا بأن لالح و الْأَمْدُ و هذا كمال التوحبد أو المعنی أنه من أعظم 
الأسباب و الدواعی لعباده الرب تعالی كما عرفت و کذا قولهم علیهم السلام ما عظم الله بمثل البداء يحتمل الوجهین و إن كان 
الأول فيه أظهر و أما 


قول الصادق عليه السلام لو علم الناس ما فى القول بالبداء من الأجر ما فتروا عن الکلام فيه. 


فلما مر أيضا من أن أكثر مصالح العباد موقوفه على القول بالبداء إذ لو اعتقدوا أن كل ما قدر فى الأزل فلا بد من وقوعه حتما 
لما دعوا الله فى شی ء من مطالبهم و ما تضرعوا إليه و ما استكانوا لديه و لا خافوا منه و لا رجعوا إليه (١)إلی‏ غير ذلكك مما قد 
أومأنا إليه و آما إن هذه الأمور من جمله الأسباب المقدره فى الأزل أن يقع الأمر بها لا بدونها فمما لا يصل إليه عقول أكثر 
الخلق فظهر أن هذا اللوح و علمهم بما يقع فيه من المحو و الإثبات أصلح لهم من كل شىء. بقى هاهنا إشكال آخر و هو أنه 
يظهر من كثير من الأخبار المتقدمه أن البداء لا يقع فيما يصل علمه إلى الأنبياء و الأئمه عليهم الصلاه و السلام و يظهر من كثير 
منها وقوع البداء فيما وصل إليهم أيضا و يمكن الجمع بينها بوجوه الأول أن يكون المراد بالأخبار الأوله عدم وقوع البداء فيما 
وصل إليهم على سبيل التبليغ بأن يؤمروا بتبليغه ليكون أخبارهم بها من قبل أنفسهم لا على وجه التبليغ. الثانى أن يكون المراد 
بالأوله الوحى و يكون و ما يخبرون به من جهه الإلهام و اطلاع نفوسهم على الصحف السماويه و هذا قريب من الأول. الثالث 
أن تكون الأوله محموله على الغالب فلا ينافى ما وقع على سبیل الندره. الرابع ما آشار إليه الشيخ قدس الله روحه من أن المراد 
بالأخبار الأوله عدم وصول الخبر إليهم و أخبارهم على سبيل الحتم فيكون أخبارهم على قسمين آحدهما ما أوحى إليهم أنه من 
الأمور المحتومه فهم يخبرون كذلكك ولا بداء فيه و ثانيهما ما يوحى 


ص: ۱۳۳ 


١-وفى‏ نسخه: و لارجوا البه. 


إليهم لا على هذا الوجه فهم یخبرون کذلک و ربما آشعروا أيضا باحتمال وقوع البداء فيه كما قال أمير المؤمنين عليه السلام بعد 
الاخبار بالسبعین و بَفخوا الله ما يشا و هذا وجه قریب. الخامس آن یکون المراد بالاخبار الأوله آنهم لا بخبرون بشی ء لا بظهر 
وجه الحکمه فيه على الخلق لثلا يوجب تکذیبهم بل لو آخبروا بشی ء من ذلك يظهر وجه الصدق فیما آخبروا به كخبر عیسی 
على نبینا و آله و عليه السلام و النبى صلی الله عليه و آله حيث ظهرت الحيه داله على صدق مقالهما و سیأتی بعض القول فی 
ذلك فى باب ليله القدر و سيأتى بعض آخبار البداء فی باب القضاء و إيفاء حق الکلام فى هذه المسأله یقتضی رساله مفرده و 
الله الموفق. 


**[ ترجمه ااقیل لنا؛ يعنى در باره خلافت بنى عباس كه وى از يبروان آنها بوده و یا در باره دولت آل يقطين. «و قيل لکم؛ 
يعنى در باره امر قائم و ظهور فرج شيعه و از فضيل بن يسار روايت شده است كه گفته: به امام باقر عليه السلام گفتم: براى اين 
امر وقتى هست؟ فرمود وقت گذاران دروغ گویند» وقت گذاران دروغ گویند. وقت گذاران دروغ گویند. همانا موسى چون 
(در طور سينا) به پرورد كار خود برای پیغام بردن وارد شد» قومش را وعده سی روز داد» و چون خدا دہ روز بر سی روز افزود 
قومش گفتند: موسی ناما علق وعده کرد و کردند آنچه کردند (یعنی گوساله پرست شدند) پس اگر ما خبری به شما 
گفتیم و طبق گفته ما واقع شدء بگوئید: خدا راست فرموده است و اگر به شما خبری گفتیم و بر خلالف گفته ما واقع شد 


بگوئید: خدا راست فرموده است تا دو پاداش گیرید. 


و بسیاری از روایات در این باره در کتاب نبوت خصوصا در ابواب قصه نوح و موسی و شعیا - على نبینا و آله و علیهم السلام 
- و نیز در کتاب غیبت خواهد آمد. 

بنا بر این خبر دادن ائمه علیهم السلام به آنچه که در ظاهر خلاف آن آشکار می شود از قبیل مجملات و متشابهاتی است که 
به مقتضای حکمت از ایشان صادر می شود و سپس تفسیر و بیانش صادر می شود. پس اينکه می گویند: فلان امر در فلان 
وقت واقع می شود یعنی: اگر چنین شود يا اگر فلان امر منافی آن واقع نشود. اگر جه اين شرط را در کلام ذکر نمی کنند 


چنانچه در نسخ قبل از فعل گفته اند و ما در باب ذبح اسماعیل آن را توضیح دادیم. 


يس اينكه فرموده اند: خدا به چیزی مانند بداء عبادت نشده است یعنی ایمان به بداء از بزرگترین عبادات قلبی است 
ص: ۱۳۲ 


به دلیل سختی آن و معارضه اش با وسوسه های شیطانی در آن و به دلیل اينكه اقرار به این است که خلق و امر برای خداست 
و این كمال توحید است. با معنایش این امت که بداء از بزر گترین اسباب و انگیزه ها برای عبادت پرورد كاز متعال است - 


چنانچه دانستى 5 


و نیز سخن ائمه که فرموده اند: خداوند با چیزی به گونه بداء تعظیم نمی شود. همین دو وجه را محتمل است اگر جه وجه اول 


شده ناگزیر واقع خواهد شد در هیچ یک از خواسته هایشان خدا را نمی خوانند و به در گاهش تضرع و زاری نمی کنند و از 


او نمی ترسند و به او رجوع نمی کنند و ساير چیزهایی که به آن اشاره کردیم. 


و اما اينكه اين امور خود از جمله اسباب مقدر شده در ازل است که امر توسط آنها و نه بدون آنها واقع می شود» مطلبی است 
که عقول بیشتر مردم به آن نمی رسد پس معلوم می شود که اين لوح و آگاهی مردم از محو و اثباتی که در آن رخ می دهد 
از هر چیزی برایشان مفیدتر است. 

در اینجا اشکالی باقی می ماند و آن اينكه از بسیاری از روایات گذشته برمی آید که در اموری که علم آن به انبیاء و ائمه می 


رسد بداء رخ نمی دهد ولی از بسیاری دیگر از روایات وقوع بداء در این گونه امور» به دست می آید؛ جمع بين اين روایات 


به چند وجه ممکن است؛ 


اول اينكه مراد از روایات دسته اول عدم وقوع بداء در اخباری است که به گونه تبلیغ به آنها رسیده به اينكه به تبلیغ آنها امر 


شده اند به طوری که خبر دادنشان به آن اخبار از جانب خودشان باشد نه بر وجه تبلیغ. 


دوم اينكه منظور روایات اول» وحی می باشد و آنچه که بدان خبر می دهند از روی الهام و اطلاع نفوس آنها از صحف 


آسمانی باشد. این وجه. نزديكك به وجه اول است. 


چهارم اينكه مراد روایات اول - چنانچه شيخ اشاره کرده - عدم وصول خبر به ایشان و خبر دادن به آنها به گونه حتمی باشد. 
پس خبر دادن آنها به دو گونه است: یکی مواردی است که به ایشان وحی می شود که آن از امور محتوم است يس ایشان 


همان گونه خبر می دهند و بدائی در آن رخ نمی دهد. دوم مواردی است که به ایشان نه بدان گونه 
ص: ۱۳۳ 


(نه با قيد محتوم بودن) وحی می شود و آنها هم همان طور خبر می دهند و جه بسا اشاره به احتمال وقوع بداء نیز بنمایند 


چنانچه امیرمؤمنان عليه السلام يس از خبر دادن به هفتاد فرمود: و خدا آنچه را بخواهد محو می کند. 


تکذیب آنها نگردد بلکه اگر به چیزی از امور بدائی خبر دادند وجه صدق در آن آشکار می شود مانند روایت عیسی على 
نبینا و آله و عليه السلام. و قصه پیامبر صلی الله عليه و آله و آن یهودی که يبدا شدن مار دلالت بر راستی سخنش کرد. 


بعضى از سخنان در اين باره در باب شب قدر و بعضى از روايات بداء در باب قضاء خواهد آمد. و ادای حق مطلب در این 
مسأله رساله ای جدا كانه می طلبد. 


والله الموفق. 
* | ترجمه | 
باب ۴ القدره و الإراده 


الآيات 


عم 
۱ 


آل عمران: «و اللهُ على كل شَئْ ءٍ قَیژه(۲۹ و ۱۸۹) (و قال): (إِنَّ الله على کل سی ء قدیژه(۱۶۵) 


آغلع أ 


البقرہ: «قال أَغلم أنَّ اللَ على کل سي ء قدیز»(۲۵۹) 


النساء: إن الله كان عریزا حکیما»(۵۶) (و فال تعالی): و ان تنَا ت _ذهيك: انیا الاس و نات بآ رین و کان الله على ذلك 


3 


قدیر(۱۳۳) (و قال تعالی): ان اللّهَ کات عَهُوًا قدیر(۱۳۹ 
المانده: إن الله كم ما یُریڈہ(١)‏ 
التوبه: فلا تُغجبك لبم و لا َؤلادُهُمْ | انما بريد الله ذه بهم بها فى اتا ادن نيا و تڑھی E‏ و هم کافرون»(۵۵) 


هود: «و هو علی کل شی ء قدیژ»(۴) 


إبراهيم: ال ۾ کر أَنَ الله عَلَقَ الماوات و الْأَرْض بلح ان يَمَأْ ژذھبکم و بات ت بلق جدید؛ 4 ما ذلک عَلَى الله بکزیز(۱۹- 


(۳۰ 


ص: ۱۳۴ 


النحل: «إنّما قَولََا لس ۽ إذا أَرَڈناۂ أن تَقُولَ له كن فیکونْ»(۴۰) 


الکهت: بو کان الله على کل شین ء مُتَْدِرا(۴۵) 


ا 


الحج: «إنَّ الله عل ما بُریدٌ»(۱۴) (و قال تعالی): دو أَنَّ الله يَهُدِى مَنْ بُريد(۱۶) 


النور: ایح الله ما يَشاءٌ إنَّ الله على كل سى ۽ قدیژه(۴۵) 


اس 
ا أ 


الاحزاب: ال من ذا الذی بعص مُکغ من الله إن آراد بكم شّوءا او اراد بكم رَخمه و لا يج دون لَهُمْ من ذون الله ولا و لا 


تصیرا»(۱۷) (و قال تعالی): «و کان الل فَوبًا عزیز»(۲۵) (و قال تعالی): «و کان الله علی کل سی ء قدیرم(۲۷) 


۔ 


فاطر: دإِنْ یم هكم و بات ب بخلتی جدید؛ * و ما ذلك علی الله بعزیزه(۱۶ -۱۷) (و قال تعالی): «و ما کال الله عجره من شی ء 
فى السّماوات و لا فی اض اه کات علیماً قدیر/(۴۴) 


۷ 


2 
2 ع 


م ۶ لش الذى كلق القسارات و ال اون ض بقار عَلى 
قول لَهُ کیک ون»(۸۲-۸۱) 


پا 


4 


ن یخی مهم بلی و هُوَ الاق الْعلیم #إِنّما 


الفتح: «و أخرى لم تَقْدِرُوا علیها قَدْ أحاط اللهُ بها و کال اللهُ على کل شَئْ ۽ قدیرآ(۲) 


اڈ 


القمر: «و ما اُڑنا ال واجدَة كلمح بایضره(۵۰) 


المعارج: نَا حَلَقَنَاهُمْ مما یلو لامأ قي م برب الْمشارق و المغارب إِنا لَقَادِرُونَ* علی أن ثم ذل را موه ها تشر 


۹ بِمَسْبُوقِينَ)(79- ۴۱( 


2 2 


الجن: «و انا نَا تا أن آن تهج الله فى اض و لَنْ تعجر عربا,(۱0۱۲) 
0 ۲۲۵ا۔"'- قال ألم اَن الله على کل مین ء قَدِيدٌ -. بقرہ / ۲۵۹ - 
[گفت: «[اكنون] می دانم که خداوند بر هر جيزى تواناست۔)) 

- و الله علی کل شین ء قَدِیژ -. آل عمران / ۲۹ و ۱۸۹ - 

و خداوند بر هر چیزی تواناست.] 


إن الله علی کل شن ء قد =: آل عمران 1۶۵7 - 


[آری! خدا به هر چیزی تواناست.) 


- إِنَّ الله ان عَزِيزاً حكيماً -. نساء / ۵۶ - 

آری؛ خداوند توانای حکیم است. ] 

إن با تذميكع آنا الا و یاب ا رین و کاق الله على ذلك ديرا -. نساء 2۱۷۳/7 

(اگر [خدا] بخواهد شما را [از میان] می برد و دیگران را [پدید] می آورد» و خدا بر این [کار] تواناست.) 

فا الله کان عَفُوًا قدیرً - . نساء / ۱۴۹ - 

ريس خدا در گذرنده تواناست.] 

و ا کم ما ر -. مانده /۱- 

[خدا هر جه بخواهد فرمان می دهد.] 

- فلا تُفجبك أَْوالهُم و لا أَولادُهُمْ نما ری الله ليعَذَبَهُمْ بها فى الحیاء ادن و تم نم و هم کافژون - . توبه / ۵۵ - 


ژاموال و فرزندانشان تو را به شگفت نیاورد. جز این نیست که خدا می خواهد در زند گی دنا به وسیله انها عذابشان کند و 
جانشان در حال کفر بیرون رود.] 

-و هو علی کل شی ء قدیژ -. هود /۴ - 

و او بر هر چیزی تواناست.] 


وی 
خر ل 
ەر | 


َ الله حمق الشماواتِ و الوص بالق إِنْ یم يذه کم و أت ت بحَلق جدید؛ و ما ذلک عَلَى الله بعزيز - . ابراهيم / -١9‏ 


أ 


۲۲٢ 


[ آيا در نيافته ای که خدا آسمانها و زمين را به حق آفریده؟ اگر بخواهد شما را می برد و خلق تازه ای می آورد» و این [کار] 


کنا شهار تشت :۱ 


ما وقتی چیزی ۳ اراده کنیم همير' قدر به آن می گوییم: «باش» بی درنكك موجود می شود.] 


- و کان الله علی کل شی ء فیدر -. کهف ۴۵ - 


[و خداست که همواره بر هر چیزی تواناست:) 


ا الله بعل ما بريد - حج /۱۴- 


إخدا هر جه بخواهد انجا دهد.؟ 
هر جه بخو م مى 


زه 
و أن 


اله دی من يُرِيدُ - . حج / ١۶‏ - 
و خداست که هر که را بخواهد راہ می نماید.) 

- ین الله ما شاء إنَّ الله علی کل شَئ و ی -. نور / ۴۵ - 

[خدا هر جه بخواهد می آفریند. در حقیقت. خدا بر هر چیزی تواناست. ] 


07 آراة بک ره و لا ارت دون ال وه‎ ١ ب عن الله إن آراة بكم وا أذ‎ TES 


احزاب / ۱۷ - 


A 


و غیر از خدا برای خود يار و ياورى نخواهند یافت.»] 

- و کان الله قو عزیزاً -. احزاب / ۲۵ - 

روخ غموارة نرو منك شكبت تايتاير استی 

و کاو لعل كل شك فیح سرن ا 

[ و خدا بر هر چیزی تواناست. 1 

و اگر بخواهد شما را می برد و خلقی نو [بر سر کار] می آورد. و این [امر] برای خدا دشوار نیست.] 
- و ما کان الله عجره مِنْ سی ءٍ فی السّماواتٍ و لا فی اض إِلَهُ کان عیماً قدیرً -. فاطر/ ۴۴ - 


[و هيج چیز نه در آسمانها و نه در زمين» خدا را درمانده نکرده است» چرا که او همواره دانای تواناست.) 


5 
ع 
امز 


- و لیس ای حَلَقَ الشماوات و اض بقار على أن يلق مهم بلى و و التاق العليم» *إنّما 
7 اض س اد 


و اذا 


[آیا کسی که آسمانها و زمين را آفریده توانا نیست که [باز] مانند آنها را بیافریند؟ آری» اوست آفریننده دانا. چون به چیزی 


اراده فرماید» كارش این سن که می گوید: «باش» پس [بی درنگ] موجود می شود.] 
- و أخرى لَم تَقْدِرُوا علیها قَذ أحاط الله بها و کان اللهُ غلی کل سى ء قدیراً -. فتح / ۲١‏ - 


و [غنیمتهای] دیگر [ی ٹڑ هست] که شما : بر آنها دست نيافته ايد [و] خدا بر آنها نیک احاطه دارد» و همواره خداوند بر هر 


جز او آفاست :1 
- و ما أئژنا لا واحدَهٌ كلمح بِالِْصَر -. قمر ۵۰- 
زو فرمان ما جز یک بار نیست [آن هم] چون چشم به هم زدنی.] 


- إا عَلشاهُغ مما بعلمو د »فلا فیع برب العشارق و العغارب نا لقایژون #علی أن تذل حيرا مهم و ما خن بم وقينَ -. 
معارج / ۴۱-۳۹ - 


إنه چنین است. ما آنان را از آنچه [خود] می دانند آفريديم. 


[ھر گزہ] به پرورد گار خاوران و باختران س و گند ياد می كنم كه ما تواناييم» که به جای آنان بهتر از ايشان را بياوريم و بر ما 


- و انا ظا أن لَنْ تعجر الله فى الْأَرْض و لَنْ تُعْجِرَّهُ هَرَبا -. جن / ۱۲- 


زو ما می دانيم که هركز نمی توانیم در زمين خدای را به ستوه آوریم و هركز او را با كريز [خود ] درمانده نتوانيم كرد.] 


E‏ أبى عَبْدِ الله 


ص: ۱۳۵ 


- الآيات فی ذلكك کثیره جدا. 
- آورده الشیخ فی رجاله فی آصحاب الباقر و الصادق علیهما السلام و قال: تبری. و قال الکشی فى ص ۲۴۷ من رجاله: مقاتل 


بن سلیمان البجلی و قیل: البلخق, تبری. انتهی. آقول: هو مقاتل ابن سلیمان بن بشر الاأزدی الخراسانی؛ آبو الحسن البلخ المفسر 
و يقال له: ابن دوال دوز کان من أهل بلخ» تحول الى مرو و خرج الى العراق و مات بهاء آورده ابن حجر فى تقریبه ص ۵۰۵ و 
قال: کذبوه و حجروه و رمی بالتجسیمء من السابعه» و مات سنه خمسین و مائه. و الخطیب فی تاريخ بغداد ج ۱۳ ص ۰- ۱۶۹ 


و فصل فى ترجمته و بیان ما قیل فی حقه من الرمی بالکذب و وضع الحدیث و غیرهما. 


و مر ام 


الطور قَنَاجَى ره عر و - قال یا رب آرنی رانک قَالَ یا موی اّما حَرَائِنِى ذا أَرَدْتٌ میت أن ول له كن فیکون. 
٭ | ترجمه آتوحید» امالی صدوق: امام صادق عليه السلام فرمود: چون موسی برای مناجات به طور 
ص: ۱۳۵ 


رفت عرض کرد: پرورد گارا خزائن خود را به من بنما. فرمود: ای موسی خزائن من همین است که هر جه خواهم گویم باش و 
اق رام سان 


پا ماد 1 تر جمه 1 
»¥« 


جو ہو لے سے یہت 
یل غاب ہے وہ ین بالق اہم من مب اقاس إن الي و هو مه وم و لم ؛ اقا کی 
الط فيه و هُوَ قُذْرَة الله عر و جل. 


٭ ترجمه آخصال: سلیم بن قيس هلالی كويد از على عليه السلام شنیدم که به ابی طفیل می‌فرمود: ای ابی طفیل علم دو علم 
است علمی که بايد مردم در آن تأمل کنند و آن صبغه اسلام است و علمی که جای تأمل و تفکر نیست و آن قدرت خدای عر 
وجل استارہ ال۶۷ 


۷| تر جمه | 


بيان 


صبغه الإسلام هى العلوم التى يوجب العلم بها الدخول فى دين الإسلام و التلون بلونه من توحيد الواجب تعالى و تنزيهه عن 
النقائص و سائر ما يعد من أصول المذهب و أما قوله و هو قدره الله تعالى فلعل المراد بها التفكر فى قضاء الله و قدره كما نهى 
فى أخبار أخر عن التفكر فيها و يحتمل أن يكون المراد التفكر فى كيفيه القدره و يشكل بأن التفكر فى كيفيه سائر الصفات 
منهى عنه فلا يختص بالقدره. 


**[ترجمه ]صبغه اسلام» علومى است كه علم به آنها موجب دخول در دين اسلام و رنكك گرفتن به رنكك اسلام يعنى توحيد 
خدا و تنزيه او از نقصها و سایر اموری که از اصول مذهب به شمار می آید است. و اما سخن امام «و آن قدرت خداست» شايد 
منظور از آن تفکر در قضاء و قدر خدا باشد چنانچه در روایات دیگر از تفکر در آنها نهی شده است. و ممکن است منظور 
تفکر در کیفیت قدرت باشد که اشکالش آن است که تفکر در کیفیت ساير صفات نیز مورد نهی است و اختصاصی به قدرت 


ندارد. 


اد اد 1 تر جمه 1 
«f»‏ 


نء عیون آخبار الرضا عليه السلام اسان ى عَنْ مت ال عن از مکی عَن الس : ين بن الْحَسَن عَنْ مُحمّد بن عیتری عَنْ 
محمد بن عَرَفَه قال: قك بوضا عليه السلام علق اله لشي اله أم بق اذہ تال عليه السلام ل جو أن يكو حو 
سء بالشذره لاک إذَا قلت عَلَقَ ال شیاء بالقذره فکانکک قد جعلت القذره با غیره و جعلتها لَه له بها علق الہ نيك ة هذا 
شوک و دا فلت حَلَقَ الْأَضْياءَ بقذره (0)فَانما مدمه أنه جعلها بافتدار ها و فده (200 لکن مس هُو بض عیفِ و لا عاجز وَل 
ماج ای یره بل و معا ار یآ با ۱ 


0 


يده التوحيد الق عَنْ أبى الْقَاسِم العلوی عن البمکی منْلَهُ الی وله إلى غتره. 


ص: ۱۳۶ 


۱ و فی نسخه: و إذا قلت: علق الاشیاء بغیر قدره. 
۲- فى العیون المطبوع: فانما تصفه بالاقتدار علیها و لا قدره. 


#*|ترجمه |عیون آخبار الرضا: راوی گوید: به امام رضا عليه السلام عرض کردم: خدا چیزها را به قدرت آفریده يا بغیر قدرت؟ 
فرمود: جائز نیست که چیزها را به قدرت آفریده باشد زیرا كه وقتی بگویی چیزها را به قدرت آفریده گویا که تو قدرت را 
چیزی از غير او قرار داده و آن را وسیله‌ای برايش در نظر گرفته‌ای که به آن چیزها را آفریده و این شرك است. و چون 
بگوئی که چیزها را به قدرتی آفریده تنها او را وصف می کنی به اينكه با اقتدارش بر آنها و قدرتی آنها را آفریده و لیکن او 


ضعیف نیست و عجز ندارد و به غير خود محتاج نیست. - . عیون آخبار الرضا ۱: ۱۰۸ - 
توحید نیز مانند این را تا «إلى غیره» روایت کرده است. 


صدوق - رحمه الله - گوید: ما چون بگوئیم که خدا پیوسته قادر بوده منظورمان نفی عجز از او است و اثبات چیزی را همراه با 


او اراده نمی کنیم زيرا که خداوند پیوسته یکی بوده كه هیچ چیز با او نبوده است. -. توحيد: -٣۰‏ 
ص: ۱۳۶ 
۷| تر جمه | 


«f» 


2 
: و 1 


سس مهم رن ی زرل ری عق ق رن ری ی تب 


2 


من فلز ےر تا یز یک لا برژی 1002 بم و ا یتفکز و عذء الصّفَاتٌ مني له و هی 
من صما ال رده له هی ال لا عير يد دک 7 6 مخ EE‏ و ی پلسان و ًا وگو و تفکر ولا کیت 
لدیک كما آنه بلا کیف. 


ماء الأمالى للشیخ الطوسى المفيد عن ابن قولويه عن الکلینی عن أحمد بن إدريس مثله 


*٭ | ترجمه ]توحبد» عيون آخبار الرضا: راوى كويد: به ابی الحسن الرضا عليه السلام گفتم: به من خبر ده از اراده خدا و اراده 
خلق. فرمود: اراده در خلق همان آهنگ درون است و آن کاری که ر يس از آن از آنها عيان گردد. و اما از طرف خداى تعالى 
اراده همان يديد آوردن فعل است نه جز آن زیرا خدا زمینه سنجی و توجه قلبی و اندیشه ندارد» اين صفات در او نیست و از 
صفات خلق است و اراده اش همان فعل است و نه جز آن. بدان گوید: باش و می باشد. بی لفظ و نطق به زبان و توجه دل و 
تفکر و این طرز آفرینش او هم چگونگی ندارد و قابل توصیف نیست چنانچه خود او چگونگی ندارد. -. توحید: ۱۴۷ عیون 
آخبار الرضا ۱: ۱۰۹ - 


امالی شيخ طوسی نيز آن را روایت کرده است. - . امالی طوسی: ۲۱۱ - 


* | تر جمه | 


بيان 


اعلم أن إراده الله تعالى كما ذهب إليه أكثر متكلمى الإماميه هى العلم بالخیر و النفع و ما هو الأصلح و لا يثبتون فيه تعالى وراء 
العلم شيئا (۳)و لعل المراد بهذا الخبر و أمثاله من الأخبار الداله على حدوث الإراده هو أنه يكون فى الإنسان قبل حدوث الفعل 
اعتقاد النفع فيه ثم الرويه ثم الهمه ثم انبعاث الشوق منه ثم تأكده إلى أن يصير إجماعا باعثا على الفعل و ذلكك كله إراده فينا 
متوسطه بين ذاتنا و بين الفعل و لیس فيه تعالى بعد العلم القديم بالمصلحه من الأمور المقارنه للفعل سوى الإحداث و الإيجاد 
فالإحداث فى الوقت الذى تقتضى المصلحه صدور الفعل فيه قائم مقام ما يحدث من الأمور فى غيره تعالى فالمعنى أنه ذاته 
تعالى بصفاته الذاتيه الكماليه كافيه فى حدوث الحادث من غير حاجه إلى حدوث أمر فى ذاته عند حدوث الفعل. قال بعض 
المحققين فى شرح هذا الخبر الظاهر أن المراد بالإراده مخصص أحد الطرفين و ما به يرجح القادر أحد مقدوريه على الآخر لا 
ما يطلق فى مقابل الكراهه كما يقال يريد الصلاح و الطاعه و يكره الفساد و المعصيه و حاصل الجواب أن الإراده من 


ص: ۱۳۷ 


١-وفى‏ نسخه: و من المخلوق. 

۲- روى فى الامر: نظر فيه و تفكرء هم بالشی ء» أراده و أحبه» عزم عليه و قصله. 

*- هذا الذى ذكروه تصوير للاراده الذاتيه التى هى عين الذات- ان صح تصويرهم- و ما الإراده التى فى الاخبار فهى الاراده 
التى هی من الصفات الفعلیه کالرزق و الخلق و هی نفس الموجود الخارجی من زید و عمرو و الأرض و السماء كما ذکره 
شیک الك رحن الله طا 


الخلق الضمیر آی آمر یدخل خواطرهم و آذهانهم و يوجد فی نفوسهم و يحل فیها بعد ما لم یکن فيها و كانت هی خالیه عنه. و 
قوله و ما يبدو لهم بعد ذلك من الفعل یحتمل أن یکون جمله معطوفه على الجمله السابقه و الظرف خبرا للموصول و بحتمل 
أن یکون الموصول معطوفا على قوله الضمیر و یکون قوله من الفعل بیانا للموصول و المعنی على الأول أن الاراده من الخلق 
الضمیر و الذی یکون لهم بعد ذلك من الفعل لا-من إرادتهم و على الثانی أن إرادتهم مجموع ضمير بحصل فى قلبهم و ما 
یکون لهم من الفعل المترتب عليه فالمقصود هنا من الفعل ما يشمل الشوق إلى المراد و ما يتبعه من التحريكك إليه و الح رکه و 
آما الاراده من الله فیستحیل أن یکون کذلک فانه یتعالی أن يقبل شيئا زائدا على ذاته بل إرادته المرجحه للمراد من مراتب 
الاحداث لا غير ذلك إذ لیس فی الغاثب إلا ذاته الأحديه و لا بتصور هناك کثره المعانی و لا له بعد ذاته و ما لذاته بذاته إلا ما 
ينسب إلى الفعل فإراده الله سبحانه من مراتب الفعل المنسوب إليه لا غير ذلك. 


**| ترجمه |بدان که اراده خدای متعال» چنانچه اکثر متکلمان امامیه معتقدند. همان علم به خير و نفع و اصلح است و جز علم 
چیزی دیگری [به عنوان اراده] در خدا ثابت نمی کنند و شاید منظور از این روایت و امثال آن از روایاتی که دلالت بر حدوث 
اراده مى كنند اين باشد كه در انسان قبل از حدوث فعل» اعتقاد به نفع آن فعل به وجود می آید سپس رؤيت ايجاد مى شود و 
سپس همت و سپس برانگیخته شدن شوق از آن يديد مىآيد آن كاه اين شوق شديد می شود تا اجماعى شود كه باعث فعل 
كردد و اراده در ما تمام اينهاست كه بين ذات و فعل ما واسطه است. 


ولى در خداى متعال بعد از علم قديم به مصلحت» جيزى از اين گونه امور قرين با فعلء جز خود احداث و ايجاد وجود ندارد. 
پس احداث در وقتى كه مصلحت مقتضى صدور فعل است قائم مقام امور دیگری می شود كه در غير خداى متعال رخ می 
دهد. بنا بر اين معنای حديث اين می شود كه ذات خداوند با صفات ذاتى كمالى اش بدون هیچ نيازى به حدوث امرى در 


ذات خدا هنكام حدوث فعل» در حدوث حادث كافى است. 


یکی از محققان در شرح اين روايت كفته است: ظاهر آن است که منظور از اراده» مخض ص یکی از دو طرف و آن جيزى 
است كه شخص قادر توسط آن یکی از دو مقدورش را بر دیگری ترجيح مى دهد و منظور آن اراده ای نيست كه در مقابل 
کراهت به کار می رود چنانچه گفته می شود صلاح و طاعت را اراده می کند و از فساد و معصیت کراهت دارد. و نتیجه 


جواب امام این است که اراده در مورد 
ص: ۱۳۷ 


خلق بعنی ضمير و باطن و امری که در خاطر و ذهن آنها داخل می شود و در نفس آنها - بعد از آنکه نبود و نفس از آن 
خالی بود ے حلول می کند و ایجاد می شود. 


قول امام که فرمود: «و ما يبدو لهم بعد ذلك من الفعل» ممکن است جمله ای معطوف بر جمله قبل باشد و ظرف. خبر برای 
موصول باشد. و ممکن است موصول معطوف بر «الضمیر» باشد و «من الفعل» بیان موصول باشد. و معنا بنا بر احتمال اول اين 
گونه است که اراده در باره خلق یعنی ضمير و آنچه بعد از آن است. از فعل می باشد و نه از اراده. و بنا بر احتمال دوم یعنی 


اراده خلق مجموع ضمیری است که در قلب حاصل می شود به اضافه آن فعلی که بر آن مترتب می شود يس فعل در اینجا 


شامل شوق به مراد و آنچه از پی آن می آيد یعنی تحريكك و حرکت به سوی آن است و اما اراده در مورد خداوند محال 
است که چنین باشد زیرا او والاتر از آن است که چیزی زائد بر ذاتش را بيذيرد بلکه اراده او كه مرح مراد است از مراتب 
احداث است و نه غير آن زیرا در غاب. جز ذات احدیث خدا نیست و کثرت معانی در آنجا متصور نیست و برای خدا بعد از 
ذات و آنچه به ذاتش برای ذاتش است. چیزی جز آنچه به فعل خدا نسبت داده شود نیست. يس اراده خدا از مراتب فعل 


موت ا اوت 0د ديك 


1 تر جمه‎ 1 E 
آقول‎ 


و یحتمل على الاحتمال الأول أن یکون المراد بالضمیر تصور الفعل و بما يبدو لهم بعد ذلك اعتقاد النفع و الشوق و غير ذلكك 
فقوله من الفعل أى من آسباب الفعل و قوله عليه السلام و لا كيف لذلک آی لا صفه حقیقه لقوله ذلكك و ارادته كما أنه لا 
كيف لذاته و لا یعرف کیفیه إرادته على الحقيقه كما لا يعرف كيفيه ذاته و صفاته بالکنه. و قال الشیخ المفید قدس اللہ روحه 
إن الاراده من الله جل اسمه نفس الفعل و من الخلق الضمیر و آشباهه ممالا يجوز الا علی ذوی الحاجه و النقص و ذلک لأن 
العقول شاهده بأن القصد لا يكون إلا بقلب كما لا تکون الشهوه و المحبه الا لذى قلب و لا تصح النیه و الضمیر و العزم الا 
على ذی خاطر بضطر معها فى الفعل الذی یغلب عليه إلى الاراده له و النيه فيه و العزم و لما كان الله تعالی يجل عن الحاجات و 
يستحيل عليه الوصف بالجوارح و الأدوات و لا يجوز عليه الدواعی و الخطرات بطل أن یکون محتاجا فى الأفعال إلى القصود و 
العزمات و ثبت أن وصفه بالاراده مخالف فى معناه لوصف 


ص: ۱۳۸ 


العباد و آنها نفس فعله الأشياء و بذلک جاء الخبر عن أئمه الهدی ثم آورد هذه الروایه. ثم قال هذا نص علی اختیاری فی الاراده 
و فيه نص على مذهب لی آخر و هو أن إراده العبد تکون قبل فعله و إلى هذا ذهب البلخی و القول فى تقدم الاراده للمراد 
کالقول فی تقدم القدره للفعل و قوله عليه السلام إن الاراده من الخلق الضمیر و ما يبدو لهم بعد الفعل صریح فی وجوب 
تقدمها للفعل إذ كان الفعل يبدو من العبد بعدها و لو كان الأمر فیها على مذهب الجباتی لكان الفعل بادئا فى حالها و لم يتأخر 
بدوه إلى الحال التی هی بعد حالها. 


**[ ترجمه أو بنا بر احتمال اول ممکن است منظور از ضمیر» تصور فعل باشد و منظور از «ما يبدو لهم بعد ذلکك» اعتقاد نفع» 
شوق و امور دیگر باشد. يس «من الفعل» یعنی از اسباب فعل. و سخن امام «ولا كيف لذلكك» یعنی برای آن قول و اراده خدا 
ا ت و گی الست سان رر که ذات خا کیت کاو و کشت اراد اف قفا اعد سی درد همان ر 
كه كيفيت کنه ذات و صفاتش شناخته نشود. 


شيخ مفید - قدس الله روحه - كويد: اراده خدای متعال نفس فعل است و اراده خلق» ضمیر و ساير امور مشابه آن است که جز 
بر موجود نیازمند و ناقص روا نيست زیرا عقل گواه است كه «قصد» جز با وجود یک قلب امکان ندارد چنانچه شهوت و 
محبت نيز جز برای يكك صاحب قلب ممکن نيست و نیت و ضمير و عزم جز برای صاحب ذهن درست نمی شود كه همراه با 
ذهنش در فعلی كه بر آن غلبه كرده ناچار از اراده آن و نیت و عزم در آن می شود. و از آنجا كه خدای متعال والاتر از نیاز 
است و وصف به جوارح و ادوات بر او محال است و انگیزه ها و خطورات بر او روا نيست» صحیح نیست که در افعال محتاج 


به قصد و عزم باشد. و ثابت می شود که معنای وصف او به اراده مخالف وصف 
ص: ۱۳۸ 


بند كان به آن است. و اراده خدا نفس فعل اوست و روایت از اتمه هدی در این مطلب وارد شده است. - سپس روایت فرق را 
آورده است - و آنگاه گفته است: اين روایت نص بر نظر من در باره اراده است و نیز نض بر نظر دیگر من است و آن اینکه 
اراده بنده قبل از فعلش است و بلخی نیز قائل به اين نظر است. و سخن در تقدم اراده بر مراد همچون سخن در تقدم قدرت بر 
فعل است. و سخن امام «ان الاراده من الخلق الضمیر و ما يبدوا لهم بعد الفعل» در وجوب تدم اراده بر فعل» صراحت دارد 
زيرا فعل بنده بعد از اراده» ظاهر می شود و اگر مطلب آن طور بود که جبائى گفته» فعل در هنگام اراده [و همزمان با آن] 


شروع می شد و آغازش به وقتی بعد از وقت اراده تأخیر نمی افتاد. 
* | تر جمه | 


«A» 


ث ڀا من الشجرو و مو شاه یک لو تم یال 


و ور 
ع 2 ۶ ۵ 4 5 مره و و 4 سو ما رو 


اکسا و لو اكلا لَعَلَبتْ مهما میک الله و مر إبْرَاهِيمَ بڏښح اثْنهِ و شاء أنْ لا ذَّبَحَهُ و لو لم یا أن لا َذْبَعَةُ لغلبث ميه 


بد التوحيد فی یر انح ین رید رن أبى از ن عليه السلام قال: نله این و يتين إِرَادَءَ عثم (للوَ إِرَادَهَ عَزم 
۳ 


و ہے ا 


0 کی و هو یشاء ونا و و و یاهآ و ما ریت الله تھی آدع و روجته 


إبْرَاهِيم مَشِيئَه الله عَرٌ و جل و الَْبژ باشتاده أَورَذّناهُ فی باب جوامع النَوْحِيدٍ. 


#[تر جمه ]توحید: امام هادی عليه السلام فرمود: همانا خدا را دو اراده و دو مشیت است؛ یکی اراده حتمی و دیگری اراده 
عزمی. و به اين اراده گاهی نهی می‌فرماید و حال آنکه می‌خواهد(اجازه می‌دهد) که به عمل آید و گاهی به چیزی امر می.. 
فرماید ولی نمی‌خواهد(اجازه نمی‌دهد) که به عمل آید. آيا ندیدی که خداوند آدم و زن او را نهی فرمود که از آن درخت 
معهود بخورند در حالی که خدا آن را خواسته بود و اگر نمی خواست نمی خوردند و در این صورت اگر می‌خوردند مشیت 
ایشان بر خواست خدای تعالی غالب شده بود. و ابراهیم را به سر بریدن فرزندش اسماعیل امر فرمود و می‌خواست که او را سر 
نبرد و اگر نمی‌خواست که او را سر نبرد خواست ابراهیم بر خواست خدای عر وجل غالب گردیده بود. تا آخر خبر. -. 


توحید: ۶۴ - 


و این خبر را با اسنادش در باب جوامع توحید آوردیم. 


* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام و هو شاء ذلكك قيل أى علم ذلک (۳)و الأظهر أن يقال إنه لما لم يصرفهما عن إرادتهما وكلهما إلى اختيارهما 


ص: ۱۳۹ 


۱- و لا یتخلف المراد عنها كما هو شأن ارادته باللسبه إلى أفعال نفسه. 

۲- یمکن تخلف المراد عنها كما هو شأن ارادته تعالی بالنسبه إلى أفعال العباد. 

٣‏ و يؤيد ذلك ما حکی عن الفقه الرضوی من أنه قال عليه السلام: قد شاء الله من عباده المعصیه و ما آراد و شاء الطاعه و 
آراد منهم لان المشيئه مشيئه الامر و مشیثه العلم» و إرادته إراده الرضا و |راده الامر آمر بالطاعه و رضی بها؛ و شاء المعصیه- 
يعنى علم من عباده المعصيه- و لم يأمرهم بها. الخبر. و قال الصدوق- بعد إيراد هذا الخبر-: إن الله تبارک و تعالی نهی آدم و 
زوجته عن أن یاکلا۔من الشجره و قد علم أنهما يأكلان منھاء لکنه عر و جل شاء أن لا يحول بينهما و بين الاكل منها بالجبر و 
القدره» كما منعهما من الا کل منهما بالنهی و الزجر فهذا معنی مشيئته فيهماء و لو شاء عر و جل منعهما من الاکل بالجبر ثم 
أكلا منها لکانت مشینتهما قد غلبت مشيئته كما قال الامام عليه السلام» تعالی الله عن العجز علوا کبیرا. انتهی. آقول: و یمکن أن 
يوجه الخبر أيضا بأن |سناد مشیثه الاکل و عدم الذبح و نحوهما فی أمثال تلك الاخبار إلى الله تعالی اسناد للفعل الى علته 
البعيده» فان العبد و قدرته لما كانت مخلوقه للّه تعالی فهو سبحانه عله بعيده لافعاله» فصح نسبه ذلك إليه بهذا الاعتبان كما هو 
الشأن فى جمیع العلل الطوليه» فلذا تری صحه اسناد البناء الى البناء لانه كان یباشره و الى الامر لانه آقدره على ذلك و مکنه 
منه. و للحديث توجیهات اخری لا بسعنا ذ کرها هنا. 


ذلك (۱)و سيأتى القول فى ذلک فی کتاب العدل إن شاء الله. 


ترجمه ]در باره سخن امام «و هو شاء ذلکك» گفته شده یعنی آن را دانست. و ظاهرتر آن است که گفته شود: یعنی وقتی 
خداوند آن دو را از اراده شان باز نداشت و به خاطر مصالحی بز رگ آنها را به اختیار خودشان وا گذاشت يس گویا آن 


(خوردن از درخت) را خواست. 

ص: ۱۳۹ 

سخن در این باره در کتاب عدل خواهد آمد. إن شاء الله تعالی. 
**[ترجمه] 

32 


يدء التوحيد الْقَام مئ عَنْ مُحمّدِ الجفیری عَنْ أبيه عن ابن عبتری عن أيه عن ابْن آبی عمیر عَنْ ھر واي عن أ 
السلام قَالَ: إِنَّ م من مه الله بلق هو مش رکه و من آلکر فُذْرَنَه فهو کاف. 


**[ترجمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس خدا را به خلقش تشبيه كند مش رک و هر كس قدرت خدا را انكار 
كند كافر است. -. توحيد: ۷۶ - 


| ترجمه | 
۰۷ 
يده التوحيد این ا علی بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ مُحمّدِ بن أبى إِشرحاق عَنْ علّه مِنْ آضیخابنا أن عَبد الله الدَّيَصَانِيَ أتى هشاع 


0 ن الم ال[ لكف وت مو کو رہ یا كلها فى ایضه لا كبر ایضه ول 


طر مالیا فَقَالَ هسام اظره فَقَالَ له مذ ویک بى عَودِ الله عليه السلام اث ادن َل 


مس مه رو 


OS‏ رشول الله از نی عَيِد الله الدَّيِصَانُِ تی مد یس لمعل فیا إ0 على او عزک قان ل ومد لله حلب 
السلام عَمَا دا سالک قَقَالَ تا ہے جج رس ی کال نا 2ھ 
ال النَاظِرٌ قال وَ کم قَذر الاظر ظر قال مثل الَْدَسَهِ ول منها ال با هام ار آمامک و مک و آشبزنی بعا وی فَقَالَ أََى 


مع و ما كور تُشو را وبا و هارا تا اث عد له عله السلام ادى تر أن بذج اذى كو لد 
َه ا مضع الا و لا تکبر البیضه فانک هام علیه و بل يديه و رَأَمَه و رجلیه و 


8 
خی ا ابن رشو الله نوف إلى ره و عتا عليه الصا ان له ا اء نی يفك مصلا 


ا 
6 


-١‏ الذی فى الخبر هو تقسیم الإراده إلى تشریعیه و تکوینیه و سیجی ء إن شاء الله؛ و أمَا ما استظهره المصْف فهو انما يفيد 
التشبیه دون الحقیقه. ط. 


؟-وفى نسخه: و غدا إليه الدیصانی. 


و لم لجلک قايا واب ققال له ما | إِنْ کنت جِنْتٌ شتا اضيا اک جوا توج عله لابق تأغبر هاما دحل 
على ايى عبد اللہ عليه للم اواب قعشی عبد الله نی عى آتی باب آبی عید الله عليه السلام ادن عليه فَأَؤْنَ 


72 قال 4 اص مو ذ اين على بورد فال 4 او عبد الو عليه السلام ما اترشک وج عله ‏ ره باشو 


2 
رص ہے 1 


فقَال له 


7 


کے 


رح کیت َم خيرم باشمكك قال و كنك فلت ا َه عبد اله كانَ يفول مَنْ هدا ای نت لَه عبد فقاو له عُذ إليه فَقُلْ 
لهد دلک علی مغو بووک و لا یلک عن اشرمک فرج یه قال هافر بیع 2 مقبودی و لا شای عن اشمی فَقَالَ لَه 
أَبُو عَدِدِ الله عليه السلام نجل و إِذَا عُلَام له ص غير فى کفه بَیضه يَلْعَبُ بها الآ عبد الو عليه السلام ایب لم ايف > 
7808 پٰٔئٰٰى99 و نخت الجلد الْعلِظ جلد رقیق و تخت 
و 99۶ ۶899 و ا الِْضّهُ الذاثة تخت بالذعب الائ ثغه هی علی 
حَالِها لم خُر منها مُط لځ یبر عَنْ اضلاحها و لا َل فیها مُفْسِدٌ قب کے مامت تہ 
یثل أَلْوَانِ الوَاويس أ تَرَى لا مد بر قال عطق ملا ثم ال ا 

رَسُولَهُ و آنکک لام و E‏ مار و آنا ا“ نب مما كنْتٌ فيه. 


**[ترجمه]توحيد: عبد الله دیصانی نزد هشام بن حکم آمد و به او گفت: آيا تو را پرورد گاری هست؟ گفت: بلی. دیصانی 
گفت: آيا آن پرورد گار قادر است؟ گفت: بلی قادر و غالب است. دیصانی گفت: آيا می‌تواند همه دنیا را در یک تخم مرغ 
داخل کند به گونه‌ای که تخم بزرگ نشود و دنیا کوچک نگردد؟ هشام گے گفت: مرا مهلت ده. گفت: یک سال تو را مهلت 
دادم. پ عن ت تو نے ہے بک رو ی روانة رصي ف بير قر و 
تر اف کا صاتے ا اقتھ اھ داقل E‏ یت ص رت كفك نا لاس بر ا ھا فا مت فا اج مان 
پرسیدہ که در جواب آن اعتماد بر کسی ندارم مگر بر خدا و بر تو. امام صادق عليه السلام فرمود: تو را از جه جيز سؤال نمود؟ 
گفت: جنين و جنان به من گفت. امام فرمود: ای هشام چند حس داری؟ گفت: ينج حس. فرمود: کدام یک از آنھا کوچکتر 
است؟ گفت: مردمک چشم. فرمود: اندازه‌اش جه قدر است؟ گفت: مانند دانه عدس يا کوچکتر. فرمود: ای هشام در پیش رو 
و بالای سرت نظر كن و مرا به آنچه می بینی خبر ده. گفت: آسمان و زمين و خانه‌ها و قصرها و خاک و کوهها و نهرها را می 
بینم. امام فرمود: آن کسی که قدرت دارد آنچه تو آن را می بینی در چیزی که بقدر دانه عدس یا کوچکتر از آن باشد داخل 
کند قادر است که همه دنیا را در تخم مرغی داخل کند و دنیا کوچک نشود و آن تخم بز رگ نگردد. هشام به پای امام افتاد 
و دستها و سر و پایهای آن حضرت را بوسيد و گفت: ای فرزند رسول خدا آنچه فرمودی مرا بس است و به منزل خود 
بر گشت. بامداد که شد دیصانی نزد وی آمد و گفت: ای هشام نزد تو آمده ام که بر تو سلام كنم 


ص: ۱۴۰ 


و نيامده ام كه جواب را خواسته باشم. هشام گفت: اگر آمدهاى جواب را بستانى اين جواب را بگیر. عبد الله ديصانى از پیش 
هشام بيرون رفت و كسى او را خبر داد كه هشام بر امام صادق عليه السلام داخل شده و حضرت اين جواب را به او تعليم 
فرموده. پس ديصانى رفت تا بر در خانه امام صادق عليه السلام آمد و اذن خواست که بر آن حضرت داخل شود او را اذن 
دادند و جون داخل شد و نشست به حضرت عرض كرد: اى جعفر بن محمد مرا بر معبودم رهنمائى كن. امام فرمود: اسم تو 


جيست؟ ديصانى از نزد حضرت بيرون آمد و او را به اسمش خبر نداد. يارانش به او گفتند: جرا وى را به اسم خود خبر 


ندادی؟ گفت: اگر به او گفته بودم که اسمم عبد الله است حتما می گفت: کیست آن کسی که تو او را بنده‌ای؟ 


به او گفتند: یه سویش بر گرد و به او بگو که تو را بر معبودت دلالت گند و از نامت نپرسد. دیصانی به سوی حضرت بر گشت 
و گفت: ای جعفر بن محمد مرا بر معبودم دلالت كن و از نامم مپرس. امام به او فرمود: بنشین. ناگاه پسر کوچکی از خود را 
دید که تخم مرغی در دستش بود و با آن بازی می کرد. امام فرمود: ای پسر این تخم را به من بده. پسر تخم را داد. امام 
فرمود: ای دیصانی اين حصاری‌ست محکم و سرپوشیده که يوست ستبری دارد و در زیر این يوست ستبر پوستی است نا زک و 
در زیر آن يوست نا زک زرده ای‌ست چون پارچه از طلای گداخته و سفیده ای‌ست مانند پارچه از نقره گداخته نه آن زرده 
که چون طلای روان است با سفیده که مانند نقره گداخته است می آمیزد و نه آن سفیده که مانند نقره گداخته است با زرده 
که چون طلای روان است مخلوط می گردد و این تخم بر حال خود است و هیچ صاحب اصلاحی از آن بیرون نیامده که از 
صلاحش خبر دهد و هیچ مفسدی در آن داخل نشده که از فسادش خبر آورد و معلوم نمی‌شود که از برای نر خلق شده یا از 


برای ماده. و می شکافد و از آن رنگها بیرون می آید چون رنگهای طاووسان. 


آیا از برای اين تخم مدبری می بینی؟ راوی می گوید: دیصانی مدتی طولانی سر خویش را به زیر انداخت بعد از آن گفت: 
شهادت می دھم به اينكه معبودی جز خدای واحد نیست که شریکی ندارد. و اينکه محمد بنده و رسول او است و تو امام و 


حجتی از جانب خدا بر خلقش هستی و من توبه کارم از آنچه در آن بودم. -. توحید: ۱۲۲ - 


| تر جمه | 


بیان 


يمكن أن يؤول هذا الخبر بوجوه الأول أن يكون غرض السائل أنه هل يجوز أن یحصل كبير فى صغير بنحو من أنحاء التحقق 
فأجاب عليه السلام بأن له نحوا من التحقق و هو دخول الصوره المحسوسه المتقدره بالمقدار الكبير بنحو الوجود الظلى فى 
الحاسه أى مادتها الموصوفه بالمقدار الصغير و القرينه على أنه كان مراده المعنى الأعم أنه قنع بالجواب و لم يراجع فيه 
باعتراض. الثانى أن يكون المعنى أن الذى يقدر على أن يدخل ما تراه العدسه لا يصح أن ينسب إلى العجز و لا يتوهم فيه أنه 
غير قادر على شی ء أصلا و عدم قدرته على ما ذكرت ليس من تلقاء قدرته لقصور فيها بل إنما ذلكك من نقصان ما فرضته 
حيث إنه محال 


١١ ص:‎ 


لیس له حظ من الشيئيه و الإمكان فالغرض من ذکر ذلكك بیان كمال قدرته تعالی حتی لا يتوهم فيه عجز. الثالث أن المعنی أن 
ما ذکرت محال و ما بتصور من ذلك نما هو بحسب الوجود الانطباعی و قد فعله فما كان من السؤال له محمل ممکن فهو 
تعالی قادر عليه و ما أردت من ظاهره فهو محال لا یصلح لتعلق القدره به. الرابع و هو الأظهر أن السائل لما كان قاصرا عن فهم 
ما هو الحق معاندا فلو أجاب عليه السلام صریحا بعدم تعلق القدره به لتشبث بذلک و لج و عاند فأجاب عليه السلام بجواب 
متشابه له وجهان لعلمه عليه السلام بأنه لا يفرق بین الوجود العینی و الانطباعی و لذا قنع بذلک و رجع كما أنه عليه السلام لما 
علم أنه عاجز عن الجواب عن سؤال الاسم آورده عليه إفحاما له و اظهارا لعجزه عن فهم الأمور الظاهره و لما كان السائلون فى 
الأخبار الأخر الانتیه قابلین لفهم الحق غير معاندین آجابوهم ہما هو الحق الصریح ثم اعلم أنه على التقادیر كلها يدل على أن 
الإبصار بالانطباع و إن كان فیما سوی الثانی آظهر و على الرابع بحتمل آیضا أن یکون إقناعيا مبنیا على المقدمه المشهوره لدی 
الجمهور أن الرژیه بدخول المرئيات فى العضو البصری فلا ینافی کون الابصار حقيقه بخروج الشعاع. 


٭ ‏ |ت رجمه ]می توان این روایت را به وجوهی تأويل کرد؛ 


اول آنکه غرض سائل اين بوده که آيا ممكن است یک بز رگ در یک کوچک به نوعى از انواع تحقق» حاصل شود. پس 
امام عليه السلام جواب فرمود كه گونه ای از تحقق چنین امری وجود دارد و آن دخول صورت محسوس که به نحو وجود 


ظلی هم اندازه مقدار بز رگ است» در حش یعنی در ماده آن حس که موصوف به مقدار كوجكك است» می باشد. 
نشانه اينكه منظور سائل معنای اعم بوده آن است که با جواب امام قانع شد و به آن اعتراض نکرد. 


دوم آنکه معنا چنین باشد که صحيح نیست آن کسی که قادر بر داخل كردن آن چیزهایی كه می بینی در مردمكك چشم است 
به عجز : نسبت داده شود و اصلا در باره او توهم نمی شود که بر چیزی قادر نباشد و عدم قدرتش بر آنچه گفتی از جانب 


قدرت او و به دليل قصورى در آن قدرت نيست بلكه تنها از جانب نقصان فرض توست. زیرا آن فرض» محال است 
ص: ۱۴۱ 


و بهره ای از شيئيت و امكان ندارد يس غرض از ذكر آن جواب. بیان كمال قدرت خداوند است تا عجزى در خدا توهم 


نشود. 


سوم آنكه معنایش اين است كه آنچه تو گفتی محال است و آنچه در اين باره تصور می شود تنها به حسب وجود انطباعى 
است که خداوند آن را انجام داده است پس آن معنایی از سؤال که محمل ممکن دارد خداوند بر آن قادر است ولى آنچه تو 


از ظاهر سوال اراده کردی محال است و شایسته تعلق قدرت به آن نیست. 


صریحا به عدم تعلق قدرت به مورد سوال» پاسخ می داد وی به آن می چسبید و لجاجت و عناد می ورزید. پس امام عليه 
السلام جوابی متشابه و دو وجهی داد زیرا علم داشت كه سائل بین وجود عینی و انطباعی فرق نمی گذارد و به همین دلیل به 


جواب. قانع می شود. همانطور که امام چون می دانست وی از جواب سؤال در باره اسمش عاجز است آن را برای ساکت 


کردنش و نشان دادن عجزش از فهم امور روشن مطرح فرمود. و از آنجا که پرسش کنند گان در روایات بعدی معاند نبودند و 


نيز قابليت فهم حق را داشتند ائمه با جواب حق صریح به آنها پاسخ گفتند. 


با دخول مرئی در عضو بینایی صورت می كيرد يس با اين مطلب که رؤيت با خروج شعاع باشد منافات ندارد. 
۷| تر جمه | 


«A» 


<< 


تج 


بده التوحيد أبى عَنْ س غل عَن ارقي عن ان يَزِيدَ عَنْ ماد بن عِيسى عَنْ رئیی بن عبد الله عن الفضیل بن : بسار قال سَمِعْتٌ 
ود الله عليه السلام یولع و رل لہا یوصف تال و كَالَ زُرَارَُ قال بو جقفَر عليه السلام إنَّ الله عر 00 


بعمجز و کیف يُوصَفُ و قَذ قال فی کتابه و ما قَدَرُوا له عق قذره فلا وف بغذره لا كانَ أغظم من ذلک. 


٭ | ترجمه |توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: خدای عر و جل را وصف نمی توان نمود. و امام باقر عليه السلام فرمود: 
دای عد وجل را وسف نس دان مود و عگرنه او را وصف تران نودو حال آنکه ور کاب خویش فرهودةة نوها دروا 
الله عق قَدْرِو) -. انعام / ٩۱‏ - [ 


بز ر گی خدا را چنان که بايد نشناختند) پس به قدرتی وصف نمی‌شود مگر آنکه از آن بز ركتر است. -. توحید: ۱۲۷ - 


** | تر جمه | 
۰ 
جس وہ لش نهر رش یت ی علی ییا و آله و عَليه السام 


ویک إِنَّ اله ا يُوصَفُ (۱)بعجز و مَنْ أَقْدَرُ من بط الأَوْض و ید طم الْعضة. 
ص: ۱۳۲ 


او ان الله لا تر دی الح 


# | ترجمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: شیطان به عیسی بن مریم گفت: آیا پرورد گارت بر این قدرت دارد که زمین 
را در تخم مرغی داخل گرداند که زمين كوجكك نشود و تخم مرغ بز رگ نشود؟ عیسی فرمود: وای بر تو همانا خدا به ناتوانی 
وصف نمی شود و چه کسی تواناتر است از کسی که زمين را لطیف و تخم را بز رگ گرداند. -. توحید: ۱۲۷ - 


ص: ۱۳۲ 
#* | تر جمه | 


>۱ 


ید التوحيد مايوه عَنْ عَم تحن ارقي عن عَلِيَ بن أب أَيُوبَ ال نی ڪن ابن أبى مُمیر عن ابن أَذَئَْة عَنْ أبى عَوٍدِ الله عليه 


السلام قال: قِِلَ لأمير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام هَل بَقُدِرُ ریک آن بُذخل الذَّنيَا فى بیضه مِنْ عير أنْ تضغر الذئیا أو تکبر البیضه قال 


سے 


ِد الل تہارک و تعالی لَا بب ای الجر و الى سای لا یکو (۱. 


** | تر جمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: به امير المؤمنين عليه السلام گفته شد: آيا پرورد گارت بر این قدرت دارد که 


دنيا را در تخم مرغی داخل کند بی آنکه 


دنیا کوچک شود يا تخم بز رگ شود؟ فرمود: خدای تبارک و تعالی به عجز منسوب نمی‌شود ولی آنچه تو مرا سؤال کردی 
نمی تواند که باشد(ذاتا محال است). -. توحید: ۱۳۰ - 


** | تر جمه | 


«1» 


يده التوحید ابن مَشرژور عن ابن عامر عَنْ عَّه تحن ابن آبی غعیر عن أَبَانِ بْن عُثْمَانَ عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: جاء رَجُل 
ای آمیر الْمُؤْمنِينَ عليه السلام فَقَالَ أ يَقْدِرٌ الله آن بذجل الْأَرْض فى بیضه و لا قط کُر رض و لا كبر البیضه فَقَال له ولک إِنَّ 


بی ور َ‫ 


الله لا يُوصَف بالعجز و مَنْ أَقَدر مِمّنْ بلطف الأرْض و بَعَظمٌ البیضه. 


مرغی داخل کند که زمين کوج چک نشود و تخم بز رگ نشود؟ حضرت فرمود: وای بر تو! همانا خدا به عجز موصوف نمی شود 
و چه کسی تواناتر است از کسی که زمين را لطیف و تخم را بز رگ گرداند. - . توحید: ۳۰ 


* | تر جمه | 


۰1۳ 


یدہ التوحید اب الْبَْقِيَ عَنْ أبيه عَنْ ده أَححمَد عن لبط ال: جاء جل إِلَى الوّضًا عليه السلام ال لد کت ان تا 
تس ا ۳ ۲ 9 ےت ۱۳ 


#*[تر جمه ]توحید: مردى به امام رضا عليه السلام گفت: آيا پرورد گارت می تواند آسمانها و زمين و آنچه را که در ميانه اينها 
است در تخم مرغی قرار دهد؟ فرمود: آری و در کوچکتر از تخم مرغ نیز و آنها را در چشم تو قرار داده و آن کمتر از تخم 
مرغی است زیرا که تو هر كاه آن رابگهانی آسمان و زمین و آنچه را که در میائه آنها است ببینی و اگر می‌خواست تو را از 
آنها کور می گردانید که آنها را نبینی. -. توحید: ۱۳۰ - 


] ترجمه‎ | E 
۱۳ 


بدء التوحيد أَبى عَنْ ع عن ان ابی لطاب عن ارط قمال: اء تم مِنْ وَراء الور إلى أبن لسن عليه السلام فَقَالُوا لَه 
تراك تساک عَنْ کات مال إن جیا فبھا متا نُک عَالم قال لوا الا آخبزلا عن الله ین کان و کیت کان و عَلَى 
ی شن ۽ کان اغتع اد فقَالَ نله عر و لٌ کیت الکیف فَھُو با کیب و أيّنَ ان مهو بان و كان اماه علی فُدْرَتہ 
الوا نَشْهَدُ آنک عالم. ۱ 


قال الصدوق رحمه الله یعنی بقوله و كان اعتماده على قدرته أى على ذاته لأن القدره من صفات ذات الله عز و جل ثم قا 
الصدوق رحمه الله من الدلیل على أن الله قادر أن العالم لما ثبت أنه صنع لصانع و لم نجد أن د بصنع الشی ء من لیس بقادر عليه 
لال أن امقعد لابق مه السشی و العاجز لا نی له فعل صح أن الل صنعه قادر و لو جاز خی الک لجاز من را م 
فقد ما یکون به من الله و لصح لنا 


ص: ۱۳۲ 
-١‏ لان القدره تتعلق ہما پصخ حصوله و یمکن وجوده فما هو ممتنع وجوده و متعذر حصوله لا تتعلق به القدره» و لا يصځ أن 


يسأل عنه بأن الله قادر ان يفعله أم لا؟ فاثبات عموم قدرته و تنزیه ساحته عن العجز و القصور لا ینافی عدم إمكان حصول تلک 
اللأمورء و بالجمله فالنقص فى القابل دون الفاعل. 


الأدراكك و إن عدمنا الحاسه فلما كان إجازه هذا خروجا عن المعقول كان الأول مثله. 


*: | ترجمه ]توحید: گروهی از ماوراء النهر نزد امام رضا عليه السلام آمدند و كفتند: آمده ايم كه تو رااز سه مسأله سؤال كنيم 
يس اگر در آنها ما را جواب دادى می دانیم که تو عالمى. فرمود: سؤال كنيد. گفتند: ما را خبر ده از خدا كه در كجا بود و 
چگونه بود و اعتمادش بر جه جيز بوده؟ حضرت فرمود: خداى عرٌ وجل كيفيت را كيفيت داد يس خودش بدون كيفيت است 


و خداوند مكان را مكان ساخت يس خودش بدون مكان است. و اعتمادش بر قدرتش بود. 
آنها گفتند که شهادت می‌دهیم که تو عالمی. 


ذات خدای تعالی یعنی عين آن است. -. توحید: ۱۲۵ - 


و نیز صدوق گفته: از جمله دلیل بر اينكه خدای تعالی قادر است آن است که ثابت شده جهان صنعت از برای صانعی است و 
ما نيافتيم كه کسی چیزی را بسازد که بر آن قادر نیست چنانچه از شخص زمين كير رفتن واقع نمی شود و شخص عاجز فعلی 
برایش مسر نباشد پس آنکه جهان را ساخته قادو است و اگر غير از این ممکن باشد يسن بابد پرواز کردن ما ممکن باشد با 
اينكه وسیله پرواز نداریم 


ص: ۱۳۳ 


و ادراک برای ما صحیح باشد اگر جه حاسه نداشته باشیم و حال كه ممکن دانستن این امور خلاف حکم عقل است يس 


ناتوانی خدا نیز مثل آن نامعقول خواهد بود. -. توحید: ۱۳۳ - 


* | تر جمه | 
م۱۴ 


ید التوحيد أبى عَنْ سل عن البق عَنْ أبيه عن ابن آبی غُمَیر عن اب دنه عَنْ مُحمّدِ بن مثلم عَنْ أبى َد الله عليه السلام 
قال: اله خد 


٭| تر جمه |توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: مشيت حادث است. -. توحيد: ۱۴۷ - 
۷| تر جمه | 


۱۰ 


ید التوحيد الق عن ای ڪن البزعکی عن ابن أَبانِ عَنْ بكر بن صالح عن ابن آشباط عن الْحَمَن بن الْجَهُم عَنْ بكر بن 


2 


آغیی قَالَ: فلت ابی ود اله عليه السلام عِلم الله و ميته هُمَا مُختلفان أ فان فقال الم ليس مُو الْمئديئة ألا ری اک 
قول مَأَفعل کذا إِنْ شاء ال و لا قول مَأَفعل کذا إِنْ علم الله موک إِنْ شاء اللَهُ كليل علی أنه لم يَأ قاذا شام كان الى شَاءَ 
كما شَاءَ و عم الله سَابق للمشيئه. 


#*[تر جمه ]توحید: راوی گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: علم و مشیت خدا با هم فرق دارند يا یک چیزند؟ فرمود: علم 
غير مشيت است؛ مگر نمی بینی كه خودت می گویی این کار را خواهم کرد اگر خدا بخواهد و نمی گویی این کار را خواهم 
کرد اگر خدا بداندا» پس اينكه گویی اگر خدا بخواهد دلیل است بر اينكه خدا نخواسته و چون خواست. آنچه را خواست 


چنان که خواست واقع شود يس علم خدا پیش از مشیت اوست. -. توحید: ۱۳۶ - 
* | تر جمه | 


بيان 


لعل المراد المشيئه المتأخره عن العلم الحادثه عند حدوث المعلوم و قد عرفت أنه فى الله تعالى لیس سوى الإيجاد و مغايرته 
للعلم ظاهر و يحتمل أن يكون المقصود بیان عدم اتحاد مفهوميهما إذ ليست الاراده مطلق العلم إذ العلم يتعلق بكل شی ء بل 
هى العلم بكونه خيرا و صلاحا و نافعا ولا تتعلق إلا بما هو كذلكك و فرق آخر بينهما وهو أن علمه تعالى بشىء لا يستدعى 
حصوله بخلاف علمه به على النحو الخاص فالسبق على هذا يكون محمولا على السبق الذاتى الذى يكون للعام على الخاص و 
الأول أظهر كما عرفت .)١(‏ 


*#[ تر جمه آممکن است منظون مشیّت متأخر از علم باشد که هنگام حدوث معلوم» حادث مى شود و قبلا دانستى كه اين 


مشیت در خدای متعال چیزی جز ایجاد نیست و مغایرت آن با علم روشن است. 


و ممکن است مقصود بیان عدم اتحاد دو مفهوم باشد زيرا اراده به معنای مطلق علم نیست زیرا علم به هر چیزی تعلق می كيرد 


اما ارادہ علم به خير و صلاح و نافع بودن چیزی است و جز به چیزی که اين گونه است تعلق نمی كيرد. 


فرق دیگری نیز بين اين دو هست و آن اينكه علم خداوند به چیزی مستلزم حصول آن چیز نیست برخلادف علم خداوند به 
چیزی به گونه خاص. بنا بر این احتمال» سبقت علم بر مشیت بر سبقت ذاتی که عام نسبت به خاص دارد» حمل می شود. ولی 


احتمال اول - چنانچه دانستی -روشن تر است. 
| تر جمه | 


مم 


ده و 9 


یدء التوحيد ابْنُ الوَلیدِ تحن ان بان تن الْحم ین بن س ميد تن النَضْر عن ابن حمید (7)عنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له 


َم برل الله مُريداً قَقَالَ ان رید تا يَكونٌ إا لمراد تَعة بل لم برل عَالِما قادرا ثم أرَاد. 


#*[تر جمه ]توحید: راوى كويد: به امام صادق عليه السلام كفتم: آيا خدا هميشه مريد بوده؟ فرمود: کسی مرید نب ادیک 


برای مرادی كه همراه او است. بلکه خدا هميشه عالم و قادر بوده سپس اراده فرموده. -. توحيد: ۶ - 
* | تر جمه | 


بيان 


لما عرفت أن الإراده المقارنه للفعل ليس فيه تعالى إلا نفس الإيجاد فهى حادثه و العلم أزلى و قال بعض المحققين أى لا يكون 
المريد بحال إلا حال كون المراد 


ص: ۱۴۳۴ 


١‏ - قد عرفت دلاله الاخبار على أن المشیثه و الاراده نفس المعلوم الخارجی و اصراره مع ذلك على کونها العلم بالصلاح و 
۲- ضبطه العلامه فى القسم الأوّل من الخلا.صه بضم الحاء قال: عاصم بن حميد «بضم الحاء» الحناط- بالنون- الحنفی أبو 


الفضل مولی» کوفی ثقه» عين صدوق روى عن أبى عبد الله عليه السلام ص ۶۲. 


معه و لا یکون مفارقا من المراد و حاصله أن ذاته تعالی مناط لعلمه و قدرته أى صحه الصدور و اللاصدور بأن يريد فیفعل و أن 
لا يريد فيتركك فهو بذاته مناط لصحه الاراده و صحه عدمها فلا یکون بذاته مناطا للإراده و عدمها بل المناط فيها الذات مع حال 
المراد فالاراده أى المخصصه لأحد الطرفین لم يكن من صفات الذات فهو بذاته عالم قادر مناط لهما و لیس بذاته مریدا مناطا 


لها بل بمدخلیه مغایر متأخر عن الذات و هذا معنی قوله لم يزل عالما قادرا ثم آراد. 


* | ترجمه آهمانطور که دانستی. اراده مقارن با فعلء در خداى متعال جز نفس ايجاد نیست پس حادث است در حالی که علم 


ازلی است. 
یکی از محققان گفته است: یعنی مرید» به حالی نیست مگر حال بودن مراد 
ص: ۱۴۴ 


و عدم صدور است یعنی مناط اينكه اراده کند يس انجام دهد و اراده نکند يس ترک کند (انجام ندهد). 


بنا بر این خدا به ذاتش مناط صحت اراده و صحت عدم اراده است نه اينكه به ذاتش مناط اراده و عدم اراده باشد. بلکه مناط 


در اراده» ذات خدا همراه با حال مراد است يس اراده بعنی مخصّص برای یکی از دو طرف. از جمله صفات ذات نیست. 


خدا به ذاتش عالم و قادر و مناط علم و قدرت است ولی به ذاتش مرید و مناط اراده نیست. بلکه به مدخلیتی مغاير و متأخر از 


ذات» مرید است و این معنای اين جمله است که فرمود: خداوند هميشه عالم و قادر بود يس اراده کرد. 
تر جمہ] 

۷ء 

کاب ربد الرس قال سمفث با عبد الله عليه السلام يَقُولُ كَانَ الله و هو بر با عدد کر ما كان مُريداً. 


٭ | ترجمه |كتاب زید نرسی: امام صادق علبه السلام فرمود: خدا در آن حالی كه اراده نمی کرد بیش از آن حالی بود که 
مرید بود» بدون آنکه عددی داشته اداو زهاتى پر او يكدوى ]اد اضول سه عش ۵۵ - 


| تر جمه | 


۸ 


إن و ھی یف 


يد التوحيد این ولد تحن الصفار عَن الْيَمْطِينِيٌ عن الْجَعْمَرىٌ قال قال الرّضًا عليه السلام امین مِنْ صفات الْأفعَالِ فَمَنْ رَعَمَ آن 


الله لم رن ربدا ما لیس بِمُوَحَد. 


٭ |[ ترجمه ]توحيد: امام رضا عليه السلام فرمود: مشیت از صفات افعال است يس هر که گمان کند خدا پیوسته مرید و 


خواهنده بوده موحد ست. -. توحید: ۳۳۷ - 
* | تر جمه | 


۹ 


خی عو می ےچ 


ید التوحيد مَاجِبلوَْهِ عَنْ محمد العطار عن الْأَشْعَرِىٌ عَنْ مُوسَى بن ُمَرَ عن ائن سِنَانِ عَنْ آبی سَعِيدٍ الما كال قال أَبُو ید الله 
عليه السلام حَلَقَ الله المشيئة كَل ایا تُم حى لیا باْعشیه. 


٭ | تر جمه |توحيد: امام صادق عليه السلام فرمود: خدا مشیت خود را ب بيش از جيزها آفريد و بعد جيزها را به وساطت مشيت 


آفرید. -. توحيد: ۳۳۹ - 
* | تر جمه | 
«۲۰» 


ید التوحيد أَبى عَنْ عل عَنْ أببه عن ان آبی مير عن ابن أيه عَنْ آپی عبد الله عليه السلام كَالَ: حل الله امه ها تم 
حَلَقَ الا بالعشیته. 


## | ترجمه |توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: خدا مشیت را به خودش آفرید و بعد چیزها را به مشیت آفرید. -. توحید: 


۷-_- 
* | تر جمه | 


بيان 


هذا الخبر الذى هو من غوامض الأخبار يحتمل وجوها من التأويل الأول أن لا يكون المراد بالمشيئه الإراده بل إحدى مراتب 
التقدیرات التى اقتضت الحكمه جعلها من أسباب وجود الشی ء كالتقدير فى اللوح مثلا و الإثبات فيه فان اللوح و ما أثبت فيه لم 
يحصل بتقدير آخر فى لوح سوى ذلك اللوح و إنما وجد سائر الأشياء بما قدر فى ذلك اللوح و ربما يلوح هذا المعنى من 
بعض الاخبار کیا سیأتی فن كناب العدل و على هذا المعنی بحتمل أن يكون الخلق بمعنی النشدیر, الثانی أن یکون خلق 
المشیثه بنفسها کنایه عن کونها لا-زمه لذاته تعالی غير متوقفه على تعلق إراده آخری بها فیکون نسبه الخلق البها مجازا عن 
تحققها بنفسها منتزعه عن ذاته تعالی بلا توقف على مشيئه آخری أو أنه کنایه عن أنه اقتضی علمه الکامل و حکمته الشامله 
کون جمیع 


ص: ۱۴۵ 


الأشياء حاصله بالعلم بالأصلح فالمعنی أنه لما اقتضی كمال ذاته أن لا يصدر عنه شی ء الا على الوجه الأصلح و الا کمل فلذا لا 
یصدر شی ء عنه تعالی الا بارادته المقتضیه لذلک. الثالث ما ذکره السید الداماد قدس الله روحه أن المراد بالمشیثه هنا مشیثه 
العباد لأفعالهم الاختیاریه لتقدسه سبحانه عن مشيئه مخلوقه زائده على ذاته عز و جل و بالأشياء أفاعيلهم المترتب وجودها على 
تلک المشیثه و بذلک تنحل شبهه ربما أوردت هاهنا و هی أنه لو كانت آفعال العباد مسبوقه بارادتهم لکانت الاراده مسبوقه 
بإرادہ أخرى و تسلسلت الارادات لا إلى نهایه. الرابع ما ذکره بعض الأفاضل و هو أن للمشیثه معنيين آحدهما متعلق بالشائی و 
هی صفه کمالیه قدیمه هی نفس ذاته سبحانه بحیث يختار ما هو الخیر و الصلاح و الآخر یتعلق بالمشی ء و هو حادث بحدوث 
المخلوقات لا بتخلف المخلوقات عنه و هو إيجاده سبحانه إياها بحسي اختیاره و ليست صفه زائده على ذاته عز و جل و علی 
المخلوقات بل هی نسبه بینهما تحدث بحدوث المخلوقات لفرعیتها المنتسبین معا. فنقول انه لما كان هاهنا مظنه شبهه هی أنه إن 
كان الله عز و جل خلق الأشياء بالمشیثه فبم خلق المشیثه أ بمشیثه أخرى فیلزم أن تکون قبل کل مشيئه مشیثه إلى ما لا نهایه له 
فأفاد الامام عليه السلام أن الأشیاء مخلوقه بالمشیثه و آما المشیثه نفسها فلا يحتاج خلقها إلى مشیثه آخری بل هی مخلوقه بنفسها 
لأنها نسبه و (ضافه ون الشائی و المشی ء تحصل بوجودیهما العینی و العلمی و لذا آضاف خلقها إلى الله سبحانه لان کلا 
الوجودین له و فيه و منه و فی قوله عليه السلام بنفسها دون أن یقول بنفسه إشاره لطیفه إلى ذلك نظير ذلك ما يقال إن الاشیاء 
إنما توجد بالوجود فأما الوجود نفسه فلا یفتقر إلى وجود آخر بل إنما یوجد بنفسه. الخامس ما ذكره بعض المحققین بعد ما 
حقق أن إراده الله المتجدده هی نفس آفعاله المتجدده الکائنه الفاسده فارادته لكل حادث بالمعنی الاضافی یرجع إلى 


ص: ۱۴۶ 


إيجاده و بمعنی المرادیه ترجع إلى وجوده قال نحن إذا فعلنا شیثا بقدرتنا و اختیارنا فأردناه آولا ثم فعلناه بسبب الاراده نشأت من 
آنفسنا بذاتها لا باراده أخرى و الا لتسلسل الأمر لا إلى نهایه فالاراده مراده لذاتها و الفعل مراد بالاراده و کذا الشهوه فى الحیوان 
مشتهاه لذائها تذیذه بنفسها و ساثر الأشیاء مرعوبه بالشهوه فعلی هذا المثال حال مشیثه الله المخلوقه و هی نفس وجودات الاشیاء 
فان اوسر در و موز لاله وآ تفه ولا شاه ال هموح ده و الوت د مشی ال ناک و ا عه ار خرداو 
كما أن الوجود حقيقه واحده متفاوته بالشده و الضعف و الکمال و النقص فکذا الخیربه و المشیثه و ليس الخیر المحض الذی لا 
يشوبه شر الا الوجود البحت الذی لا یمازجه عدم و نقص و هو ذات البارین جل مجده فهو المراد الحقیقی إلى آخر ما حققه. و 
الأوفق بأصولنا هو الوجه الأول كما سیظهر لكك فی کتاب العدل و سيأتى بعض الأخبار المناسبه لهذا الباب هناکک و خبر سلیمان 
المروزی فى باب احتجاجات الرضا عليه السلام و سنورد هناك بعض ما تركنا هاهنا إن شاء الله تعالی و قد مر بعضها فی باب 
نفی الجسم و الصوره و باب نفی الزمان و المکان. 


*##[ تر جمه ]این روایت از روایات پیچیده و دشوار است که محتمل وجوهی از تأويل است؛ 


اول اينكه منظور از مشتت. اراده نباشد بلکه یکی از مراتب تقدیراتی باشد که حکمت. مقتضی قرار دادن آن از اسباب وجود 
شیء است؛ مثل تقدير در لوح و اثبات در آن؛ زیرا لوح و آنچه در آن ثبت شده به تقدیری دیگر در لوحی دیگر غير از این 
لوح حاصل نشده است بلکه اشیاء به آنچه در این لوح تقدیر شده است» يافت می شوند. و جه بسا این معنا از بعضی روایات به 


دست آید چنانچه در کتاب عدل خواهد آمد و بنا بر این معنی» ممکن است خلق به معنای تقدیر باشد. 


دوم اينكه خلق مشیت به نفس خودش کنایه از لازمه ذات خدا بودن آن باشد بدون توقف بر تعلق اراده دیگری به آن. پس 
نسبت دادن خلق به آن» مجازی باشد از تحققش به نفسش در حالی که از ذات خدا بدون توقف بر مشیت دیگری انتزاع شده 
ست. يا اينكه کنایه از اين باشد که علم کامل و حکمت فراگیر خدا اقتضا کرده که همه 


ص: ۱۴۵ 


اشیاء با علم به اصلح حاصل شوند يس معنا چنین می شود که از آنجا که كمال ذات خدا اقتضا دارد که چیزی جز بر وجه 


اصلح و اکمل از آن صادر نشود يس چیزی از خدا جز به اراده مقتضی اين (اصلح و اکمل بودن) صادر نشود. 


سوم وجهی است که سید داماد - قدس الله روحه - گفته كه منظور از مشیت در اینجا مشیت بند گان نسبت به افعال 
اختیاریشان است زیرا خداوند از مشیتی مخلوق که زائد بر ذاتش باشد مبراست. و منظور از اشیاءہ افعال بند گان است که بر آن 
مشیت مترتب است. و با این وجه شبهه ای که جه بسا در اینجا وارد می شود و آن اينكه اگر افعال بند گان مسبوق به اراده آنها 


باشد آن اراده نیز مسبوق به اراده دیگری است و تسلسل اراده ها بدون رسیدن نه نهایتی پیش می آید» حل می شود. 


چهارم مطلبی است که یکی از افاضل گفته و آن اينكه مشیت دو معنا دارد؛ یکی متعلّق به شائی (خواهنده) است که صفتی 
کمالی و قدیم است و آن همان نفس ذات خدای متعال است به گونه ای که آنچه را خير و صلاح است اختیار می کند. و 


معنای دیگر مشیت متعلق به مشیء (خواسته شده) است که آن حادث به حدوث مخلوقات است که مخلوقات از آن تخلف 


حال می گوییم از آنجا که در اینجا امکان شبهه ای بوده است و آن اينكه اگر خداوند اشیاء را به مشيت خلق کرده است يس 
مشيت را به جه چیزی خلق کرده است؛ اگر به مشیت دیگری باشد لازم می آید که قبل از هر مشیتی» مشیت دیگری باشد تا 
بی نهایت. يس امام عليه السلام فرمود که اشیاء به مشیت» مخلوق هستند ولی نفس مشیت برای خلقش نیاز به مشيت دیگری 
ندارد بلکه آن به نفس خودش مخلوق است. زیرا آن نسبت و اضافه ای بین شائی و مشیء است که به وجود عینی و علمی 
برای او و در او و از اوست. و اينكه امام فرمود: «بنفسها» و نه «بنفسه» اشاره لطیفی به اين مطلب است. 


نظیر این مطلب همان چیزی است که می گویند: اشیاء با وجود ایجاد می شوند. ولی خود وجود نیاز به وجود دیگری ندارد 


بلکه به نفس خودش ایجاد می شود. 


پنجم» وجهی است که یکی از محققان گفته است؛ وی ابتدا ثابت کرده که اراده متجدد خداوند همان نفس افعال متحدد 


اوست که می آیند و می روند. يس اراده او برای هر حادثی به معنای اضافی. 
ص: ۱۴۶ 


به ایجاد او و به معنای مرادی به وجود او برمی گردد. آنگاه گفته است: وقتی ما چیزی را به قدرت و اختیارمان انجام می 
دهيم پس ابتدا آن را اراده می کنیم و آنگاه به سبب اراده انجامش می دهيم» اراده ای که به ذات خود از نفس ما يديد آمده 
و نه به اراده دیگری» که اگر این چنین بود تسلسل این امر بدون رسیدن به نهایتی پیش می آمد. يس اراده» به ذات خودش 
مراد است و فعل» به اراد مراد است. و همچنین است شهوت در حیوان که به ذات خودش مورد اشتها و به نفس خودش لذیذ 


است و ساير اشیاء به شهوت مرغوب هستند. 


مشیت مخلوق خدا نیز به همین گونه است که آن نفس وجودات اشیاء است يس وجود به ذاتش خير و مؤثر است و به نفسش 
مجعول است و اشیای به وجود. موجود هستند. وجود. مشیء (خواسته شده) بالذات و اشیاء مشیء به وجود هستند. و همان 
طور که وجود حقیقت واحدی است که به شدت و ضعف و كمال و نقص متفاوت می شود خيريت و مشیت نیز این گونه 
است. و خير محضی که هیچ شرّى آن را خراب نکند جز وجود بحتی که هیچ عدم و نقصی با آن مخلوط نگردد» نمی باشد 


و موافق تر با اصول ما همان وجه اول است چنانچه در کتاب عدل برایت روشن خواهد شد. و بعضی روایات مناسب اين باب 
در آنجا خواهد آمد و نیز روایت سلیمان مروزی در باب احتجاجات امام رضا عليه السلام خواهد آمد و در آنجا بعضی از 


چیزهایی که در اینجا نياورديم خواهیم آورد. إن شاء الله تعالی و بعضی از این روایات در باب نفی جسم و صورت و باب نفی 
زمان و مكان گذشت. 


| ترجمه | 


باب ۵ أنه تعالی خالق کل شى ء و لیس الموجد و المعدم إلا الله تعالی و أن ما سواه مخلوق 

الآيات 

الرعد: ۳ الله خالی کل شی (۱۶) 

المؤمنين: «قتبازک الله أَحْسَنٌ الْخالقیت»(۱۴) 

الزمر: له الق کل شی ۽ و ہُو علی کل شین ۽ وکیل» له قال الشماواتِ و ال ض:(۶۳-۶۲) 
eta 0‏ ;tا='-‏ قل الله خالِی کل سی ءٍ -. رعد /۱۶- 

[ بكر «خدا آفریننده هر چیزی است» و اوست یگانه قهار.»! 

قباد كك الله خسن الخالقین -. مومنون ۸ ۱۴- 

[ آفرین باد بر خدا که بهترین آفرینند گان است.) 

الخال کل شیم .و هو على کل کی و كل له قال الشماوات واا رض د زمر ۷ضظ 


[خدا آفرید گار هر چیزی است. و اوست که بر هر چیز نگهبان است. کلیدهای آسمان و زمين از آن اوست.] 


يد التوحيد فى خبر لح بن يزيد اجان قل لأبى الحسن عليه السلام هَل عر الْحَالقِ الیل الق قال ! 
تعالی يَقُولُ کتبا رک الله آحسَنْ الخالقین كَمَدْ أخبر 


ص: ۱۳۷ 


ع 


ن الله تا رک و 


أنَّ فی عباده خالقین و غتر خالقین مهم عبتری صَلَّى الله علیه عَلَ من الطين كيه الطير ادن الله قح فيه قَصَارَ طاثرا ادن الله 
و الاری خلق لهم عجلا جسدا له خواز. 


##[تر جمه ]توحید: راوی كويد از امام هادی عليه السلام پرسیدم: آيا کسی غير از آفرینندہ بز ر گوار آفریتنده است؟ فرمود: به 
نوع كه کان قار كك و فال م ماب ارک الا اعمس الاک مقستون ۱۴۸ ا ناه بر دا اک ھن ری 


آفرینند گان است.)پس خبر داده است 
ص: ۱۴۷ 


كه در ميان بند گانش آفرینند گان و غير آفرینند گانی هستند؛ از جمله ایشان عیسی است که به فرمان خدا از گل به شکل مرخ 
را آفرید و در آن دمید و به فرمان خدا پرنده گردید و سامری برای ايشان گوساله ای را آفرید كه تنی بود که آن را فریادی 


بود. - . توحید: ۶۳ - 
* | تر جمه | 


بيان 


لا ريب فى أن خالق الأجسام ليس إلا الله تعالى و أما الأعراض فذهبت الأشاعره إلى آنها جميعا مخلوقه لله تعالى و ذهبت 
الإماميه و المعتزله إلى أن أفعال العباد و ح ركاتهم واقعه بقدرتهم و اختيارهم فهم خالقون لها. (۱)و ما فى الابات من أنه تعالى 
ال كل کی وو ااا اا طس اہو ال الاد ار وول راق الم آلاعالن كل کے ء اا و رانف آ راا 
مخلوقاته و أما خلق عیسی عليه السلام فذهب الأ_كثر إلى أن المراد به التقدير و التصویر و يظهر من الخبر أن تكون الهيئه 
العارضه للطير من فعله على نبينا و آله و عليه السلام و مخلوقا له و لا استبعاد فيه و إن أمكن أن يكون نسبه الخلق إليه لكونه 
معدا لفیضان الهيئه و الصوره كما تقوله الحکماء و کذا السامری و سيأتى تمام القول فی ذلكك فی کتاب العدل إن شاء الله 
تعالی. 


**[ترجمه آشکی نیست که خالق اجسام جز خدای متعال نیست و اما در باره اعراض» اشاعره قائلند که همگی آنها مخلوق 
خالق آنها هستند. و آنچه كه در آیات است از این قبیل كه خداوند خالق هر چیزی است یا به غير از افعال بندگان تخصیص 


زده می شود يا تأويل می شود به اينكه خدا خالق هر چیزی است حال يا بدون واسطه و يا با واسطه مخلوقاتش. 


و اما در مورد خلق منسوب به عیسی اکثریت معتقدند که منظور از آن تقدیر و صورتگری است و از روایات روشن می شود 
که شکل وارده بر پرنده از فعل عیسی - على نبينا و آله و عليه السلام - و مخلوق او بوده و هيج استبعادی در آن نیست. اگر 
جه ممکن است نسبت خلق به عیسی به دلیل زمینه ساز بودن او برای فیضان شکل پرنده باشد - چنانچه حکما گویند - و نيز 


در مورد سامری همین گونه است. 


تمام سخن در این باره در کتاب عدل خواهد آمد. إن شاء الله تعالی. 
** | تر جمه | 
»¥« 


یدہ التوحيد آبی عَنْ أحمَد بن |ذریش عَنْ مُحَمّد بن آخمد عَنْ سمل بن زیاد عَنْ آخعد بن بشر (1عنْ مُححمّدِ ن جمهور الْعَمّْ 
لاعن مد بن الْقَطَّ یل بن بت ار عَنْ ود الله ن نان عَنْ أبى عَودِ الله عليه السلام قال: قَالَ فى الوُبُوييهِالْعَظْمَى و لته 
الکبری لما يُكوّنٌ ال ء لا من شی ۽ إا الله و ايقل ال من جوغریبه ای جور آخر إلا الله ول یل ال ءَ من الْوَجُودٍ 
إلى الم إلا الله. 


ص: ۱۴۳۸ 


-١‏ أما المعتزله فهم لا يبالون بامثال هذا الشركك الظاهر و آمّا الامامیه فهم تبعه آئمه أهل البيت عليهم السلام و حاشاهم عن 
القول بذلكك و انكك لا تجد حتّى فى خبر واحد صحيح منهم القول بأن مع الله الخالق لكل شی ء خالقا آخر لا لذات و لا لفعل 
بالمعنى المتنازع فيه و هو الايجاد؛ بل الاخبار المتكاثره يصرح بخلافه. ط. 

-١‏ لعل صحيحه أحمد بن بشير بقرينه روايه سهل عنه» فيكون أحمد بن بشير البرقى» ذكر الشيخ فى رجاله تضعيفه عن ابن 
بابويه. و الا فمجهول. 

۳- بالعين المهمله» قال النجاشی فى ترجمه ابنه: ينسب الى بنى العم من تمیم» أطبق الرجاليون على ضعفه و غلوه. 


# | ترجمه ]توحید: امام صادق عليه السلام در باب ربوبیت عظمی و الهیت كبرى فرمود: کسی غير از خدا «لا من شیء» نیست 
و غیر از خدا کسی چیزی را از جوهریتش به سوی جوهر دیگر نقل نمی کند و کسی نمی تواند چیزی را از وجود به عدم منتقل 
گیل فك لس ا 


ص: ۱۳۸ 
* | تر جمه | 


بيان 


أى فی علم الربوبيه و البلهیه و الكلام فيه كالكلام فيما سبق و ذهب بعض الحکماء إلى أن المؤثر فى عالم الوجود لیس إلا 
الرب تعالى و أما غيره فإنما هم شرائط معدّه لافاضته قال بهمنيار فى التحصیل فان سألت الحق فلا يصح أن يكون عله الوجود 
إلا ما هو برى ء من كل وجه عن معنى ما بالقوه و هذا هو صفه الأول لا غير انتهى (۱)و قد بيناه ما هو الحق عند الفرقه المحقه 
سابقا. 


**[ترجمه آیعنی در علم ربوبیت و الاهیت. و سخن در باره آن همچون سخن در باره روایت گذشته است. 


بهمنیار در التحصیل گوید: يس اگر حق را می خواهی» بدان که صحيح نیست علت وجود جز چیزی باشد که از هر جهت از 
معنای آنچه بالقوه است مبڑا باشد و این فقط صفت |موجود | اول است و نه غیر. يايان سخن وی. 


| تر جمه | 
«f»‏ 


دہ التوحيد اب لْوَلِيدٍ عن الصّفّارٍ عن لوق عَنْ أبيه عَن ار عن بخبی الب عن ان شترکان عَنْ زَرَارَ قَالَ سمغث با عبد 
ال عليه السلام یو اله تمارک و تعالی جلو ين لته و علق جلو مه و کل ما وع علیہ اسم شین ۽ ما عا الله عو و جل 
هو مخلوق و اله حال کل سی ۽ تبازک اذى لیس کمئله شَئ 2 ید التوحید ححرّة بْنُ تنعل عَن أبيه عن ابن 
آبی عْمَِرِ عَنْ علی ن عَیلية عَنْ یتمه ( عن آبی جغفر عليه السلام ای له خالیٔ کل ی + 


٭| ترجمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: خدای تبا رک و تعالی از خلق خود خالی است و خلقش از او خالی اند و هر 
جه نام شیء(چیز) بر آن واقع شود غير از خدای عرٌ و جل مخلوق است و خدا خالق هر چیزی‌ست. تبا رک الذی لیس کمثله 


کی ور س وخ ۹- 


با سند دیگری نیز در توحید روایت شده تا جمله: خالق هر چیزی است. -. توحید: ۱۰۵ - 
٭| تر جمه | 


«f» 


يد التوحید ماجیلویه عَنْ علی بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ مُحَمّد بن عبتی عَنْ پونس عَنْ أبى المَعْرَاءِ رَفعَةُ عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: 


إن الله تبازک و تغالی جلو مِنْ خلقه وَ حلقَهُ خلو مِنْهُ و کل ما وفع علیه اشم شَئْ ۽ فَهُوَ مخلوق ما خلا الله عر و جل. 
ص: ۱۴۹ 


-١‏ و مرادہ أن الله سبحانه خالق للذوات. و الانسان خالق للافعال؛ و انما قال بذلک من قال فرارا عن محذور الجبر فوقع فى 
محذور التفویض و قد أشرنا فى الحاشيه السابقه أن مذهب آئمه آهل البيت خلاف ذلك؛ و أما محذور الجبر فسیجی ء فى 
أخبار الجبر و التفويض أن الذى قام عليه البرهان و أطبق عليه الكتاب و السنه و هو مذهب أثمه أهل البيت عليهم السلام خلاف 
القولين جميعا ط. 

۲- الخلو بكسر الخاء: الخالى» یقال: فلان خلو من كذا أى حال بری ء منه» و المراد أن بينه و بين خلقه مباينه فى الذات و 
الصفات: لا یتصف واحد منهما بصفه الآخر» و لا پشر که فى ذاته. لانه تعالى وجود صرف لا ماهيه له» و لا یتصف بالعجز و 
النقص» و الخلق ماهيات ظلمانيه» مشوبات بالجهل و العجز و النقص. اقول: تقدم الحديث فی باب النهى عن التفکر فى ذات الله 
تعالی «ج “اح ۸۲۰ مع شرح من المصئف. 

۳- بضم الخاء المعجمه و سكون الياء المثناه و فتح المثلثه و الميم و الهاء. حكى عن جامع الرواه للفاضل الأردبيلي أن خيثمه 
هذا هو خيثمه بن عبد الرحمن الجعفی الکوفی؛ و حکی العلامه فى القسم الاوّل من الخلاصه عن على بن أحمد العقيقى أنه 
كان فاضلاء ثم قال: و هذا لا يقتضى التعديل و ان كان من المرجحات. 


ھی چ بر آن واقع شود سخلوق است غير از تدای خر ول سد تیه 2۲:۵ 
ص: ۱۴۹ 

۷| تر جمه | 

«A» 


ثوه ثواب الأعمال أبى عَنْ م غي عن ارقي عَنْ أببه عَنْ مد بن نان عَنْ أبى العاء عن أبى حَالِدٍ الصّعِفّل عَنْ أبى جغفر عليه 
السلام قال: إن الل رو جل فوص الامو ی ملك من العلانکه فخلق تربع رماوا 

اٿ له قال من مِثلی اسل ال عو َ جل تیه مِن ار فلت و ما ُوَيرَة مِنْ تار قال تار بمثل آنعله كال قاشقبلها بجميع ما حَلقَ 
خلت الک اف زعت ليد ما أن ا اعت 


ت و سي أ ضينَ و أَشْيَاءَ فلم رَأى الْأَشْيَاءَ قد 


٥ 
0 


6: 


**[ترجمه ]ثواب الأعمال: امام باقر عليه ال لام فرمود: همانا خدای گرامی و بز رگ کار آفرينش را به یکی از فرشتگانش 
واگذار کرد و آن فرشته هفت آسمان و هفت زمين و چیزهای دیگر را آفريد؛ پس چون آفریدہ های خويش را نگریست که 
هجه فرماتیردار اوت گفت: چ کسی مانتد من است؟۱ مسن دای گرامی ورو کف تویره ای از انش فرستاد. رارق كريد: 
نویره ای از آتش چیست؟ فرمود: آتشی به اندازه يكف بند انگشت و در ادامه فرمود: بس آن فرشته با هر آنچه که آفریده بود 
[به فرمان الهى] در پیش روی آتش قرار گرفتند و آن آتش به آن آفریده ها رخنه کرد و همه را فراگرفت تا به او رسید و این 
کیفر به سبب خود بز رگا پتی او بود. -. ثواب الأعمال: ۲۹۷ - 


چاد ماد | ترجمه ] 
بیان 


لعل المراد بخلق الملک أن الله تعالی خلقها عند إراده الملکک كما سنحقق فى المعجزه. 


٭[ترجمہ]شاید منظور از خلق كردن توسط فرشته آن باشد که خدای متعال هنگام اراده فرشته آنها را خلق فرمود چنانچه در 


باره معجزه بیان خواهیم کرد. 
٭| تر جمه | 


باب ۶ کلامه تعالی و معنی قوله تعالی قُل لَوْ کان الْبَحْرْ مدادا الآ 


ماه الأمالى للشیخ الطوسی الْمُفِيدُ تحن ابن قُولَوَيْهِ عن الکینی عَنْ علی بن ابرامیم عَن الطیالیتی عن فُوَانَ بن يى عن ابن 
شئ کان عَنْ أبى بَصِير قال سَمِعْتٌ با عتبد الله عليه السلام بَقُولَ لم یرل الله جل امه عالماً بذاته و لا مقلوع و لَمْ یرل قادرا بذاته 
و لا مَقُدُورَ فلت جلت فداک فلع یرل مُتكلماً قال الْکلام مُحْدَتْ کان الله عر و جل و یس بفتکلم تم أخدتٌ الکلاع. 


٭| ترجمه |امالى طوسى: ابو بصير گوید: امام صادق عليه السلام فرمود: خدا دائما بە ذات خود عالم نود در حالی که معلومی 
نبود و دائما به ذات خود قادر بود در حالى که مقدورى نبود. گفتم: فدايت كردم! پس آيا دائما متکلم نيز بود؟ فرمود: کلام 
مُحدث(پدید آمده) است؛ خدا بود و متکلم نبود آن كاه کلام را يديد آورد. -. امالی طوسی: ۱۶۸ - 


] ترجمه‎ | E 
بیان‎ 


اعلم أنه لا خلاف بین أهل الملل فى كونه تعالی متكلما لکن اختلفوا فى تحقیق كلامه و حدوثه و قدمه فالامامیه قالوا بحدوث 
كلا-مه تعالی و أنه مولف من أصوات و حروف و هو قائم بغیره و معنی كونه تعالی متکلما عندهم أنه موجد تلك الحروف و 
الأصوات فی الجسم کاللوح المحفوظ أو جبرتیل أو النبی صلی الله عليه و آله أو غیرهم کشجره موسی و به قالت المعتزله أيضا 
و الحنابله ذهبوا إلى أن کلامه تعالی حروف و صوات و هی قدیمه بل قال بعضهم بقدم الجلد و الغلاف أيضا و الکرامیه ذهبوا 


ص: ۱۵۰ 


-١‏ فی نسخه: فتخللت ذلک. 


إلى أن کلامه تعالی صفه له مؤلفه من الحروف و الأصوات الحادثه القائمه بذاته تعالی و الأشاعره آثبتوا الکلام النفسی و قالوا 
کلامه معنی واحد بسيط قائم بذاته تعالی قدیم و قد قامت البراهين على ابطال ما سوی المذهب الأول و تشهد البدیهه ببطلان 
بعضها و قد دلت الأخبار الکثیره على بطلان کل منها و قد تقدم بعضها و سيأتى بعضها فى کتاب القرآن نعم القدره على إيجاد 
الکلام قدیمه غير زائده على الذات و كذا العلم بمدلولاتها و ظاهر أن الکلام غیرهما. 


** | تر جمه |بدان که د بين اهل ادیان اختلافی در متکلم بودن خدا نیست ولی در تحقیق در باره کلام خدا و حدوث و قدمش 
اختلاف كرده اند؛ اماميه قائل به حدوث کلام خدا شده اند و اينكه آن ازاصوات و حروف تشكيل شده و قائم به غير 
خداست. و معنای متکلم بودن خداوند نزد اماميه آن است که وى ايجاد كننده آن حروف و اصوات در جسمى چون لوح 


محفوظ جبرئيل» پیامبر يا چیزهایی دیگر چون درخت موسی است که معتزله نیز قائل به این هستند. 


کرامیه قائل هستند که 


ص: ۱۵۰ 
كلام خدا صفتى براى اوست كه از حروف واصوات حادث قائم به ذات خدا تشكيل شده است. 


اشاعره قائل به كلام نفسى هستند و گفته اند كلام او معناى واحد بسيطى است كه قائم به ذاتش و قديم مى باشد. و براهين بر 
ابطال همه اين مذاهب غير از مذهب اول دلالت دارد و بداهت گواه بر بطلان بعضى از آنهاست. و روايات زيادى بر بطلان هر 


یک از این نظريات دلالت دارد كه بعضى از آنها ذكر شد و بعضی دیگر در كتاب قرآن خواهد آمد. 


دو آسیت: 
۷| تر جمه | 
»¥« 


ات ےت اور ا ن اا وله 
تہ متداداً لکلمات رَيّى لد البخز قبل أَنْ تنفد کلماث رَبّى و لو جنا بمثله مدا قال قَدْ أخير 
لَه آ ند ا غَايَُ و ا يفطم بیدا فك التو نالیم آمَتُوا و عَلوا الصَالِحاتِ کانث لَه جات دز في 0 له ترلت في 
ی وود و ما رر سا و وم با 
الما أا بو مثا کم بُوحى يآ 


دا امک شر شک ریاء. 


تا 
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**[ترجمه ]تفسیر قمی: ابو بصير گفت: از امام جعفر صادق عليه السلام در باره این آيه پرسیدم: «خالدین فیها لا ییون عَنْها 
حوّلا» -. کهف /۱۰۸ - 


فرمود: : «خالدین فیها» ر یعنی از آن خارج نمی‌شوند و الا عقون فا لاب وهای آنبهشته ایک یت وا تی حرام 
گفتم: فل لَوْ کان ابر مداداً لکلمات ربّی لد ابر قبل انفد کلماث رَبّى و لو جنا له مَددا - . کهف / ۱۰۹ - گی 


«اگر دريا برای کلمات پرورد گارم مركب شود پیش از آنکه کلمات پرورد گارم پایان پذیردہ قطعاً دریا پایان می یابد هر 
چند نظیرش را به مدد [آن] بیاوریم.»] فرمود: همین قدر به تو بگویم که سخن خداوند پایان و نهایتی ندارد و هر گز تمام 


پرسیدم: (إِنَّ الَذِينَ آمَنُوا و عملوا الصَّالِحَاتِ کانث لَهُمْ جات الْفِوْدَؤْس رلا ےس كيك ۱۰۷ ای کان کسان که انان 
آورده و کارهای شایسته کرده اند باغهاى فردوس جايكاه يذيرايى آنان است. 1 فرمود:در مورد ابوذر» سلمان فارسی. مقداد و 


عمارین یاسر نازل شده است. خداوند بهشت را برایشان منزل قرار داد یعنی جایگاه امن و محل فرود آمدنشان. 


و 


آنگاه خداوند می‌فرماید: ای محمد بگو: ما بر مثلکغ يُوحى ال أنّما إلهُكمْ إِلهُ واحذ فَمَنْ کان یَژجُوا لقاء رَه فلیغمل 
عَمَلا صالحا و لا يُشُ رک بعبادہ رَه 5 - كيف 7 ۱۱۰ مد ریگ : امن هم مثل شما بشری هستم و [لی] به من وحی می شود 
که خدای شما خدایی یگانه است. يس هر کس به لقای پرورد گار خود اميد دارد بايد به کار شايسته بپردازد؛ و هیچ کس را 


ے 


در بر ستشر يرورد كارش شريكك نسازد.)؟ حضرت فرمود: مقصود از این ش رک» ش رک ریاء است. -. ته دسر قمی ۲: ٠‏ 
* | تر جمه | 
»¥« 


ج الإحتجاج سَألَ يَخى بن أكنم أب الْحَسَنٍ عليه السلام عَنْ لہ الى ج أ تحر ما تفت کلم الله ما هى ال جى عَيِنُ 
الکتریت و ء عَيِنُ الیعن و عَيْنُ الْرَهُوتِ (200 ۶ ین ابر و عة (0)ماسیدان ان و > عه إفريقية و عفن اوران لز تحن 
الکلماث اتی لا ترک مضائلها ٤(‏ لو لا نُشتفصی. 


ص: ۱۵۱ 


-١‏ قال الفیرو زآبادی: البرهوت کحلزون: واد أو بثر بحضر موت. 

۲- الحمه بفتح الحاء و فتح المیم المشدده: العين الحاره الماء الذى یستشفی بها الاعلاء. 

٣‏ فی نسخه باحروان» و فی آخری باحوران و فى الاحتجاج المطبوع: باجروان. و المراد بأبى الحسن علي بن محمد الهادی 
عليه السلام. 

۴- فی نسخه من الکتاب و فی الاحتجاج المطبوع: لا تدرك فضائلنا. 


** | ترجمه |احتجاج: يحيى بن أكثم از امام هادی عليه الس لام پرسید: در این سخن خداوند: «س یه اش ما تفت مات 
ال و هت دران ديك مركب كردق کلمات نذا پایان نیابد) نام آن هفت دريا جيست؟ حضرت فرمود: آنها عبارتند از: 
(چشمه کبریت» و «چشمه یمن) و «چشمه برهوت) و «چشمه طبريّه) و «چشمه آب گرم ماسیدان» و «چشمه آب گرم افریقا» و 


«چشمه باجوران» و مائیم آن کلمات خدا که [پایان نپذیریم و ] فضائلمان درک نگردد. -. احتجاج: ۴۰۵ - 


ص: ۱۵۱ 

* | تر جمه | 

«f» 

ج» الاحتجاج عَنْ ص مان بن يَختى قال: سا سل آي الع دٹ تعن الزضا عليه السلام ال أخيزنى جلي الله اک عن كلام 
الله توت ى لاله لبق یمان کلم بالزياي أم لاه مرا و ی ےت 
الْحَمَن عليه السلام مان اله ما تقو و مَعاذ الله أَنْ بُضبه خلقه أو ی م بمثل ما هم مُتَكلْمُونَ و له تمارک و تعالی یش 
كمثْله سیه و ی ی ين کک لآ دی بو ی تفج مرو وق 
لمان و لکن يَقَول له كنْ فَكانَ بمشیکیه ما حاطب به موی من الم و هی من عر تَرَدّدِ فى تفس. 

الْخَبرَ 


## ترجمه ]احتجاج: ابو قرہ محدّث به امام رضا عليه السلام گفت: قربانت گردم نحوه كلام خداوند با موسی را توضيح 
فرمایید؟ فرمود: خدا و رسول او داناترند كه به چه زبانی با او سخن رانا به زبان سریانی يا عبرانی» أبو قزه با اشاره به زبان 
خود گفت: فقط از این زبان از شما سوال می کنم! فرمود: سبحان الله از ای عرو فک او چاه بر دا دن شياعت اوه كلق با 

تكلم او همچون تكلم خلق» و لیکن خدای تبارک و تعالی هیچ چیزی مانندش نیست؛ نه گوینده و نه عمل کننده ای. پرسید: 
پس چگونه بوده؟ فرمود: سخن گفتن خالق با مخلوق همچون سخن گفتن مخلوق با مخلوق نیست» و نه با حرکت لب و زبان؛ 
بلکه به او( کلام) می فرماید: «بشو». و کلام حضرت حق با موسی بنا بر مشیت او از امر و نهی بود بدون آنکه ترددی در نفس 


پیش آید. تا آخر خبر. - . احتجاج: ۴۰۵ - 


بد > 1 تر جمه 1 
اقول 


قد أثبتنا بعض آخبار هذا الباب فی باب صفات الذات و الأفعال و باب نفی الجسم و الصوره و باب نفی الزمان و المکان. 


ص: ۲ 


| تر جمه ]بعضی روایات این باب را در باب صفات ذات و افعال و باب نفی جسم و صورت و باب نفی زمان و مکان قرار 


دادیم. 
ص: ۱۵۲ 

تر جمه | 

آبواب آسمائه تعالی و حقائقها و صفاتها و معانیها 

باب ١‏ المغایره بين الاسم و المعنی و أن المعبود هو المعنی و الاسم حادث 
الأخبار 


۹۳ 


ج» الاحتجاج عَنْ أبى هَاشِم الْجَعْفَرِىٌ قال کور ير الال وج رو ۱ یہ 


۷ 


له ای هل دم اه و نمی هو ال أب عفر عليه السلام کلم وجهین إن كنت 
1 دود و کرو فتعرالّی الله عن دبک و إِنْ کنت ول ره الس اء و لاثم تلا ول تككيل 
e‏ سی ہے باتع وإ گنت ول نزن شوزها يوالها لوا شرج خرن 
فَمَعَادْ الله أنْ بَ 1 و مه #خيدة يل 010 ال دو اا ثم خَلْقَهَا و لَه یه و ین خحلقه بص رَعُونَ بها یه و 
بدو و هی ذکره و اله معا و کر و موز خر مو اله دیزی واا انشقاث مغارنات 
و العف پا هو الله الى لا بلق به لاف و لا لیاف و اّما تلف و لت الْمتجژی و لا بقال لَه یل و لا که (۵)و 
که الیم فی داتہ نما سو الوا مرو اله اد لا تزع وک نوم پل اک ول ري أذ تم باي 


ور 


وَ الكثره هو موق ال عَلَى الیل موک نادیز كوت أله لا عجرم ی 2 مُت بالکلمه اضر رات لے 


ص: ۱۵۳ 


-١‏ فى نسخه: فان لم تزل محتمل معنیین. 

۲- فى الکافی و التوحید: و هو مستحقها. 

۳- فى الکافی و التوحید: لم يزل تصویرها و هجاؤها. 

۴- فی التوحید: و الصفات مخلوقات المعانی. و فی الکافی» و الأسماء و الصفات مخلوقات و المعانی. 
۵- فی التوحید و الکافی: فلا یقال: الله مؤتلفء و لا الله كثير» و لا قلیل. 


سواه و کلک قزلک الم اّما یت بالکلمه هل و جعلت ال سواه ًا نی الله اليا نی الضوزة و اهجاء و ایغ 

لا ال من لم رل عَالِما فال الژجْل فکیف س مت را تر جیعا ال له می علیہ ما یذ رک باش ماع و لغ نَمف بالشٹع 
الْمَعْقُولٍ فی رس و دک ت٤‏ هبد یرال ا فی علیہ ما برذ رک بِالبصارِ من آؤنِ أو خص اؤ عير لک و لغ َه 
ضر طَرقه اَی (20۱ کلک > ياه یف یلم ان ء اليف بت الْبُوضَه و ما ہُو أَحفَى ین ذلک و توضع المشي مٹھا 
(۷ الْعقَلِ هه فاد و ال تب علی أَولَايمَا (14۳ إقَامَهِ بَعضد ها عَلَى بض (۴)و توا ایام و شراب ای أَْلَادِمَا فى 
اْجال و لاوز وَ الَْوْدِيَهِ و انار تالک اد الها يت بلا یف إذ له موق کیب الك نا را 
وا لا ره البطش الْمَعْرُوفٍ من الْحَلقٍ و لو كان فونه َوه البطش اْمعروف من خلت لقع الب و اختمل الریَامَه و ما اختم 
الريَادََ اعتمل الصا و ما كان اقا كان یریم و ما كان غير یریم كان عاجرا ينا تیار كك ی ی 
ند و لا كيفقة و ا ناه و لا تضاریت (۵امُعََم علی لوب أَنْ تَختَِلهُ (2) ۶و عَلَى وكام ا 


لفل و عر عن داد خلقه سات ره ار عالی عن لك غاا کے ا زقد 


ص: 1۵۴ 


-١‏ فی التوحید: و لم نصفه بنظر لحظه العین. و فى الکافی: ببصر لحظه العین. 

٢‏ فى الکافی: و موضع النشوء منها. و فى التوحید: مثل البعوضه و آحقر من ذلك و موضع الشق منها. 

۳- فی الکافی و التوحید: علی نسلها. قلت: حدب علیه: تعطف. و السفاد بکسر السین: نزو الذ کر علی الأنثی. 
۴- فى التوحید: و إفهام بعضها عن بعض. 

۵- فی الکافی: و لا تبصار بصر. 

۶ فى الکافی و التوحید: محرم على القلوب أن تمثله 

۷-فی الکافی: أن تکونه. و فی التوحید: أن تكيفه. 

۸- السمه کعده: العلامه. 


قد آورده الکلینی کی الکافی کے باب معانی الأسماء و اشتقاقها پاسناده عن محقد بن آبی عبد الله رفعه إلى آبی هاشم الجعفری. 


ید التوحید الدقاق عن الأسدی عن محمد بن بشر عن الجعفری مثله 


*٭| ترجمه |احتجاج: راوى كويد: خدمت امام جواد عليه الس لام بودم كه مردى از آن حضرت يرسيك: آیا اسماء و صفاتی که 
در قرآن برای خداوند آمده آن اسماء و صفات. خود پرورد گار است؟ امام فرمود: كلام تو داراى دو معنى است» اگر مقصود 
تو كه می گویی اينها خود او هستند اين است که خدا متعدّد و متکٹر است كه خدا برتر از آن است» و اگر مقصود تو این 
است که اين اسماء و صفات همیشگی و ازلی هستند» ازلی بودن دو معنی دارد: نخست اينكه بگویی خدا هميشه به آنها علم 
داشته و شایسته آنها بوده» صحیح است. دوم اينكه بگویی تصوير آنها و الفبای آنها و حروف مفرده آنها همیشگی بوده» که 
يناه به خدا می برم از اينكه با خداوند چیز دیگری در ازل بوده باشد بلکه خدا بود و مخلوق نبود» سپس اين نامها و اسماء و 
صفات را يديد آورد تا بین او و مخلوق خود واسطه باشند و توسّط آنها به درگاه خدا تضرع کنند و او را پپرستند و آنها همه 


ذکر او باشند. 


خدا بود و ذکر نبود و کسی که توسّط ذکر ياد شود همان خداوند قدیم است که هميشه بوده و اسماء و صفات همه مخلوقند» 
و معانی آن و آنچه از آنها مقصود است همان خدایی است که اختلاف و بهم پیوستگی او را سزاوار نیست» چیزی که جزء 
دارد اختلاف و بهم پیوستگی دارد (نه خدای یگانه يكتا)» و نيز نباید كفت خدا کم است و زياد است بلکه او به ذات خود 
قدیم است. زیرا هر جيز که يكتا نباشد تجزیه پذیر است و خدا یکتا است و تجزیه يذير نیست و کمی و زیادی نسبت به او 


تصور نشود هر جيز که تجزیه پذیرد و کم و زیادی نسبت به او تصوّر شود مخلوقی است که بر خالق خویش دلالت کند. 


اينكه گویی خدا توانا است خود خبر داده ای که چیزی او را ناتوان نکند و با این کلمه عجز را از او برداشته و ناتوانی را غير او 


قرار داده ای 


ص: ۱۵۳ 


و نیز اینکه گویی خدا عالم است. با اين کلمه جهل را از او برداشته و نادانی را غير او قرار داده ای و چون خدا همه چیز را 
نابود کند صورت تلفظ و مفردات حروف را هم نابود کند» و آنکه علم و دانائیش همیشگی است هميشه باشد. 


پرسید: پس چگونه خدای خود را شنوا می نامیم؟ 


فرمود: از آن جهت که آنچه با كوش درک شود بر خدا پوشیده نیست ولی او را به گوشی که در سر فهمیده می شود 
توصیف نمی کنیم» همچنین او را بینا می نامیم از آن جهت که آنچه با چشم درك شود مثل رنگ و شخص و غیر اینھا بر او 
مخفی نیست. ولی او را به بینایی نگاہ چشم وصف و تعریف نکنیم» و نیز او را لطیف می نامیم برای آنکه به هر لطیفی دانا 
است» مانند پشه و کوچکتر از آن؛ و موضع راہ رفتن و شعور جنسی او و مهرورزی به فرزندان او» و سوار شدن برخی بر برخی 
دیگر و بردن خوردنی و آشامیدنی او برای فرزندانش در کوهها و كويرها و نهرها و خشکزارها؛ از همین جا دریافتیم که 
آفریننده پشه لطیف است بدون کیفیت» کیفیت تنها مختص مخلوق است که چگونگی دارد. 


و نیز خدای خود را توانا نامیم نه از جهت قدرت مشت کوبی که ميان مخلوق مشهور است. اگر توانایی او قدرت مشت کوبی 


معمول ميان مخلوق باشد تشبیه به مخلوق می شود و احتمال زیادت برد و آنچه احتمال زیادت برد احتمال کاهش برد و هر 
چیز که ناقص باشد قدیم نباشد و چیزی که قدیم نیست عاجز است. يس رت ما تبارک و تعالی شبه و مانندی ندارد و عاری 
از هر ضد و ند (شريك) و کیفیت و نهایت و تبدیلی است» بر دلها و قلوب حرام است که او را حمل کند و اينكه اوهام او را 
بعدود سازدو اینکه ضما اورا به ھی كشله نجه ذات اقلس الهی أجل و آءژاز ادات و ابزار علق اون و نشاندهای.سظرق 


او است» برتر است از آنچه می گویند برتری بزركك. -. احتجاج: ۴۴۲ - 
اين حديث در کتاب توحید نیز روایت شده است. -. توحید: ۱۹۳ - 


ص: ۱۵۴ 


چا ماد | ترجمه ] 
ایضاح 


اعلم أن المتکلمین اختلفوا فی أن الا-سم هل هو عين المسمی أو غیره فذهب أكثر الأشاعره إلى الأول و الامامیه و المعتزله إلى 
الثانى و قد وردت هذه الأخبار ردا على القائلين بالعينيه و أول بعض المتأخرين كلامهم لسخافته و إن كانت كلماتهم صريحه 
فيما نسب إليهم قال شارح المقاصد الاسم هو اللفظ المفرد الموضوع للمعنى على ما يعم أنواع الكلمه و قد يقيد بالاستقبال و 
التجرد عن الزمان فيقابل الفعل و الحروف على ما هو مصطلح النحاه و المسمى هو المعنى الذى وضع الاسم بإزائه و التسميه هو 
وضع الاسم للمعنى و قد يراد بها ذكر الشی ء باسمه كما يقال يسمى زيدا و لم يسم عمرا فلا خفاء فى تغاير الأمور الثلاثه و إنما 
الخفاء فيما ذهب إليه بعض أصحابنا من أن الاسم نفس المسمى و فيما ذكره الشيخ الأشعرى من أن أسماء الله تعالى ثلاثه أقسام 
ما هو نفس المسمى مثل الله الدال على الوجود أى الذات و ما هو غيره كالخالق و الرازق و نحو ذلك مما يدل على فعل و ما لا 
يقال إنه هو و لا غيره كالعالم و القادر و كل ما يدل على الصفات و أما التسميه فغير الاسم و المسمى و توضيحه أنهم يريدون 
بالتسميه اللفظ و بالاسم مدلوله كما يريدون بالوصف قول الواصف و بالصفه مدلوله و كما يقولون إن القراءه حادثه و المقرو 
قديم إلا أن الأصحاب اعتبروا المدلول المطابق فأطلقوا القول بأن الاسم نفس المسمى للقطع بأن مدلول الخالق شی ء ما له 
الخلق لا نفس الخلق و مدلول العالم شی ء ماله العلم لا نفس العلم و الشيخ أخذ المدلول أعم و اعتبر فى أسماء الصفات 
المعانى المقصوده فزعم أن مدلول الخالق الخلق و هو غير الذات و مدلول العالم العلم و هو لا عين و لا غير انتهى. فإذا عرفت 
هذا فاعلم أن الظاهر أن المراد بالأسماء الأسماء الداله على الذات من غير ملاحظه صفه و بالصفات ما يدل على الذات متصفا 
بصفه و استفسر عليه السلام مراد السائل و ذكر محتملاته و هی ثلاثه و ينقسم بالتقسيم الأول إلى احتمالين لأن المراد إما معناه 
الظاهر أو مؤول بمعنى مجازى لكون معناه الظاهر فى غايه السخافه. الأول أن يكون المراد كون كل من تلكك الأسماء و 
الحروف المؤلفه المركبه عين 
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ذاته تعالی و حکم بأنه تعالی منزه عن ذلك لاستلزامه ترکیبه و حدوثه و تعدده كما سیأتی تعالی الله عن ذلک. الثانی أن یکون 
قوله هی هو کنایه عن کونها دائما معه فی الأزل فكأنها عينه و هذا یحتمل معنيين الأول أن یکون المراد أنه تعالی كان فى الأزل 
مستحقا لاطلاق تلك الأسماء عليه و کون تلكك الأسماء فى علمه تعالی من غير تعدد فی ذاته تعالی و صفاته و من غير أن 
یکون معه شی ء فی الأزل فهذا حق و الثانی أن یکون المراد کون تلك الأصوات و الحروف المؤلفه دائما معه فى الأزل فمعاذ 
الله أن یکون معه غیره فى الأزل و هذا صریح فى نفی تعدد القدماء ولا يقبل التأويل ثم آشار عليه السلام إلى حکمه خلق 
الأسماء و الصفات بأنها وسیله بينه و بين خلقه یتضرعون بها إليه و یعبدونه و هى ذکره بالضمیر أى یذ کر بها و المذ کور بالذ کر 
قدیم و الذ کر حادث و منهم من قرأ بالتاء قال الجوهری الذ کر و الذ کری نقیض النسیان و كذلكك الذ کره انتهی. قوله عليه 
السلام و الأسماء و الصفات مخلوقات هاهنا النسخ مختلفه ففی التوحید مخلوقات المعانی أى معانیها اللغويه و مفهوماتها الکلیه 
مخلوقه و فى الاحتجاج لیس لفظ المعانی أصلا و فى الکافی و المعانی بالعطف فالمراد بها إما مصداق مدلولاتها و یکون قوله 
و المعنی بها عطف تفسير له أو هى معطوفه على الأسماء أى و المعانی و هی حقائق مفهومات الصفات مخلوقه أو المراد 
بالأسماء الألفاظ و بالصفات ما وضع آلفاظها له و قوله مخلوقات و المعانی خبران لقوله الأسماء و الصفات أى الأسماء مخلوقات 
و الصفات هی المعانی. و قوله و المعنی بها هو الله أى المقصود بها المذ کور بالذ کر و مصداق تلك المعانی المطلوب بها هو 
ذات الله و المراد بالاختلاف تکثر الأفراد أو تکثر الصفات أو الأ-حوال المتغیرہ أو اختلاف الأجزاء و تباینها بحسب الحقيقه أو 
الانفکاک و التحلل و بالایتلاف الت ركب من الأجزاء أو الأجزاء المتفقه الحقائق. قوله عليه السلام فإذا أفنى الله الأشياء استدلال 
على مغايرته تعالی للأسماء و هجائها و تقطیعها و المعانی الحاصله منها فی الأذهان من جهه النهایه كما أن المذ کور سابقا کان 
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من جهه البدایه و الحاصل أن علمه تعالی لیس عين قولنا عالم و لیس اتصافه تعالی به متوقفا على التکلم بذلک و کذا الصور 
الذهنیه ليست عين حقیقه ذاته و صفاته تعالی و ليس اتصافه تعالی بالصفات متوقفا على حصول تلك الصور إذ بعد فناء الأشياء 
تفنی تلك الأمور مع بقائه تعالی متصفا بجمیع الصفات الکمالیه كما أن قبل حدوثها کان متصفا بها. ثم اعلم أن المقصود مما 
ذکر فى هذا الخبر و غیره من آخبار البابین هو نفی تعقل کنه ذاته و صفاته تعالی و بيان أن صفات المخلوقات مشوبه بأنواع 
العجز و الله تعالی متصف بها معری من جهات النقص و العجز کالسمع فانه فینا هو العلم بالمسموعات بالحاسه المخصوصه و لما 
كان توقف علمنا على الحاسه لعجزنا و كان حصولها لنا من جهه تجسمنا و امکاننا و نقصنا و أيضا لیس علمنا من ذاتنا لعجزنا و 
علمنا حادث لحدوئنا و لیس علمنا محبطا بحقائق ما نسمعه كما ھی لقصورنا عن الاحاطه و کل هذه نقائص شابت ذلكك 
الکمال فقد أثبتنا له تعالی ما هو الکمال و هو أصل العلم و نفینا عنه جمیع تلك الجهات التی هی من سمات النقص و العجز و 
لما كان علمه تعالی غير متصور لنا بالکنه و انا لما رأينا الجهل فینا نقصا نفیناه عنه فكأنما لم نتصور من علمه تعالی الا عدم 
الجهل فإثباتنا العلم له تعالی إنما يرجع إلى نفی الجهل لأنا لم نتصور علمه تعالی الا بهذا الوجه و إذا تدبرت فی ذلكك حق 
التدبر وجدته نافيا لما يدعيه جماعه عن الاشتراکک اللفظی فى الوجود و سائر الصفات لا مثبتا له و قد عرفت أن الأخبار الداله 


على نفی التعطیل ينفى هذا القول و قد سبق تفسیر بعض آجزاء الخبر فیما سبق فلا نعیده. 


ترجمه آبدان که متکلمین در اينكه آيا اسم عين مسمّی يا غير آن است اختلاف کرده اند؛ اکثر اشاعره قائل به اولی و امامیه 


و معتزله قائل به دومی هستند. 
این روایات در رد بر قائلین به عينيت وارد شده است. 


بعضی از متأخران کلام اشاعره را به دلیل سخافتش تأویل کرده اند. گر جه عباداتشان در آنچه به ایشان نسبت داده شده 


صریح می باشد. 


شارح مقاصد گوید: اسم لفظ مفرد وضع شده برای معناست به معنایی که انواع کلمه را در بر گیرد. و گاهی به استقبال و 
تجرد از زمان قید زده شده است تا در مقابل فعل و حرف - بنا بر اصطلاح نحویان - قرار گیرد. مسمّى معنایی است که اسم به 
ازاء آن وضع شده است و تسمیه یعنی وضع اسم برای معنا که گاهی منظور از آن ذکر چیزی با اسمش است چنانچه گفته می 
شود: یسمی زيدا و لم یسم عمروا (زید را نام برد و عمرو را نام نبرد). بنا بر این هیچ ابهامی در تفاوت اين امور سه كانه (اسم 
سو حت ی تھی سس ھت 
کور مم عم یہہ وب مسمّی است مثل الله كه دلالت بر وجود یعنی 
ذات دارد. و قسمی که غير از مسئمی است مثل خالق و رازق و مانند آن که دلالت بر فعلی دارد و قسمی که نه گفته می شود 
اوست و نه گفته می شود غير اوست مثل عالم و قادر و هر اسمی که بر صفات دلالت کند. و اما تسميه؛ غير اسم و مستی 


4. 


است. 


توضيح مطلب آن است که آنها از تسمیه لفظ و از اسم مدلولش را اراده می كنند چنانچه منظورشان از وصف. قول و از 
صفت» مدلولش است. و چنانچه که می گویند قرائت» حادث و قرائت شدہہ قدیم است جز آنکه اصحاب. مدلول مطابق را 
اعتبار کردند ولی به قول مطلق گفتند که اسم نفس مسمّی است. چون قطع داریم که 


مدلول خالق چیزی است که دارای خلق است نه خود خلق و مدلول عالم چیزی است که علم دارد نه خود علم. و شیخ اشعری 
مدلول را اعم گرفته و در اسماء صفات. معانی مقصود از آنها را اعتبار کرده يس گمان کرده که مدلول خالقء خلق است که 


آن غير از ذات است و مدلول عالم» علم است که آن نه عين ذات است و نه غير از آن است. پایان سخن شارح مقاصد. 


حال كتانق زا هاش تداق کاک از ووایت ای اس که گور از اسماہ اما قال مر دات هون ما :ضيفي ات و 
منظور از صفات» چیزی است که دلالت بر ذات می کند در حالی که متصف به صفتی است. و امام عليه السلام منظور سائل را 
پرسید و احتمالاتش را بیان فرمود که سه تاست و در تقسیم اولیه دوتاست؛ زیرا منظور يا معنای ظاهری سؤال است و يا معنای 
تأویلی آن به معنایی مجازی به دلیل اينكه معنای ظاهری در نهایت سخافت است؛ احتمال اول اينكه هر یک از اين اسامی و 


حروف تألیفی مر کب» عين 
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ذات خدا باشند که امام حکم به تنزیه خدا از آن نمود به دلیل استلزامش برای تر کیب و حدوث و تعدد خداوند - چنانچه 


خواهد آمد - که خداوند والاتر از آن است. 


دوم اينكه سخن سائل کنایه از همراه بودن آن اسماء در ازل با خداوند باشد که گویا آن اسماء عین خداوند هستند که این 
خود محتمل دو معناست؛ اول اینکه خداوند در ازل مستحق اطلاق اين اسامی بر او بوده و این اسامی در علم او بوده اند بدون 


تعددی در ذات و صفاتش و بدون اينكه چیزی در ازل با او بوده باشد» که اين معنا حق است. 


دوم اينكه این اصوات و حروف تألیفی دائما با او در ازل بوده باشد که امام فرمود: يناه بر خدا از اينكه چیزی به همراه او در 


ازل بوده باشد. که اين صریح در نفی تعدد قدما است و قبول تأويل نمی کند. 


سپس امام عليه السلام به حکمت خلق اسماء و صفات اشاره فرمود به اينكه آنها وسیله ای بين خدا و خلقش هستند که بدان 


وسیله به در گاهش تضرع کنند و او را بپرستند. 


«وهى ذکره» يعنى خدا به اين اسامی ياد می شود و مذ کور به ذکر» قدیم و خود ذکر» حادث است. و بعضی ها با تاء قرائت 
کرده اند (وهی ذکره)؛ جوهری گفته است: «الذ کر والذ کری» نقیض نسیان است و همچنین است «الذ کر». پایان. 


سخن امام «والأسماء و الصفات مخلوقات» نسخه های مختلفی دارد در توحيد «مخلوقات المعانی؛ است یعنی معانی لغوی و 
مفاهیم کلی آنها مخلوق است. و در احتجاج لفظ «المعانی» اصلا نیست. و در کافی ١و‏ المعانی» یعنی با عطف است که منظور 
از آن با مصذاق مدلولات اضمام:و.صفات است که «والمعنن بهاه عط تفسیری وق شود و با الات عطف بر اسماه 
است یعنی: و معانی» که حقايق مفاهیم صفات است مخلوق هستند. يا اينكه منظور از اسمای الفاظ و منظور از صفات. 
چیزهایی است که اسماء برای آنها وضع شده است و «مخلوقات» و «المعانی» دو خبر برای «الأسماء و الصفات» هستند. یعنی 
اسمای مخلوق و ضفات: معاتی هستند. 


«والمعنی بما هو الله) یعنی مقصود به آن اسامی و مذ کور به ذ کر و مصداق آن معانی طلب شده به آن اسامیء ذات اللہ است. 


منظور از «اختلاف». تکثر افراد يا تكثر صفات با احوال متغیر و با اختلاف اجزاء و تباین آنها به حسب حقیقت و با انفكاكك و 
حلول است و منظور از «ائتلاف» تركيب از اجزاء يا اجزاء همسان از نظر حقیقت است. 


«فاذا آفنی اك الاشیاء» استدلالی بر مخایرت دا با اسماء و هجاء و قطعه ها و معانی حاصله از آنها در ذهن از جهت نهایت 
است چنانچه مطالب قبلی 
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متوقف بر تكلم به آن نیست و نیز صورتهای ذهنی» عين حقیقت ذات و صفات خدا نيست و اتصاف خدا به صفات. متوقف بر 
حصول آن صورتها نيست زیرا بعد از فنای اشیاء آن امور فانى می شوند با اينكه خداوند باقى است و متصف به جميع صفات 


کمال است چنانچه قبل از حدوث آنھا متصف به این صفات بود. 


حال بدان که مقصود از این روایت و سایر روايات این دو باب نفى تعقل کنه ذات و صفات خدا و بیان این مطلب است که 
صفات مخلوقات مخلوط به انواع عجز است در حالی که خدا متصف به آنها بدون جهات نقص و عجز است. مثلا سمع در ماء 
علم به مسموعات با اہزار حسی مخصوصی است و از آنجا که توقف علم ما ہر ابزار حسی به دلیل عجزمان و حصول اہزار 
حسی برای ما از جهت جسمانیت و امکان و نقص ما می باشد. نیز علم ما از ذاتمان نيست به دلیل عجزمان و علم ما حادث به 
حدوث ماست و علم ما به دلیل قصور ما از احاطه بيدا کردنء محیط به حقایقی که می شنویم - آنچنان كه هست - نمی باشد 


و تمام اين نقائص با آن كمال مخلوط می گردد. 


خود نقصی می بینیم يس آن را از خدا نفی می کنیم» يس ما از علم خدا جز عدم جهل او را تصور نمی کنیم. يس اينكه علم 


را برای خدا اثبات می کنیم تنها به نفی جهل برمی گردد زيرا ما علم خدا را جز به اين صورت تصور نمی کنیم. 


صفات هستند می یابی و نه مثبت آن. و دانستی که روایات دال بر نفی تعطیلء اين قول (اشتراک لفظی) را نفی می کنند. 
تفسیر بعضی قسمتهای این روایت قبلا گذشت که تکرار نمی کنیم. 
٭| تر جمه | 


«¥» 


ج» الإحتجاج عَنْ ّا بن احكم قال: 000 عَنْ آشماء الله عَرٌ ذ که و اشْتِفَاقِهَا فَقُلْتٌ الله مما هو مش 


قال با هام الله مت من ال و له بی مَألُوهاً و الاشم ير الْمسمّی قَمَنْ َد الاشم دون المعَنی فد کفر و لم يَعْبِدُ شین و من 


عبد الاسم و و اغى فَقَد کر (4۱و عمد اَن و من عبد العفتی دُونَ الاشم فَذَلِک لح 
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۱- فى التوحید و الکافی: فقد أشرك. 


or سے‎ 


وہ ےت شش تج ہے یت 
ها و لک الله تی دل علیہ بے ذو الما و كلها مره زا شام احبر اسم لا کول و الا اشم | شروب و تب اش 
وس و الا اسم للْمخرق ا مت با هِنَامُ فَهْما تم به و اضل آغذاعتا (ز الْمَتحِذِينَ مم الله عر و جل غَيرهُ قُلْتَ َعَم قَالَ 
قال فک الله به و تیک َالَ هام قو الله ما كَهَرَنِى أَعَدٌ فى علم الوحبد حَتّى مت مقامی هَذًا. 


يد» التوحید ابن عصام و الدقاق عن الکلینی عن على عن آبیه عن النضر عن ہشام مثله 


رت ۲ فرمود: ای هشام» الله مشتقٌ از «أله» و ال مألوهی (معبودی) لازم دارد و نام غير صاحب نام است» کسی که نام 
را بدون صاحب نام پرستد کافر است و چیزی نپرستیده» و هر که نام و صاحب نام را پرستد کافر است و دو جيز پرستیده و هر 


كه صاحب نام را پرستد نه نام راء اين یگانه پرستی است؛ 
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ای هشام فهمیدی؟ گفتم: بیشتر توضیح فرمایید. 

فرمود: خدا را نود و نه نام است» اگر هر نامی همان صاحب نام باشد بايد هر کدام از نامها معبودی باشد ولی خدا خود 
معنایی است که اين نامها بر او دلاحلت کنند و همه غير خود او باشند» ای هشام کلمه «نان» نامی است برای خوردنی و کلمه 
(آب» نامی است برای آشامیدنی و کلمه «لباس» نامی است برای پوشیدنی و کلمه «آتش» نامی است برای سوزنده ای هشام 


آیا طوری فهمیدی که بتوانی دفاع کنی و در مبارزه با دشمنان ما و کسانی که همراه خدا چیز دیگری پرستند پیروز شوی؛ 


گفتم: آری. فرمود: ای هشام خدایت بدان سود دهد و استوار دارد. 
ہشام گوید: از زمانی که از آن مجلس برخاستم تا امروز کسی در مباحثه توحید بر من غلبه نکرده است. - . احتجاج: ۳۳۳ - 


اين حديث در کتاب توحید نیز روايت شده اسیا -. توحید: ٣٠‏ - 
#* | ترجمه | 


بيان 


هذا الخبر يدل على أن لفظ الجلاله مشتق و قد سبق الكلام فيه فى باب التوحيد و قوله الله مشتق من إله إما اسم على فعال بمعنى 
المفعول أى المعبود أو غيره من المعانى التى تقدم ذكرها أو فعل بمعنى عبد أو نحوه و الظاهر أنه ليس المقصود أولا الاستدلال 
على المغايره بين الاسم و المسمى بل المعنى أن هذا اللفظ بجوهره يدل على وجود معبود يعبد ثم بين أنه لا يجوز عباده اللفظ 
بوجه ثم استدل على المغايره بين الاسم و المسمی و بحتمل أن يكون استدلالا بأن هذا اللفظ يدل على معنى و الدال غير 
المدلول بديهه و على هذا يحتمل أن يكون ما یذ کر بعد ذلكك تحقیقا آخر لبيان ما يجب أن يقصد بالعباده و أن يكون تتمه 


لهذا الدلیل تکثیرا للایراد و ایضاحا لما پلزمهم من الفساد بأن يكون المعنی أن العقل لما حکم بالمغایره فمن توهم الاتحاد إن 
جعل هذه الحروف معبودا بتوهم أن الذات عينها فلم يعبد شيئا أصيلا إذ لیس لهذه الأسماء بقاء و استمرار وجود الا بتبعیه 
النقوش فى الأ-لواح أو الأذهان و إن جعل المعبود مجموع الاسم و المسمی فقد آش رک و عبد مع الله غيره و إن عبد الذات 
الخالص فهو 


ص: ۱۵۸ 


۱- تناضل القوم: تباروا و تسابقوا فی النضالء و تراموا للسبق» و المراد هنا التسابق فى الحجاج و الجدل. و فى الکافی: تناقل 
أعداءنا. قلت: ناقلته الحدیث: حدثته و حدّثنى. و ناقل الشاعر الشاعر: ناقضه. و فى التوحید: تنافر أعداءنا و الملحدین فی الله و 
المشر کین مع الله عر و جل غیره. قلت: نافره ای حاكمه» و یقال: نافرته إلى القاضی فنفرنی علیه: أى حاکمته إلى القاضی فقضی 
لی عليه بالغلبه. 


التوحید و بطل الاتحاد بین الاسم و المسمی و الأول آظهر و یحتمل أن يكون المراد بالمألوه من له الاله كما یظهر من بعض 
الأخبار أنه یستعمل بهذا المعنی کقوله عليه السلام كان |لها إذ لا مألوه و عالما إذ لا معلوم فالمعنی أن الاله بقتضی نسبه إلى 
غیرہ و لا یتحقق بدون الغیر و المسمی لا حاجه له إلى غيره فالاسم غير المسمی. ثم استدل عليه السلام على المغایره بوجهین 
آخرین الأول أن لله تعالی آسماء متعدده فلو كان الاسم عين المسمی لزم تعدد الآلهه لبداهه مغایره تلك الأسماء بعضها لبعض 
قوله و لکن الله أى ذاته تعالی لا هذا الاسم الثانی أن الخبز اسم لشی ء بحکم عليه بأنه مأكول و معلوم أن هذا اللفظ غير مأكول 
و كذا البواقی. و قیل إن المقصود من أول الخبر إلى آخره بیان المخایره بین المفهومات العرضیه التی هی موضوعات تلكك 
الأسماء و ذاته تعالی الذی هو مصداق تلك المفهومات فقوله عليه السلام و الاله یقتضی مألوها معناه أن هذا المعنی المصدری 
یقتضی أن یکون فی الخارج موجود هو ذات المعبود الحقیقی لیدل على أن مفهوم الاسم غير المسمی و الحق تعالی ذاته نفس 
الوجود الصرف بلا مهیه أخرى فجمیع مفهومات الأسماء و الصفات خارجه عنه فصدقها و حملها عليه لیس کصدق الذاتیات 
على الماهیه إذ الماهیه له كليه و لا کصدق العرضیات إذ لا قیام لأفرادها بذاته تعالی و لکن ذاته تعالی بذاته الأحديه البسیطه 
مما ینتزع منه هذه المفهومات و تحمل عليه فالمفهومات کثیره و الجمیع غیره فيلزم من عينيه تلك المفهومات تعدد الآلهه و قوله 
عليه السلام الخبز اسم للم کول حجه آخری على ذلك فان مفهوم المأكول اسم لما يصدق عليه کالخبز و مفهوم المشروب 
يصدق على الماء و مفهوم الملبوس على الثوب و المحرق على النار ثم إذا نظرت إلى كل من هذه المعانی فی آنفسها وجدتها 
غير محکوم علیها بأحكامها فان معنی الما کول غير مأكول إنما الما کول شی ء آخر کالخبز و کذا البواقی و لا يخفى ما فیه. 


##[ترجمه ]این روایت دلالت دارد بر اينكه لفظ جلاله مشتق است که کلام در این باره در باب توحید گذشت. اينكه فرمود: 
الله مشتق از اله است. يا اله اسم بر وزن فعال به معنای مفعول یعنی معبود يا ساير معانی كه گذشت. می باشد يا فعل به معنای 


«پرستش کردا و مانند آن می باشد. 


جوهر خود دلالت بر وجود معبودی می کند که عبادت می شود سپس بیان فرمود که عبادتِ لفظ به هیچ وجه جایز نیست آن 


كاه بر مغایرت اسم و مستی استدلال فرمود. 


یگ اک وات الال وان ون سكاو الفط ی رکا لا نش کت و شاه ذال کے هدلول اس سا ات 
احتمال دارد که آنچه که بعد از آن فرمود تحقیقی دیگر برای بیان آنچه که واجب است به عبادت قصد شود باشد و تتمه ای 
برای این دلیل باشد. از جهت تكثير اشکال و توضیح فسادی که بر آنها لازم می آید. و معنا اين باشد که از آنجا که عقل به 
مغایرت اسم و مسمّی حکم می کند پس کسی که توهم اتحاد این دو را دارد اگر این حروف را به توهم اينكه ذات» عين 
آنهاست. معبود خود قرار دهد اصلا چیزی را نپرستیده است زیرا برای اين اسامی بقا و استمرار وجودی جز به تبعیت نقششان 
در نوشتجات با ذهنها وجود ندارد. و اگر مجموع اسم و مسمّى را معبود قرار دهد ش رک ورزیده و غير خدا را همراه او 


برستيده ات وا گر تھا دات را ببرستد 4۵1 
ص: ۱۵۸ 


و ممکن است منظور از «مألوه» کسی باشد که له دارد چنانچه از بعضى روایات روشن می شود که در این معنی به کار رفته 
است مانند اين سخن امام که «کان إلها إذا لا مألوه و عالماً إذ لا معلوم؛ یعنی خدا معبود بود وقتی که عبادت کننده ای نبود و 
عالم بود وقتی که معلومی نبود. يس معنا اين گونه می شود که اسم ١إله؛‏ مقتضی نسبتی به غیرش است و بدون غير» تحقق نمی 
یابد در حالی که مسمّی هیچ حاجتی به غيرش ندارد پس اسم غير از مستی است. سپس امام به دو وجه دیگر بر مغایرت اسم 
و مسمّی استدلال فرموده؛ اول آنکه خداوند اسماء متعدد دارد يس اگر اسم عين مسمّی بود تعدد معبود پیش می آمد زیرا 


مغایرت اين اسامی با یکدیگر بدیهی است. «و لکن الله» یعنی ذات خدا نه اين اسم. 


دوم اينكه «نان» اسم چیزی است که حكم به خوردنی بودن آن می شود در حالی كه معلوم است که خود این لفظ 


غیرخوردنی است و همچنین سایر موارد. 


و گفته شده منظور از این قسمت بیان مغایرت بين مفاهیم عرضی که موضوع آن اسامی است با ذات خداوند می‌باشد که 
مصداق آن مفاهیم است يس قول امام عليه السلام که «و الاله بقتضی مألوها» یعنی این معنای مصدری (اله) اقتضا دارد که در 
خارج موجودی باشد که آن ذات معبود حقیقی است تا دلالت کند بر اينكه مفهوم اسم غير از مستی است و حق تعالی ذاتش 
نفس وجود صرف بدون ماهیت دیگری است يس جمیع مفاهیم اسماء و صفات خارج از او هستند پس صدق و حمل آنها بر 
خدا همچون صدق ذاتیات بر ماهیت نيست زیرا ماهیت برای او كلى است و نیز همچون صدق عرضیات نیست زیرا افراد آنها 
قیامی به ذات خداوند ندارند بلکه ذات خدا به ذات احدی و بسیطش چیزی است که اين مفاهیم از آن منتزع می شوند و بر 


آن حمل می گردند» پس مفاهیم کثیرند و همگی غير از او هستند پس از عينيت آن 


مفاهیم با ذات» تعدد آلهه لازم می آید. و سخن امام «نان اسمی برای خوردنی است» دلیل دیگری بر این مطلب است زیرا 
مفهوم خوردنی اسمی است برای آنچه که بر آن صدق می کند مانند نان و مفهوم نوشیدنی بر آب صدق می کند و مفهوم 
پوشیدنی بر لباس و سوزاننده بر آتش حال وقتی که به نفس هر یک از این معانی نگاه می کنی آنها را غير محکوم به احکام 


آنها می بینی زیرا معنای خوردنی» غير خوردنی است و خوردنی تنها چیز دیگری همچون نان است. و نيز ساير موارد. 
اشکال سخن فوق پوشیده نیست. 

٭٭[تر جمہ] 

7. 


ید التوحید معء معانی الأخبار ن» عيون آخبار الرضا عليه السلام أبى عَنْ أَححمَد بن إِدْرِيس عَن الم ین بن ید الله عَنْ مُحَمّدِ 
ن عَودِ الله و مُوسى بن عفرو و الْحَسَن بن آبی عنْمران عَنْ مُحَمّدِ بن متنان قَالَ: مَأَلَتٌَ الرّضًا عليه السلام عَن الاشم ما هُوَ قَالَ 


ص: ۱۵۹ 


**[ترجمه ]توحید» معانی الأخبار» عیون آخبار الرضا: راوی گوید: از امام رضا عليه السلام پرسیدم: اسم چیست؟ فرمود: صفتی 


اث برای موصوفی. = توحید: ۱٩۲‏ معانی الأخبار: ۲ عیون آخبار الرضا ۱: ۱۱۸ - 
ص: ۱۵۹ 

۷| تر جمه | 

بیان 


أى سمه و علامه تدل على ذات فهی غير الذات أو المعنى أن أسماء الله تعالى تدل على صفات تصدق عليه و بحتمل أن يكون 
المراد بالاسم هنا ما أشرنا إليه سابقا أى المفهوم الكلى الذى هو موضوع اللفظ. 


موضوع لفظ است - چنانچه قبلا اشاره كرديم - 


] [ترجمه‎ E 
«f» 


ج؛ الإحتجاج رل او نع( بن محمد عليهما السلام ء عن الود فقيل ل ڑل الله وَعدَۂ لا شی e‏ 


۳ ديعا و ار فيه آخمن العاء و لغ رل العا و زو معة قدیعة قکب لم یل الله مود من ما ارد لا راد 
و نافرك تیه تام عم الْمَتَوَهمِينَ و قضیر طرف الطَارفِينَ و لاش أَوْصَافٌ ااا ا اويل 


الْمُنِطِِينَ عن الدَّرْكِ لعجیب شأنه و لو ببالبلوغ عَلَى عل مك انه فَهُو بالْمؤضع الَّذِى لا ینعی و بالمکان الّذِى لَم تمغ عَلیِ 
عون باشَارّه (۲) لَا عبازه مَيهَاتَ عَیهات. 


** | تر جمه |احتجاج: از امام هادی عليه السلام در باره تو حید سوال شد که آیا پبو سته خداوند يكتا بوده و هیچ چیزی با او نبوده 


سپس همه اشیاء را يديد آورده و اسماء را برای خود بر گزیده» یا اينكه پیوسته اسماء و حروف از قدیم با او بوده؟ 


آن حضرت مکتوب داشت: خداوند پیوسته موجود بوده سپس آنچه اراده کرد تکوین بخشید» نه کسی مخالف اراده اوست» و 
نه عیبجوی در حکم اوء اوهام أهل وهم به بیراهه افتاد و دیده نظاره كران به قصور کشید» و وصف وصف کنند گان به فنا 
كرائيد» و سخن آهل باطل از درک شگفتی شأن یا وقوع دستیابی بر مرتبه بالای او به اضمحلال و نابودی رسید. او در موضعی 
است که محدود [به حد و تعریف] نمی شود و در جایگاهی است که با هیچ اشارت و هیچ عبارتی نمی توان بر او واقع گشت! 
ه ركز هر گزا - . احتجاج: ۴۴۹ - 


۷| تر جمه | 


«A» 


SS‏ یی 
أبى عد الو یه الا ال الله خَبَهُ من يك المع عير لَْاَهِ توح بالبُویه و وف تَفسه بير مَخدُودِيّه کر الله عير الله 
و ال یڑ یمام و کل شن ۽ وع عا ہے تہ مس کرک لاقي ها له الم له و كال و لله الما ال 

قَادْعُوةٌ بها و قال قل ادْعُوا له أو وا حم َ أا ما تَدْعُوا قله الشماء الْحشنی فَالسْمَاء مُضَافَةٌ ليه و ہُو اللّوْحيدً الْحَالِض. 


صاحب غایت گردانیده و آنکه غایت قرار داده شده است یعنی ذات مقدس غير غایت است. [مراد آن است که اسم غیر 


به ربوبیت بگانه شد و خود را به غير محدودیت و اندازه داشتن وصف فرمود. يس آن که خدا را ياد می کند غير خدا است و 
خدا غير نامهای خود است و هر چیزی که نام چیز بر آن واقع شود غير از خدا مخلوق و آفریده است. آيا به سخن خدا نمی 
نگری که فرمود: «العزه لله» (عزت براق دام وعظمت برق علابت و گرم( له الا ما الغری مادم بها» -. 
اغراف / ۱۸۰ - أو نامهای نیکو به خدا احتصاص دارد» بس او را با آنها بخوانید.) و فرمود: «قل ادْعُوا له أو وا ال حم أن 
ما توا لاسما الْحشنی» -. اسراء / ۰ - [بگو: «خدا را بخوانید يا رحمان را بخوانید» هر کدام را بخوانید برای او 


استدل عليه السلام على المغايره بین الاسم و المسمی ہما أضيف إليه من الأسماء فان الاضافه تدل على المغایره بين الاسم و 
المسمی يقال المال لزيد و لا يقال زيد لنفسه و قوله العزه لله العظمه لله يومئ إلى أن المراد بالاسم المفهوم كما مر. 


دلالت بر مغایرت بین اسم و مسمّی دارد؛ گفته می شود: مال برای زید است ولی گفته نمی شود زید برای خودش است. و 
سخن امام «العزه لله»» «العظمه لله» اشاره دارد به اينكه مراد از اسم مفھوم است - جنان كه گذشت - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«$» 


نام کل عَنْ مد د العطَارِ عن ابن أَبَانِ عن ابْن د او فوع فى ا ا کا 


عبد الَأعْلَی عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام َال: اشم الله عير اله 
ص: ۱۶۰ 
١‏ - و فى نسخه: و قصر طرف العارفين. 


۲- فی الاحتجاج المطبوع: لم بقع عليه عيون بإشاره إه. 
۳- فی التوحید المطبوع عن جابر بن یزید. 


00 و و لهه اشم سي ۽ هو محلوق ما لا الله كما ما عترت امن عَنْهُ و عملت اد فيه فَهُوَ مخلوق و اللَهُ عَايَُ مَنْ 
و المع یرالیه و الاب مؤضوقة و کل موضوفب مط وع و صاع اش یز مؤضوٍ ید م ى مینکن قرف 
ره عو رھ اه زل من فهم الك ابد و مو او الیش اندو و وه و 


3 2 


وء ِن الله عر و رل و من َعَم أله غرف الله حاب أ بوره أؤ مَل و ل وي 
یر و إن هو وا موحد قکیت و من زعم اه عقةبیر ما عرف الله من عرقة ال من لم یعرف به فليس يَغرفة نما 
رف غیره لیس بَئِنَ الخال و المَحْلوقِ شین ۶ و له الق اا امن شین د کی اماف ر آشمایه واا ا یره و 
اعد ضوف د تے دع امھ ا یذ رک مخلوق شین الا له و لا درک مغرقه 
اله الا له الله جلو من عَلقہ و عَلقهُ لو مه و ذا أرَادَ سیا ان کما أَرَادَ مره من غَیر نطق لما مَلَاً لمباده ما َضی ول 
حب هم یما ارتضی لم يَفْدِرُوا عَلَى مل و لا معالجه ما آحدت فی آبذانهم الْمحلوقه برهم من زعم أنه وی عَلَى عمل 
م یر له عر و جل قد رَعَم 3 اه لب اراد الله تبازک اللهُ رت الْعالّمِينَ ید التوحيد الق عن دی عن 3 
عَنْ بض آضحابه عَنْ کر بن صالح عَنْ علق بن لسن بن عم (۱)عن حَالِد عن عبدِ اغى مه إلى وله و الأشماء َير یز 


قال الصدوق رحمه الله معنی ذلكك أن من زعم أنه یقوی على عمل لم يرد الله أن يقويه عليه فقد زعم أن إرادته تغلب إراده الله 
تياك الله وت العالميق 


ص: ۱۶۰ 


و هر جيزى كه نام جيز بر آن واقع شود مخلوق است مككر خدا و اما آنجه زبانها از آن تعبير كند يا دستها در آن كار كند 
مخلوق است و لفظ الله غايت و نام کسی است كه آن را غایت و نام قرار داده و مغتى [كه غايت برای آن قرار داده اند] غير 


ساخته و صانع جيزها موصوف نيست به اندازه معينى و كسى او را به وجود نياورده كه هستى او را به صنعت غير او بشناسد و 
تاغايتى متناهى نشده مگر آنكه آن غایت غير او بوده وهر كه اين حکم را كه بیان كرديم بفهمد هركز خوار نگردد و این 
تر کی مت خافن بس 1ن اعفاد گید و ید آن صلی ماك و همد به اکن عداى عر وخل. 


زيرا كه حجاب و صورت و مثالی كه قرار داده غير او است و جز اين نيست كه آن جناب یگانه ايست كه او را به یگانگی 
يرستيده اند پس چگونه او را به یگانگی ياد نموده آن كه گمان می کند كه او را به غير او شناخته و هر كه خدا را شناخته خدا 


را به خدا شناخته يس هر كه او را به خودش نشناخته» او را نشناخته بلكه غير او را می شناسد. 


و خدا آفرینندہ جيزها است نه از جيزى يس به نامهاى خود ناميده شده و او غير نامهاى خود است و نامها غير او است و 


موصوف غير وصف است يس هر كه گمان كند كه ايمان دارد به آنجه نمی شناسد گمراه از معرفت است و هيج آفریده‌ای 


چیزی را در نیابد مگر به خدا و شناخت خدا دریافته نمی شود مگر به خدا. 


و خدا از خلقش خالی و خلقش از او خالی اند و چون چیزی را خواهد باشد چنان که خواسته به امر خود بدون نطق و سخن 


گفته می‌باشد. 


و بند گان را پناهی نیست از آنچه حکم فرموده و ایشان را حجت و برهانی نیست در آنچه پسندیده و بر هیچ کار و درمانی از 
آنچه در تنهای آفربده شده ایشان يديد آورده قدرت ندارد مگر به پرورد گار خويش يس هر که گمان کند که قوت دارد بر 
کاری که خحدای ع وجل آن را نخواسته به حقیقت که گمان کرده اراده اش بر اراده نخدا که پرورد گار عالمیان است غالب 


می شود. -. توحبد: ۳_- 
ای ییا مكل دیگری 8ا او الاسساه غيره) در تسيل روا بت قدو ایگ د حا 18۲ + 


صدوق - رحمه الله - گوید: معنى این حديث آن است که هر که گمان كند قوت دارد بر كارى که خدا نخواسته است که او 
را بر آن قوت دهد همانا گمان کرده که اراده اش بر اراده خدا غالب می شود و بزرگوار و برتر است پرورد كار عالمیان. -. 


توحيد: ۴۳- 
* | ترجمه | 
بیان 


قوله اسم شی ء أى لفظ الشی ء أو هذا المفهوم الم رکب و الأول أظهر 


ص: ۱۶۱ 


-١‏ فى بعض النسخ: «عن عل بن الحسين بن محر ده مثل ما فى الاسناد السابقء و الاسناد مجهول به و بخالد بن يزيد. و فى 
الكافى بكر بن صالح؛ عن على بن صالح؛ عن الحسن بن محمد بن خالد بن يزيد عن عبد الأعلى. و هذا أيضا لا يخلو عن 
جهاله و ضعف. 


ثم بين المغایرہ بأن اللفظ الذی يعبر به الألسن و الخط الذی تعمله الأيدى فظاهر أنه مخلوق قوله و الله غایه من غایاه اعلم أن 
الغایه تطلق على المدی و النهایه و على امتداد المسافه و على الغرض و المقصود من الشی ء و على الرایه و العلامه و هذه العباره 
تحتمل وجوها الأول أن تکون الغایه بمعنی الغرض و المقصود أى کلمه الجلاله مقصود من جعله مقصودا و ذریعه من جعله 
ذریعه أى کل من كان له مطلب و عجز عن تحصیله بسعیه یتوسل إليه باسم الله و المغیا بالغين المعجمه و الیاء المثناه المفتوحه 
أى المتوسل إليه بتلكك الغایه غير الغایه أو بالیاء المکسوره أى الذی جعل لنا الغایه غايه هو غیرها و فى بعض النسخ و المعنی 
بالعين المهمله و النون أى المقصود بذلک التوسل أو المعنی المصطلح غير تلك الغایه التی هی الوسیله إليه. الثانی أن یکون 
المراد بالغایه النهایه و بالله الذات لا الاسم أى الرب تعالی غايه آمال الخلق يدعونه عند الشدائد بأسمائه العظام و المغیا بفتح الیاء 
المشدده المسافه ذات الغایه و المراد هنا الأسماء فكأنها طرق و مسالک توصل الخلق إلى الله فى حوائجهم و المعنی أن العقل 
یحکم بأن الوسیله غير المقصود بالحاجه و هذا لا يلا-ئمه قوله و الغایه موصوفه الا بتکلف تام. الثالث أن یکون المراد بالغایه 
العلامه و صحفت غایاه بغایاته أى علامه من علاماته و المعنی أى المقصود أو المغیا أى ذو العلامه غیرها. الرابع أن یکون 
المقصود أن الحق تعالی غایه آفکار من جعله غايه و تفکر فيه و المعنی المقصود آعنی ذات الحق غير ما هو غايه آفکارهم و 
مصنوع عقولهم إذ غایه ما يصل إليه آفکارهم و بحصل فى آذهانهم موصوف بالصفات الزائده الإمكانيه و کل موصوف كذلكك 
مصنوع. الخامس ما صحفه بعض الافاضل حیث قرأ عانه من عاناه أى الاسم ملابس من لابسه قال فى النهایه معاناه الشی ء 


ملابسته و مباشرته أو مهم من اهتم به من قولهم عنیت به فأنا عان أى اهتممت به و اشتغلت أو أسير من آسره و فی النهایه 


ص: ۱۶۲ 


العانی الأسير و کل من ذل و استکان و خضع فقد عنا یعنو فهو عان أو محبوس من حبسه وذ فى النهایه و عنوا بالأصوات أى 
احبسوها و المعنی أى المقصود بالاسم غير العانه أى غير ما نتصوره و نعقله : ثم اعلم أنه على بعض التقادیر یمکن أن يقرأ و الله 
بالکسر بأن یکون الواو للقسم. قوله غير موصوف بحد أى من الحدود الجسمانیه أو الصفات الامکانیه أو الحدود العقلیه و قوله 
مس مله لعل سن کر علق له يكن کیا ذ کررا و یل أذ بكرة انان ا غر مرم ن اقات آنی هی 
مدلولات تلك الأسماء و قيل هو خبر بعد خبر أو خبر مبتدإ محذوف. قوله لم يتكون فيعرف کینونته بصنع غیرہ قيل المراد أنه 
لم يتكون فيكون محدثا بفعل غيره فتعرف کینونته و صفات حدوثه بصنع صانعه كما تعرف المعلولات بالعلل. أقول لعل المراد 
أنه غير مصنوع حتى یعرف بالمقایسه إلى مصنوع آخر كما تعرف المصنوعات بمقایسه بعضها إلى بعض فيكون الصنع بمعنی 
المصنوع و غيره صفه له أو أنه لا يعرف بحصول صوره هی مصنوعه لغيره إذ كل صوره ذهنيه مصنوعه للمدركك معلوله له. قوله 
ولم يتناه أى هو تعالى فى المعرفه أو عرفانه أو العارف فى عرفانه إلى نهايه إلا كانت تلك النهايه غيره تعالى و مباينه له غير 
محموله عليه. قوله عليه السلام لا يزل فى ب بعض النسخ بالذال أى ذل الجهل و الضلال من فهم هذا الحكم و عرف سلب جميع ما 
يغايره عنه و علم أن كل ما يصل إليه أفهام الخلق فهو غيره تعالى. قوله عليه السلام و من زعم أنه يعرف الله بحجاب أى بالأسماء 
التى هی حجب بين الله و بين خلقه و وسائل بها يتوسلون إليه بأن زعم أنه تعالى عين تلك الأسماء أو الأنبياء و الأئمه عليهم 
السلام بأن زعم أن الله تعالى اتحد بهم أو بالصفات الزائده فإنها حجب عن الوصول إلى حقيقه الذات الأحديه أو بصوره أى 
بأنه ذو صوره كما قالت المشبهه أو بصوره عقليه زعم أنها كنه ذاته و صفاته تعالى أو بمثال أى خيالى أو 


ص: ۱۶۳ 


بأن جعل له مماثلا۔ و مشابها من خلقه فهو مش رک لما عرفت مرارا من لزوم ت رکبه تعالی و کونه ذا حقاتق مختلفه و ذا أجزاء 
تعالی الله عن ذلك و یحتمل أن یکون إشاره إلى أنه لا یمکن الوصول إلى حقيقته تعالی بوجه من الوجوه لا بحجاب و رسول 
یبین ذلك و لا بصوره عقليه و لا خیالیه إذ لا بد بين المعرف و المعرف من ممائله و جهه اتحاد و إلا فليس ذلك الشی ء معرفا 
أصلا و الله تعالی مجرد الذات عن كل ما سواه فحجابه و مثاله و صورته غیره من کل وجه إذ لا مشا رکه بینه و بين غيره فی 
جنس أو فصل أو ماده أو موضوع أو عارض و انما هو واحد موحد فرد عما سواہ فإنما یعرف الله بالله إذا نفی عنه جمیع ما سواه 
و کل ما وصل إليه عقله كما مر أنه التوحید الخالص. و قال بعض المحققین من زعم أنه یعرف اللہ بحجاب أو بصوره أو بمثال 
أى بحقیقه من الحقائق الامکانیه کالجسم و النور أو بصفه من صفاتها التى هى علیها كما آسند إلى القائلین بالصوره أو بصفه 
من صفاتها عند حصولها فی العقل كما فى قول الفلاسفه فى رؤيه العقول المفارقه فهو مش رك لأن الحجاب و الصوره و المثال 
كلها مغایره له غير محموله عليه فمن عبد الموصوف بها عبد غیره فکیف یکون موحدا له عارفا به نما عرف الله من عرفه بذاته 


و حقيقته المسلوب عنه جمیع ما یغایره فمن لم یعرفه به فليس یعرفه إنما يكون يعرف غيره. 

٭| ترجمه ]اسم شیء» يعنى لفظ «شىء» يا این مفهوم مر کب. و احتمال اول ظاهرتر است. 

ص: ۱۶۱ 

سپس امام بیان فرمود که روشن است که لفظی که زبان و خط از آن تعبیر می کنند مخلوق می باشد. 


«والله غايء من غایاه» بدان که غایت بر فاصله و نهایت و بر امتداد مسافت و بر غرض و مقصود از چیزی و بر نشانه و علامت 


اطلاق می شود. و در این عبارت وجوهی محتمل است؛ 


اول اينكه غایت به معنای غرض و مقصود باشد یعنی کلمه «الله» مقصود کسی است که خدا را قصد کرده و وسیله کسی است 
که او را وسیله قرار داده است. یعنی هر کس که چیزی را بخواهد ولی با تلاش خود از تحصیل آن عاجز شود با اسم االلہ؛ به 
خدا متوسل می شود. «والمغتی غير الغایة» با ياء مفتوح یعنی کسی که با آن غایت به او توسل جسته می شود غير از غایت 
است. يا مغیی با ياء مکسور است. یعنی کسی که غایت را برای ما غایت قرار داده غير از غایت است. و در بعضی نسخه ها «و 


المعنی» آمده است یعنی مقصود از آن توسل يا معنای مصطلح غير از غایتی است که وسیله رسیدن به آن است. 


دوم اينكه مقصود از غایت» نهایت و از «الله» ذات باشد و نه اسم. یعنی خدای متعال نهایت آرزوهای خلق است که او را هنكام 
سختیها با اسماء عظیمش می خوانند. و مغ ا یعنی مسافت دارای نهایت و مراد از آن در اینجا اسماء خداست زیرا گویا این 
اس2 


راههایی هستند که خلق را در نيازهايشان به خدا می رسانند. و معنا این است که عقل حكم می کند به اينكه وسيله غير از 
کسی است که مقصود به حاجت است و این معنا با سخن امام «والغاية موصوفة» سا ز گار نيست مگر با تكلفى تمام. 
سوم اينكه مراد از غايت» علامت باشد و «غاياه» تصحیف شدہ «غایاته» باشد يعنى لفظ «اللّه» نشانه ای از نشانه های خداست و 


«المعنی» بعنی مقصود يا «المغیی» يعنى صاحب نشانه» غير از آن است. 


چهارم اينكه منظور این است که حق تعالی مقصود افکار کسانی است که او را مقصود قرار می دهند و در او تفکر می کنند 
چیزی که افکار ایشان بدان می رسد و در آذهانشان حاصل می شود. موصوفی به صفات زائد امکانی است و هر موصوفی این 


گونه مصنوع است: 


پنجم احتمال تصحیفی است که یکی از افاضل داده و به صورت «عانة من عاناه» قرائت کرده است یعنی اسم الله چسبیده و 
همراه کسی است که او را در بردارد؛ در النهایه گفته است: «معاناة الشىء» يعنى چسبیدن و مباشرت با چیزی. يا مهم برای 
کسی است که به آن اهتمام دارد از «عنیت به فأنا عان» یعنی به آن همت ورزیدم و مشغول شدم. يا اسیر کسی است که او را 
اسیر کند و در النهايه گفته است: 


ص: ۱۶۲ 


«العانی» يعنى اسير و «عنا يعنو فهو عان» يعنى کسی که خوار و ضعيف و فروتن شود. يا محبوس کسی است کہ او را حبس 
کرده است و در النهابه گفته است که: «عنوا بالأصوات» يغنى آنها راحبس كردند. «والمعنی» يعنى مقصود به اسم «غير العانة» 


حال بدان که بنا بر بعضی احتمالات فوق می توان «والّه» را با کسره خواند یعنی واو برای قسم باشد. 


«غير موصوف بحلٌ» بعنی غیرموصوف به حدی از حدود جسمانی يا صفات امکانی يا حدود عقلی است. و «مسمی» صفت 
برای «حدّ» است برای تعمیم دادن همچون قول خداوند «ولم یکن شیثا مذ کورا». و ممکن است منظور این باشد که او 
غیرموصوف به صفاتی است که مدلول آن اسامی هستند. و گفته شده آن خبری بعد از خبر و يا خبر برای مبتدای محذوف 


است. 


در مورد «لم یتکون فیعرف کینونته بصنع غیره؛ گفته شده است: یعنی يديد نیامده ست تا حادث به فعل دیگری باشد و در 


نتیجه» بودنش و صفات حدوثش به صنع صانعش شناخته شود چنانچه معلولها با عللشان شناخته شوند. 

به نظر من شاید یعنی اينكه او مصنوع نیست تا با مقایسه با مصنوع دیگری شناخته شود چنانچه مصنوعات در مقایسه با 
یکدیگر شناخته می شوند. يس صنع به معنای مصنوع و «غیره؛ صفت آن است. یا او با حصول صورتی كه مصنوع غير اوست 
و لم يتناه؛ یعنی خداوند در معرفت» يا معرفت خداونده يا عارف در معرفت خداوند به نهایتی نمی رسد مگر آنکه آن نهایت 


غير از خداوند و مباین با او و غير محمول بر او است. 


بداند که هر چیزی که فهم خلق به آن می رسد غير خدای تعالی است. جهل و گمراهی را خوار کرده است. 


جویند بشناسد» بدین گوثه که گمان کند خدا عین آن اسماء است نا با البياع و ائمه بدین گونه که گمان کند خدا با ایشان 


متحد شده است يا با صفات زائده. که آنها حجاب از وصول به حقیقت ذات احدیت هستند. 


«أو بصورف» يعنى به اينكه خدا دارای صورت است چنانچه مشبهه گویند يا به صورت عقلی که گمان کند آنء کنه ذات و 


صفات خداست. و بمثال» بعنی به صورتی خیالی» يا 
ص: ۱۶۳ 


به اينكه برای او مثل و شبيهى از خلقش قرار دهد» پس او مش رک است زيرا چنانچه بارها دانستی اين باعث تركيب خدا می 
شود واينكه دارای حقائق مختلف و اجزاء باشد كه خداوند از آن برتر است. 


و ممكن است اشاره به اين باشد كه رسيدن به حقيقت خداوند به هيج وجهى از وجوه امكان ندارد نه به حجاب و رسومى كه 
بیانش كند و نه به صورتى عقلى و نه خیالی» زيرا بين معرّف و معرّف ناكزير بايد مشابهت و جهت اتحادى باشد وگر نه آن 
جد الاک یت کو ای که تاک دای سال مووا جاص ای کیو انی س ات الو ریت ا اف 
جهتى غير از اوست زيرا هیچ مشارکتی بين او و بين غير او در جنس يا فصل يا ماده ای يا موضوعى و يا عرضى نيست و او 
واحد یگانه و جداى از ماسواى خود است. پس انسان تنها وقتى خدا را به خدا می شناسد كه جميع ماسوى و همه آنچه را كه 
عقل بدان می رسد از خدا نفی كند و این توحيد خالص است - چنانچه گذشت - یکی از محققان گفته است: هر کس گمان 
كند خدا را به حجابى يا به صورتى يا به مثالی يعنى به حقيقتى از حقائق امكانى همچون جسم و نور و یا به صفتى از صفات 
حقائق امكانى - چنانچه به قائلين به صورت نسبت داده شده - يا به صفتى از صفات حقائق امكانى هنگام حصولشان در عقل 
- جنانجه در قول فلاسفه در رؤيت عقول مفارق هست - بشناسد يس او مشرك است زيرا حجاب و صورت و مثال همگی با 
اوا:مغاير و غير خمول بن او مسد ہس هر گی مرصوق نه آنها وا بر سد رها وا برسشدة اسث پس چگرتہ موحد برای از 


و عارف به اوست. 


يس هر كس او را به خودش نشناسد او را نشناخته است بلكه غير او را شناخته است. 


بد > 1 تر جمه 1 
آقول 


لا بخفی أن هذا الوجه و ما آوردته سابقا من الاحتمالات التی سمحت بها قریحتی القاصره لا یخلو كل منها من تکلف (۱)و قد 


قیل فيه وجوه آخر آعرضت 


ص: ۱۶۴ 


-١‏ و لقد آنصف رحمه الله فى الاعتراف بأن الروایه لا تتضح بما آورده من الوجوه و أمّا ما استظهره من أن المراد بها ما ورد 
فى الاخبار من آنه لا صنع لغیره تعالی فى المعرفه فهو آهون من الوجوه السابقه فان مدلول تلك الاخبار بیان أن الفاعل للمعرفه 
هو الله سبحانه و ما نفی الواسطه و الوسیله من البین فلا+ كيف و القرآن صریح فى أن التقوی و الانابه و التدبر و التفکر و 
التعقل و كذا الأنبياء و الملانکه و الأثمه وسائل لمعرفه الله فى آیات كثيره و قد قال فى خصوص الق رآن ١يَهْدِى‏ به الله تن ان 
رضوانه» الآ-يه؛ فالروایات المذ کوره لا تنفی الواسطه بهذا المعنی. و أمّا هذه الروایه فهی صریحه فی نفی الواسطه. و فى أنه 
تعالی معروف بذاته و کل شی ء سواہ معروف معلوم به على خلاف ما اشتهر أن الأشياء تعرف بذاتها أو صفاتها أو آثارها و أن 
الله یعرف بالاشیاء فالروایه تحتاج فى بیانها إلى اصول علمیه عالیه غير الأأصول الساذجه المعموله المذ کوره فی الکتاب؛ و 


لایضاحها محل آخر. ط. 


عنها صفحا لعدم موافقتها لأصولنا. و الأظهر عندی أن هذا الخبر موافق لما مر و سیأتی فى کتاب العدل أيضا من أن المعرفه من 
صنعه تعالی و ليس للعباد فیها صنع و أنه تعالی يهبها لمن طلبها و لم بقصر فیما يوجب استحقاق |فاضتها و القول بأن غیره تعالی 
یقدر على ذلك نوع من الش رک فى ربوبیته و إلهيته فان التوحید الخالص هو أن يعلم أنه تعالی مفیض جمیع العلوم و الخيرات 
دالاو اعات گنا فان عمال کا اضایک میم سی ارتا ا اماف بالات زا 
آئمه الضلال و علماء السوء الذین یدعون آنهم یعرفونه تعالی بعقولهم و لا يرجعون فى ذلك إلى حجح الله تعالی فانهم حجب 
يحجبون الخلق عن معرفته و عبادته تعالی فالمعنی أنه تعالی إنما یعرف بما عرف به نفسه للناس لا بأفكار و عقولهم أو أئمه 
الحق للناس فأما إفاضه المعرفه و الایصال إلى البغيه فليس إلا من الحق تعالی كما قال سبحانه نک لا دی مَنْ بت و 
یجری فی الصوره و المثال ما مر من الاحتمالات. فقوله عليه السلام لیس بين الخالق و المخلوق شی ء أى لیس بينه تعالی و بين 
خلقه حقيقه أو ماده مشتر که حتی یمکنهم معرفته من تلكك الجهه بل آوجدهم لا من شی ء كان قوله عليه السلام غير الواصف 
یحتمل أن یکون المراد بالواصف الاسم الذی يصف الذات بمدلوله قوله عليه السلام فمن زعم أنه يؤمن ہما لا یعرف أى لا 
یمن أحد بالله الا بعد معرفته و المعرفه لا يكون إلا منه تعالی فالتعریف من الله و الایمان و الاذعان و عدم الانکار من الخلق و 
یحتمل أن یکون المراد على بعض الوجوه السابقه بیان أنه و إن لم یعرف بالکنه لکن لا یمکن الایمان به إلا بعد معرفته بوجه 
من الوجوه فیکون المقصود نفی التعطیل و الأول آظهر و هذه الفقرات كلها مؤيده للمعنی الأخير كما لا يخفى لمن تأمل فیها ثم 
بین عليه السلام کون الأشياء إنما يحصل بمشيئته تعالی و أن إراده الخلق لا یغلب |رادته تعالی كما سيأتى تحقیقه فى کتاب 
الغدل و الله الموفق: 


**[ترجمه ]يوشيده نيست که اين وجه و وجوهى كه قبلا از آن آوردم و قريحة قاصر من به آن رسيده بود» هيج یک خالى از 


تكلف نيست و در باره اين حديث وجوه دیگری نيز گفته شده است 
ص: ۱۶۴ 


و به من ظاهرتر آن است که اين خبر موافق آن جيزى است که قبلا گذشت و در كتاب عدل نيز خواهد آمد مبنى بر اينكه 
معرفت» صنع خدای متعال است و بند گان در آن صنعی ندارند و خداوند آن را به هر کس که در طلبش باشد و در آنچه 
موجب استحقاق افاضه آن است کوتاهی نکند» می بخشد و اعتقاد به اينكه غير خداوند. کسی بر این معرفت بخشی قادر است 
نوعی از ش رک در ربوبیت و الوهیت اوست. زیرا توحبد خالص آن است که بداند خداوند متعال افاضه کننده جمیع علوم و 
مار سارف سه زاس ساسا ازتھ برد ها اضانک ENR‏ ناک عد قوق کا 
نساء /۷۹- هر جه از خوبیها به تو می رسد از جانب خداست و آنچه از بدی به تو می رسد از خود توست و تو را به 


پیامبری» برای مردم فرستادیم» و گواه بودن خدا بس است.] 


سی مظوو از کات ا امامان گمراه وغلنای سی هستند که رغاس كه جد را مس عقولشان اص اند .و دز معرفتا خدا 
به حجتهای خدا مراجعه نمی کنند. پس آنها حجابهایی هستند که خلق را از معرفت و عبادت خدا مانع می شوند. که معنا 


جنين می‌شود: خدای متعال تنها به آنچه که خود. خودش را به مردم شناسانده شناخته می شود نه به افکار و عقول مردم. 


و یا منظور از حجاب علاوه بر نے یو جج پ رج رت تچ و ہت 
افاضه معرفت و رساندن به هدف جز از جانب حق تعالى نيست جنانجه فرمود: نك لا تهدی من امب خبئت) -. قصص / ۵۶ - [ 


ذو تة تو هر كه را دوست دارق تھی تراك زاهتمایی کتی ا: 


احتمالات گذشته در مورد صورت و مثال نیز جاری است. 


يس سخن امام «لیس بین الخالق و المخلوق شیء) یعنی بین خدای متعال و خلقش حقیقت يا ماده مشترکی نی نست تا آنکه 


معرفت خدا از آن جهت برای آنها ممکن باشد بلکه ایشان را نه از چیزی ایجاد کرد. 


در مورد «غیرالواصف». احتمال دارد كه منظور از واصف اسمى باشد كه ذات به مدلول آن وصف مى شود. «فمن زعم أنه 


تعریف از خداست و ایمان و اقرار و عدم انکار از خلق است. 


و ممکن است بنا بر بعضی از وجوه گذشته منظور این باشد که گر جه خداوند به کنه ذاتش شناخته نمی شود ولی ایمان به او 


ممکن نیست مگر بعد از معرفتش به وجهی از وجوه پس مقصود نفی تعطیل است. ولی احتمال اول ظاهرتر است. 
تمام اين فرازها موید معنای اخير است كه بر کسی که در آنها تأمل کند پوشیده نیست. 


سپس امام عليه السلام بیان فرمود که اشیاء تنها به مشیت خدا حاصل می شوند و اراده خلق بر اراده خدا غلبه نمی کند چنانچه 


تحقیق آن به زودی در کتاب عذال اعت انك وال الوق 

تر جمه] 

«¥» 

يد التوحيد ابن اللي عَن الصّفَارٍ عَن قطن عَن ابن مَخثوب تن ابن راب 


ص: ۱۶۵ 


عن یر ادن أبى عو الل عليه السلام قَالَ: 0 ن عمد الله الوم مذ كر و من عبد الاشم و لم عد اْمَغَْى مذ کفر و من 
عبد الاشم و الْمغتى مذ آشر رک و من عبد ای پایقع انیا یه بص هام بصف بها تفه تعش عیقب و نطق به 
ماله فی سر آفره و علایته ویک اضعا أمير الْمؤْمِنِينَ عليه السلام و فى عدیث ار اوليك هم از رة عدا 


0 


۰ 


4 


#*[تر جمه ]توحید: 


ص: ۱۶۵ 


صاحب نام را همراه هم پرستد مش رک است» هر که صرف معنی را پرستد به تطبیق اسماء و صفاتی که خود را بدان ستوده و 
دل بدان دهد و در نهان و آشکار و در زبان سازد همانها به راستی اصحاب امیر المومنین - و در نقلی دیگر: مومنان بر حق - 


باشند. -. توحید: ۲۲۰ - 
۷| تر جمه | 
ایضاح 


قوله من عبد الله بالتوهم أى من غير أن یکون على يقين فی وجوده تعالی و صفاته أو بأن يتوهمه محدودا مد ركا بالوهم فقد 
کفر لأن الشک کفر و لأن کل محدود و مدرک بالوهم غيره سبحانه فمن عبده کان عابدا لغیره فهو کافر و قوله عليه السلام و 
من عبد الاسم أى الحروف أو المفهوم الوصفی له دون المعنی أى المعبر عنه بالاسم فقد کفر لن الحروف و المفهوم غير 
الواجب الخالق للکل تعالی شأنه. 


| ترجمه ]امن عبدالّه بالتوهم»(هر که خدا را با توهم بپرستد) بعنی بدون اينكه به وجود و صفات او يقين داشته باشد يا به 
اينكه او را محدود و مدرک با وهم توهم کند» يس کافر شده است زیرا شک» کفر است و نیز هر محدود و مدرک به وهم 


غير از خداست يس هر كس آن را بيرستد غير او را يرستيده و کافر است: 


«ومن عبدالاسم»(هر کس اسم را بيرستد) يعنى حروف و یا مفهوم وصفی آن را بيرستد. «دون المعنى) د يعنى آن جيزى كه با 


اسم از آن تعبير مى شود. «فقد کفر» زيرا حروف و مفهوم غير از خداى خالق همه جيزهاست. 
* | ترجمه | 
«A»‏ 


يده التوحید الدّقاق ء ن الق عن علق بن محمد عَنْ صالح بن أبى عاد ن العمین بن زیڈ عن اطع رایع 
ا إن الل با رک و تعالی ملق اشماً لوف ی مَنعُوتٍ (0)و باللفظ عير م ق و بالشخْص 


و 
رز 9و 


یر مد و باه عر موضوف و باون عبر مط بوغ مَنفي عله لطاب 72 فذھرت 22ھ سح ور متیر 


یڑ میور قعل کل اه علی آزبعه آجزاء تا لیس مٹھا وا قبل ار طهر نها تاه اء لاه ال ایا و عجب 
واجدا مھا و ُو ایام الْمَکنُونُ ال وٹ بهذه اما ٠‏ اه لتى هرث ث (قالظاهر ہُو ال و تمارک و شمان (۴)لِکل ام 
من رنه اربع آزکان فیک انا عر ركنا م حل لکل كن مھا لین اشرماً فلا شوب الا تر امن اَی الاک 
اشن 


ص: ۶۶ 


او تیک اة ال رسٹ ھا شید 

ایر جرد گی لكا :ن الله کی انيما بالحروت عر تهرك و کے ال دان الله ار کو عالی خاق اسا أو اسنا 
بالحروف. فهو عرٌ و جل بالحروف غير منعوت إه. و فى النسخه المقروه على المصٌف «جعله» بدلا عما فى المتن. 

۳ فی الكافى: فهذه الأسماء التی ظهرت. 

۴- فی التوحید المطبوع و الکافی: هو الله تبار ک و تعالی. 


لاش ابیت الصو الع الوم لا تأده ته و لاوم العليم ای لشییغ ابد ير اليم العريز لباز المتكير بیاعم 

المقَیدر الْقادژ السَلام ازس الس الباری ( )ام ىٌ دیع یج الیل الکريم الؤازق الْمُحْيى ام لاعت ارت 

(۲)فهه الہ ما وغ اق ار الخشتی ختى 7 تتم نلائمائه و مت تین اشماً فهی نشبة لهذه الْأَسْمَاءِ الال و عله الَّسْمَاء اه 

کے لاتم الاد الْمَكتُون المحرُون بهذه الم عَاءِ ء الاه و ذلك وله عر و جل قل اذْعُوا الله أو ادعُوا الؤإحمنَ آگا ما 
را الما الحم 


٭ ترجمه |امام صادق عليه السلام فرمود: خدای تبارک و تعالی اسمی را به حروف آفرید و آن جناب عر و جل به حرفها 
منعوت نبود و بدون آنکه به لفظی تلفظ کند یا جسدی داشته باشد و موصوف نبود به تشبیه و به رنگی رنگ نشده بود و 
گوشه و کنارها از او برده شده و اندازه ها از او دور شده بود و حس و شعور هر صاحب توهمی از او پوشیده بود بدون اينكه 
خدا پوششی[ظاهری] داشته باشد. سپس آن نام را کلمه تمام و سخن کاملی گردانید که مشتمل بود بر چهار جزء که هر یک 
از آن اجزاء نامی است با هم كه یکی از آنها پیش از دیگری نبود يس سه نام از آن نامها را ظاهر گردانید به جهت احتیاج 
خلائق به آنها و یک نام از آن نامها را محجوب و مستور ساخت و آن نامی است پوشیده و مخزون به اين نامهای سه گانه که 
ظاهر ساخت. و آن نامهای ظاهر شده عبارتند از (الله؛ و «تباركك» و «سبحان» بودند که از برای هر نامی از این نامها چهار رکن 
را مسخر گردانید پس آنچه مد کور شده دوازده ر کی می شود بعد از آن از برای هر رکنی از این رکنهای دوازده كاله سی 
نام را آفرید که هر یک از آنها دلالت می کند بر فعلی از افعال او که به آن رکنها منسوبند و مجموع سیصد و شصت نام می 


شود و آن رحمان است و رحیم و ملک و قدوس 
ص: ۱۶۶ 


و خالق و باری و مصور و حی و قیوم - که نه چرت و نه خواب او را نمی كيرد - و علیم و خبير و سمیع و بصیر و حکیم و 
عزیز و جبار و متکبر و على و عظیم و مقتدر و قادر و سلام و مؤمن و مهیمن و باری و مُنشىء و بديع و رفیع و جلیل و كريم و 
رازق و محبی و ممیت و باعث و وارث. يس اين نامها و دیگر نامهای نیکوی خدا تا آنکه سیصد و شصت نام تمام شود همه 
به اين نامهای سه كانه منسوبند و اين نامهای سه كانه ار کانند و آن یک نام مکنون و مخزون به واسطه این نامهای سه كانه و 
ظهور و كفايت اينها محجوب مس رام بس ره اا سان اسع کل ا الله آر اقفو ااه تسا غ كله 
شی اسراه 7 ۱۱۰- (یگو: كارا بخوانید يا رحمان را بخوانیده هر کدام را بخوانید: برای او تامهای یکرت 


است.)]. -. توحيد: ۱۹۰ - 
۷| تر جمه | 


بيان 


اعلم أن هذا الخبر من متشابهات الأخبار و غوامض الأسرار التى لا يعلم تأويلها إلا الله و تون فی الم و السكوت عن 
تفسيره و الإنقرار بالعجز عن فهمه أصوب و أولى و أحوط و أحرى و لنذكر وجها تبعا لمن تكلم فيه على سبيل الاحتمال 
(۳)فنقول أسماء فی بعض النسخ بصيغه الجمع و فى بعضها بصوره المفرد و الأخير أظهر و الأول لعله مبنى على أنه مجزى بأربعه 


آجزاء کل منها اسم فلذا أطلق عليه صیغه الجمع و قوله بالحروف غير منعوت (۴)و فى بعض النسخ كما فى الکافی غير متصوت 
و کذا ما بعده من الفقرات تحتمل کونها حالا عن فاعل خلق و عن قوله اسما و يؤيد الأول ما فى آکثر نسخ التوحید خلق اسما 
بالحروف و هو عز و جل بالحروف غیر منعوت 


ص: ۱۶۷ 


۱- مکرر و لعله من النشاخ. 

٢‏ يأتى شرح هذه الأسماء و غیرها مفصلا من الصدوق قدس الله روحه فی ١باب‏ عدد آسماء الله تعالی و فضل إحصائها و 
شرحها» و لغیره أيضا کالکفعمی فى المصباح و ابن فهد فی عدّه الداعی. و لها شروح مستوفا كما أن جمعا من أصحابنا قدس 
الله آسرارهم آفردوا حول هذه الأسماء و شرحها کتبا مستقله تبلغ عدتها عشرین أو أكثر» و آورد أسماءها العلامه الرازی فی 
کتابه الذریعه ج ۲ ص ۶۶ فراجعه. 

۳- المراد بالروایه أن ذاته تعالی أجل من أن يحيط به مفاهیم الأسمای یسقط عنده کل اسم و رسم و أن لمعانی الأسماء نحو 
تأخر عنه عبر عنه بالخلق» و لها مراتب و درجات فيما بینها انفسها و قد شرحنا الروایه فی رساله الصفات من الرسائل السبع بعض 
الشرح. ط. 

۴- هذا من قبیل النقل بالمعنی ارتکبه بعض الرواه إصلاحا للمعنی على زعمه مع منافاته البینه لساثر فقرات الروایه. ط. 


فیکون المقصود بيان المغایره بين الاسم و المسمی بعدم جریان صفات الاسم بحسب ظهوراته النطقیه و الکتبیه فيه تعالی و آما 
على الثانی فلعله إشاره إلى حصوله فى علمه تعالی فیکون الخلق بمعنی التقدیر و العلم و هذا الاسم عند حصوله فى العلم 
الأقدس لم يكن ذا صوت و لا-ذا صوره و لا-ذا شکل و لا ذا صبغ و يحتمل أن یکون إشاره إلى أن أول خلقه کان بالافاضه 
على روح النبی صلی الله عليه و آله و آرواح الأئمه علیهم السلام بغیر نطق و صبغ و لون و خط بقلم. و لنرجع إلى تفصیل کل 
من الفقرات و توضیحها فعلی الأول قوله غير متصوت ما على البناء للفاعل أى لم يكن خلقها بایجاد حرف و صوت أو على 
البناء للمفعول أى هو تعالی ليس من قبیل الأصوات و الحروف حتی یصلح کون الاسم عينه تعالى لکن الظاهر من كلام 
اللغویین أن تصوت لازم فیکون على البناء للفاعل بالمعنی الثانی فيؤيد الوجه الأول. و قوله عليه السلام و باللفظ غير منطق بفتح 
الطاء أى ناطق أو أنه غير منطوق باللفظ کالحروف لیکون من جنسها أو بالکسر أى لم یجعل الحروف ناطقه على الاسناد 
المجازی کقوله تعالی هذا كتابنا ينق عََیکم بالق و هذا التوجیه يجرى فى الثانی من احتمالی الفتح و تطبيق تلك الفقرات 
على الاحتمال الثانی و هو کونها حالا عن الاسم بعد ما ذکرنا ظاهر و كذا تطبیق الفقرات الآتيه على الاحتمالین. قوله عليه السلام 
مستتر غير مستور أى کنه حقيقته مستور عن الخلق مع أنه من حيث الاثار آظهر من کل شی ء أو مستتر بکمال ذاته من غير ستر و 
حاجب أو أنه غير مستور عن الخلق بل هو فى غایه الظهور و النقص نما هو من قبلنا و یجری نظیر الاحتمالات فى الثانی و 
یحتمل على الثانی "أن یکون المراد أنه مستور عن الخلق غير مستور عنه تعالی. و آما تفصیل الأجزاء و تشعب الأسماء فیمکن أن 
يقال انه لما كان کنه ذاته تعالی مستورا عن عقول جميع الخلق فالاسم الدال عليه ینبغی أن يكون مستورا عنهم فالاسم الجامع 
هو الاسم الذی يدل على کنه الذات مع جمیع الصفات الکمالیه و لما 


ص: ۱۶۸ 


كانت آسماژه تعالی ترجع إلى آربعه لأنها إما أن تدل على الذات أو الصفات الثبوتیه الکمالیه أو السلبیه التتزیهیه أو صفات 
الأفعال فجزأ ذلك الاسم الجامع إلى آربعه آسماء جامعه واحده منها للذات فقط فلما ذکرنا سابقا استبد تعالی به و لم یعطه خلقه 
و ثلاثه منها تتعلق بالأنواع الثلائه من الصفات فأعطاها خلقه لیعرفوه بها بوجه من الوجوه فهذه الثلاثه حجب و وسائط بين الخلق 
و بين هذا الاسم المکنون إذ بها یتوسلون إلى الذات و إلى الا-سم المختص بها و لما كانت تلك الأسماء الأربعه مطویه فى 
الاسم الجامع على الاجمال لم يكن بينها تقدم و تأخر و لذا قال ليس منها واحد قبل الابخر و يمكن أن يقال على بعض 
المحتملات السابقه أنه لما كان تحققها فى العلم الأقدس لم یکن بینھا تقدم و تأخر فى الوجود (١)کما‏ یکون فى تكلم الخلق و 
الأول أظهر. ثم بين الأسماء الثلا-ثه فأولها الله و هو الدال على النوع الأول لكونه موضوعا للذات المستجمع للصفات الذاتيه 
الكماليه و الثانى تبارک لأ-نه من الب ركه و النمو و هو إشاره إلى أنه معدن الفيوض و منبع الخيرات التى لا تتناهی و هو رئيس 
جميع الصفات الفعليه من الخالقيه و الرازقيه و المنعميه و سائر ما هو منسوب إلى الفعل كما أن الأول رئيس الصفات الوجوديه 
من العلم و القدره و غيرهما و لما كان المراد بالاسم كل ما يدل على ذاته و صفاته تعالى أعم من أن يكون اسما أو فعلا أو 
جمله لا محذور فى عد تبارك من الأسماء و الثالث هو سبحان الدال على تنزيهه تعالى عن جميع النقائص فيندرج فيه و يتبعه 
جميع الصفات السلبيه و التنزيهيه هذا على نسخه التوحيد و فى الكافى هو الله تبارك و تعالى و سخر لكل اسم فلعل المراد أن 
الظاهر بهذه الأسماء هو الله تعالى و هذه الأسماء إنما جعلها ليظهر بها على الخلق فالمظهر هو الاسم و الظاهر به هو الرب سبحانه. 
ثم لما كان لكل من تلک الأسماء الثلاثہ الجامعه شعب أربع ترجع إليها جعل لكل منها أربعه أركان هی بمنزله دعائمه فأما الله 
فلدلالته على الصفات الكماليه 


ص: ۱۶۹ 


۱- أو یقال: إن ایجادها لما كان بالافاضه على الأرواح المقدّسه و لم يكن بالتکلم لم يكن بينها و بين أجزائها تقدم و تأخر فی 
الوجود. كما يكون فى تكلم الخلق» و الأول أظهر. هكذا فى مرآه العقول و لعله سقط هنا عن قلم النشاخ. 


الوجودیه له آربع دعائم و هی وجوب الوجود المعبر عنه بالصمدیه و القیومیه و العلم و القدره و الحیاه أو مکان الحیاه اللطف أو 
الرحمه أو العزه و إنما جعلت هذه الأربعه أركان لأن سائر الصفات الکمالیه إنما ترجع الیها کالسمیع و البصیر و الخبیر مثلا فانها 
راجعه إلى العلم و العلم یشملها و هکذا. و آما تبارک فله أ ركان آربعه هی الایجاد و التربیه فی الدارین و الهدایه فی الدنیا و 
المجازاه فی الآخرہ أى الموجد أو الخالق و الرب و الهادی و الدیان و يمكن إدخال الهدایه فى التربیه و جعل المجازاه رکنین 
الاثابه و الانتقام و لکل منها شعب من أسماء الله الحسنی كما لا يخفى بعد التأمل و التتبع. و أما سبحانه فله آربعه أركان لأنه ما 
تنزیه الذات عن مشابهه الممکنات أو تنزیهه عن إدراكك الحواس و الأوهام و العقول أو تنزیه صفاته عما يوجب النقص أو تنزیه 
آفعاله عما یوجب الظلم و العجز و النقص و یحتمل وجها آخر و هو تنزیهه عن الشریک و الأضداد و الأنداد و تنزیهه عن 
المشاكله و المشابهه و تنزیهه عن إدراك العقول و الأوهام و تنزیهه عما يوجب النقص و العجز من الت ركب و الصاحبه و الولد و 
التغیرات و العوارض و الظلم و الجور و الجهل و غير ذلك و ظاهر أن لکل منها شعبا کثیره فجعل عليه السلام شعب کل منها 
ثلادئین و ذکر بعض آسمائه الحسنی على التمثیل و أجمل الباق و بحتمل علی ما فی الکافی أن تکون الأسماء الثلاثه ما یدل 
على وجوب الوجود و العلم و القدره و الاثنا عشر ما يدل على الصفات الکمالیه و التنزيهيه التی تتبع تلك الصفات و المراد 
بالثلاثين صفات الأفعال التی هی آثار تلك الصفات الکمالیه و يؤيده قوله فعلا منسوبا البها و على الأول یکون المعنی آنها من 
توابع تلك الصفات فكأنها من فعلها هذا ما خطر ببالی فى حل هذا الخبر و إنما آوردته على سبیل الاحتمال من غير تعيين لمراد 
المعصوم عليه السلام و لعله أظهر الاحتمالات التى أوردها آقوام على وفق مذاهبهم المختلفه و طرائقهم المتشتته و نما هدانی 
إلى ذلک ما آورده ذريعتى إلى الدرجات العلى و وسيلتى إلى مسالكك الهدی بعد أئمه الورى عليهم السلام أعنى والدى العلامه 
قدس الله روحه فى شرح هذا الخبر على ما فى الكافى حيث قال الذى يخطر 


ص: ۱۷۰ 


بالبال فى تفسیر هذا الخبر على الاجمال هو أن الاسم الأول كان اسما جامعا للدلاله على الذات و الصفات و لما كان معرفه 
الذات محجوبه عن غيره تعالی جزأ ذلك الاسم على آربعه أجزاء و جعل الاسم الدال على الذات محجوبا عن الخلق و هو الاسم 
الأعظم باعتبار و الدال على المجموع اسم أعظم باعتبار آخر و يشبه أن یکون الجامع هو الله و الدال على الذات فقط هو و تکون 
المحجوییه باعتبار عدم التعيين كما قيل إن الاسم الأ-عظم داخل فى جمله الأسماء المعروفه و لکنها غير معينه لنا و یمکن أن 
یکون غیرها و الأسماء التى آظهرها الله للخلق على ثلاثه آقسام. منها ما يدل على التقدیس مثل العلی العظیم العزیز الجبار المتکبر 
و منها ما يدل على علمه تعالی و منها ما يدل على قدرته تعالی و انقسامه کل واحد منها إلى آربعه آقسام بأن يكون التنزیه ما 
مطلقا أو للذات أو الصفات أو الافعال و یکون ما يدل على العلم اما لمطلق العلم أو للعلم بالجزئیات کالسمیع و البصیر أو الظاهر 
أو الباطن و ما يدل على القدره إما للرحمه الظاهره أو الباطنه أو الغضب ظاهرا أو باطنا أو ما يقرب من ذلك التقسیم و الأسماء 
المفرده على .ما ورد فی الق رآن و الأخبار یقرب من ثلائمائه و سفن اسما ذ کرها الکفعمی فی مصباحه فعلیکٹ جمعها و التدبر 
فى ربط كل منها ب ركن من تلك الأ ركان انتهی کلامه رفع الله مقامه. أقول بعض الناظرین فى هذا الخبر جعل الاثنى عشر کنایه 
عن البروج الفلکیه و الثلائمائه و الستین عن درجاتها و لعمری لقد تکلف بأبعد مما بين السماء و الأرض و منهم من جعل الاسم 
کنایه عن مخلوقاته تعالی و الاسم الأول الجامع عن أول مخلوقاته و بزعم القائل هو العقل و جعل ما بعد ذلك کنایه عن كيفيه 
تشعب المخلوقات و تعدد العوالم و کفی ما أومأنا إليه للاستغراب و ذکرها بطولها يوجب الاطناب. قوله و ذلك قوله عز و جل 
استشهاد بأن له تعالی آسماء حسنی و أنه انما وضعها لیدعوه الخلق بها فقال تعالی قل ادعوه تعالی بالله أو بالرحمن أو بغیرهما 
فالمقصود واحد و هو الرب و له آسماء حسنی کل منها يدل على صفه من صفاته المقدسه فأيا ما تدعو فهو حسن قیل نزلت 
الآبه حين سمع المش رکون رسول الله صلی اللہ عليه و آله یقول 


ص: ۱۷۱ 


يا الله يا رحمان فقالوا انه ينهانا أن نعبد إلهين و هو يدعو إلها آخر و قالت الیهود انک لتقل ذکر الرحمن و قد آکثره الله فى 
التوراه فنزلت الآيه ردا لما توهموا من التعدد أو عدم الاتیان بذ کر الرحمن. 


**| ترجمه |بدان که اين روایت از روایات متشابه و اسرار پیچیده ای است که تأويل آن را جز خدا و راسخان در علم نمی 
دانند و سکوت از تفسیر آن و اقرار به عجز از فهم آن صحيحتر و سزاوارتر و محتاطانه تر و شایسته‌تر است. و ما نیز همچون 
کسانی که در اين باره سخن گفته اند وجهی را به گونه محتمل ذکر می کنیم. 

اسماء در بعضی نسخه ها به صیغه جمع و در بعضی به صورت مفرد است و احتمال اخير ظاهرتر است. و احتمال اول شاید 
مبنی بر تجزیه آن اسم به چهار جزء باشد که هر یک از آنها اسمی است و به همین دلیل صيغه جمع بر آن اطلاق می شود. 
سخن امام «بالحروف غير منعوت» - و در بعضی نسخه ها همچون کافی «غیر متصوت» - و همچنین فقرات بعد ممکن است 
حال از فاعل «خلق» و يا از «!سما» باشند که احتمال اول را آنچه که در اکثر نسخه‌های توحید آمده که: «خلق إسما بالحروف و 


هو بالحروف غير منعوت» تأييد می کند. 

ص: ۱۶۷ 

جاری نمی شود. 

و اما بنا بر احتمال دوم(حال بودن برای إسماً) شاید اشاره به حصول آن اسم در علم خدا باشد پس خلق به معنای تقدير و 
دانستن می شود. 


این كه آن اسم هنكام حصولش در علم اقدس دارای صوت و صورت و شکل و رنگ نبوده است ممکن است اشاره به اين 
باشد که ابتدای خلقت آن با افاضه بر روح پیامبر و ائمه عليه السلام بدون نطق و رنگ و بدون خطی با قلم بوده است. 


حال به تفصیل و توضیح هر یک از فرازها باز می گردیم: 


يس بنا بر احتمال اول» «غیرمتصوت» يا مبنی بر فاعل است یعنی خلق آن اسم با ایجاد حرفی و صوتی نبوده است يا مبنی بر 
مفعول است یعنی خدای متعال از قبیل اصوات و حروف نیست تا سزاوار باشد که اسم» عين او باشد. ولی ظاهر از کلام لغوی 
ها لازم بودن «تصوّت» است يس مبنی بر فاعل به معنای دوم می شود و مژید وجه اول است. 

زو باللفظ غر معلا فسحه:طام کے ناطق نید ا معنا که غواز تد مانتد حروف مطوق به لفط تست تا از کس آنها باشد. 
یا منطق به کسره طاء است یعنی حروف را ناطق قرار نداد - بنا بر اسناد مجازی همچون سخن خداوند «هذا کتابنا ينطق علیکم 
بالحق» - و اين توجیه در احتمال دوم از دو احتمال فتحه جاری می شود. و تطبیق آن فرازها بر احتمال دوم یعنی حال بودن آن 


از اسم - بعد از آنچه گفتیم - روشن است. و همچنین تطبیق فرازهای آینده بر این دو احتمال. 


«مستتر غیرمستورا یعنی کنه حقیقت او از جمیع خلق يوشيده است با اينكه از حيث آثار از هر چیزی آشکارتر است. يا پنهان به 


كمال ذاتش است بدون پرده و حاجبی» يا اينكه او از خلق پوشیده نیست بلکه در نهایت ظهور است و نقص تنها از طرف 


و بنا بر احتمال دوم ممکن است منظور این باشد که آن اسم از خلق پوشیده ولی از خدا غير پوشیده است. 


و اما در مورد تفصیل اجزاء و شعبه شعبه شدن اسامی ممکن است گفته شود از آنجا كه کنه ذات خدا از عقول جمیع خلق 
پنهان است پس :اسم دال بر آن نیز سزاوار است که از ایشان پنهان باشد پس اسم جامع همان اسمی است که بر کنه ذات با 


ص: ۱۶۸ 


پیش گفته» آن را تنها مخصوص خود ساخت و به خلقش نداد و سه اسم دیگر را که به انواع سه كانه از صفات تعلق داشت به 


خلق خود عطا فرمود تا او را به وجهی از وجوه بشناسند. پس این سه اسم حجابها و واسطه هایی بین خلق 


و بين اين اسم پوشیده هستند زیرا با آنها به ذات و به اسم مختص به ذات متوسل می شوند. و از آنجا که اين اسماء چهار گانه 
در آن اسم جامع به گونه اجمال داخل بودند بين آنها تقدم و تأخرى نبود و به همین دلیل امام فرمود: هیچ یک از آنها قبل از 
دیگری نبود. و ممکن است بنا بر بعضی احتمالات گذشته گفته شود از آنجا که تحقق آنها در علم اقدس بوده است بینشان 
تقدم و تأخرى در وجود نبوده است آن طور که در تكلم خلق است. ولی احتمال اول ظاهرتر است. 


ذاتی کمالی قرار داده شده است. و دومین آنها «تبارک» است که از برکت و نمو است و اشاره به اين است که خدا معدن 
فیوضات و منبع خیراتی است که پایان ندارد و آن رئيس تمام صفات فعلیه همچون خالقیت. رازقیت. منعمیت و ساير چیزهایی 


محذوری در شمردن «تبا ر ک» از جمله اسماء نیست. 


اسم سوم «سبحان» است که دلالت بر تنزیه خدا از جمیع نقائص دارد يس جمیع صفات سلبیه و تنزیهی در آن مندرج می شود 
و در پی آن می آید. این بنا بر نسخه توحید است. ولی در نسخه کافی آمده است: «هو الله تبارک و تعالی و سخر لکل اسم؛ 
کا متطرى ای با که موس ولا هر يداد اسان دای ,ال افش و اين آسانی را فا بای فتاز داد نا آتھاذیر 


خلق ظاهر شود يس ظاهر کننده. همان اسم و ظاهر شده خدای سبحان است. 


سپس از آنجا که برای هر یک از اين اسامی سه كانه جامع» چهار شعبه است که به آن باز می گردند برای هر یک از آنها 


چهار ركن قرار داد که به منزله ستونهای آن اسم است؛ «الله» دلالتش بر صفات کمالی 
ص: ۱۶۹ 


وجودى چهار ركن دارد كه عبارتند از: وجوب وجود كه به صمديت و قيوميت نيز تعبير مى شود و علم و قدرت و حيات يا به 
گردند؛ مثلا سميع و بصير و خبير به علم باز مى گردند و علم آنها را در برمى كيرد. 


واما«تباركك» چهار ركن دارد كه عبارتند از ايجاد» تربيت در دو سراء هدايت در دنيا و مجازات در آخرت يعنى موجد یا 
خالق و رت وهادى و دژان و می توان هدايت را در تربيت داخل كرد و مجازات را دو ركن قرار داد؛ ثواب دادن و عقاب 


كردن و براى هر يكك از آنها شعبههايى از اسماء نيكوى خداوند است كه بعد از تأمل و جستجو يوشيده نيست. 


و اما «سبحانه» چهار ركن دارد زيرا يا برای تنزيه ذات خدا از مشابهت ممكنات است. يا تنزيه ذات از ادراک حواس و اوهام و 
وجهى ديكر نيز محتمل است و آن تنزيه او از شريكك و اضداد و انداد و تنزيه او از مشاكلت و مشابهت و تنزيه او از ادراكك 


عقول و اوهام و تنزيه او از 
آنچه موجب نقص و عجز است همچون ت رکیب» همسر فرزند» تغييرات» عوارض. ظلمء جورء جهل و غير اينها می باشد. 


نیکوی خداوند را به عنوان مثال ذ کر فرمود و بقیه را مجمل باقی گذاشت. 


بنا بر نسخه کافی محتمل است که اسماء سه كانه چیزهایی باشند که دلالت بر وجوب وجود و علم و قدرت دارند و دوازده 
صفات افعالی باشند كه آثار آن صفات کمالیه هستند و سخن امام «فعلا منسوبا إليها» این قول را تأیید می کند. و بنا بر احتمال 


اول اين سی اسم از توابع آن صفات هستند يس گویا که فعل آنها هستند. 


اين» آن چیزی بود در حل اين روایت به نظر من می رسد که آن را تنها به گونه احتمال و بدون یقین به مراد معصوم مطرح 
کردم. و شاید این روشن‌ترین احتمال از ميان احتمالاتی باشد که گروههای مختلف بر وفق مذاهب مختلف مسلکهای پراکندہ 
خود مطرح کرده اند. 


و کسی مرا به این مطلب هدایت کرد که بعد از ائمه هدی وسیله من به درجات عالی و راههای هدایت بوده است؛ یعنی يدر 


علامه ام كه در شرح اين روایت بنا بر نسخه کافی گفته است: آنچه در تفسیر این روایت به نظر 


ص: ۱۷۰ 


من می رسد اجمالا این است که اسم اول اسمی جامع برای دلالت بر ذات و صفات بود و از آنجا که معرفت ذات از غیر خدا 
پوشیده است آن اسم را بر چهار جزء تقسیم کرد و اسم دال بر ذات را از خلق پوشیده داشت و آن به اعتباری اسم اعظم است. 
و اسم دال بر مجموع» اسمى اعظم به اعتبارى دیگر است و ممکن است اسم جامع «الله) و اسم دال بر ذات تنها «هوه باشد و 
محجوبيتش به اعتبار عدم تعيين آن باشد چنانچه گفته شده است اسم اعظم داخل در ميان اسماء شناخته شده است ولی برای 


ما معين نیست و ممکن است غير از اسماء معروف باشد. 


و اسمائی که خدا برای خلق ظاهر ساخته سه قسم است؛ قسمی دلا.لت بر تقدیس می کند مثل علق» عظیمء عزیز» جار و 
متكبر» و قسمی دلالت بر علم او و قسمی دلالت بر قدرتش می کند. انقسام امام هر یک از اينها را به چهار قسم به اين اعتبار 
علم است. يا برای علم بر جزئیات است همچون سمیع و بصیر يا برای علم به ظاهر و یا برای علم به باطن است. و آنچه بر 
قدرت دلالت می کند یا برای رحمت ظاهری يا رحمت باطنی» يا غضب ظاهری و يا غضب باطنی است. و يا چیزی نزديكك به 
این تقسیم بندی. و اسامی مفرد بنا بر آنچه در قرآن و روایات وارد شده است نزدیک سیصد و شصت اسم می باشد که 
کفعمی در مصباحش ذکر کرده است. پس بر تو باد به جمع آنها و تدبر در ارتباط هر یک از آنها به رکنی از این ار کان. 
پایان سخن وی - خدا درجاتش را بلند گرداند = 


یکی از شارحان این روایت اسامی دوازده كانه را كنايه از برجهای فلکی و سیصد و شصت اسم را کنایه از درجات این برجها 
قرار داده است و به جانم سو گند که به فاصله زمین تا آسمان دچار تکلف شده است. دیگری؛ اسم را کنایه از مخلوقات خدا و 
اسم جامع اول را کنایه از اول مخلوقاتش که به زعم وی همان عقل است قرار داده است و فرازهای بعد را کنایه از کیفیت 
گونه گونه شدن مخلوقات و تعدد عوالم گرفته است و آنچه اشاره کردیم برای غریب شمردن این قول کافی است و ذ کر تمام 


آن موجب طولانی شدن بیهوده کلام می گردد. 


«و ذلك قوله عزوجل»: استشهادی است برای اینکه خدا اسامى نیکو دارد و آنها را تنها به اين دليل قرار داده که خلق به آنها او 
را بخوانند يس خدا فرموده که او را به اسم «الله) يا «الرحمن» يا به غير اين دو اسم بخوانند يس مقصود واحد است که همان 
پرورد گار است و او اسامی نیکویی دارد كه هر یک از آنها بر صفتی از صفات مقدسش دلالت دارد يس هر یک از این 


اسامی را بخوانید نیکو است. 

كلع توه ] رف کآار اس کس کات فد ند سر دام کف 

ص: ۱۷۱ 

يا الله يا رحمان پس گفتند او ما را از پرستش دو معبود نهی می کند در حالی که خود معبود دیگری را می خواند. 


و بهود گفتند: تو از رحمان کم ياد می کنی در حالی كه خدا در تورات آن را زياد گفته است يس آيه نازل شد تا رد بر 


توهم تعدد خدا پا عدم ذکر رحمان باشد. 


** | تر جمه | 


باب ۲ معانی الأسماء و اشتقاقها و ما يجوز إطلاقه عليه تعالى و ما لا يجوز 


ل الخصال ن» عيون أخبار الرضا عليه السلام أبى عَنْ سدع إِبْرَاهِيمَ بن كراشم عَنْ أك بن شرلیمان قَالَ: سل وَل یا 
الْعَسَن عليه السلام و هُوَ فی الطّوَافٍ فَقَالَ لَهُ أخبزنى عَن الْجَوَادٍ فَقَالَ إن لامک وَجْهَين فان کنت ال عن الْمَخُْوقٍ فان 
الْجْوَاد اذى وى ما البرض الله عر وك ل عله و الل من يكل ينا افتوض الله علیه و إن كنت تغنی الخال هو لاد إن 
أغطى و هو الْجَوَادُ رن متع له ِن أغطى عدا أَغطاه ما لیس له و إن مع مع ما یس له 


مع» معانی الأخبار أبى عَنْ سَعْدٍ عن البق عَنْ أبيه عَنْ آبی الْجَهُم (١اعَنْ‏ مُوسَى بْن بكر عَنْ أحمَد ن مَلَعَة (1) 


3 


إلا أذ فيه ما افرص اللهُ علیه و إِنْ کنت نش أل عن الاق لته إِنْ أغطاک آغطاک ما یش لَك و إِنْ منک منک ما لیس 


مثلة 


##[تر جمه ]خصال» عيون أخبار الرضا: مردى از امام رضا عليه الشلام در حال طواف» يرسيد: «جواد» كيست؟ حضرت فرمودند: 
سؤال تو دو صورت دارد» اگر در باره مخلوقین سؤال می کنی» «جواد» کسی است که واجبات خود را ادا می کند و بخیل 
کسی است که در واجبات بخل می ورزد و اگر سوالت از خالق است» يس بدان که او «جواد؛ است و بخشنده جه عطا کند 
جه نکند زیرا اگر به بنده اش چیزی عطا کند. چیزی عطا کرده است که آن بنده مالک آن نیست و اگر چیزی از بنده اش 


دریغ کند. آن بنده حّی در آن ندارد. -. خصال: ۲۳ء عیون آخبار الرضا ۱: ۱۲۹ - 


این دوخ در هات خاو ی رواب ده انث جو نک در آن اهدهة رکا اك کی الله علق و إن کت تمان عن الخال ا 
إِنْ آغطاک آغطاک ما لیس لک و إِنْ منک منک ما لیس لکک.» -. معانی الأخبار: ۲۵۶ - 

* | تر جمه | 

بيان 

لعل المراد أن المخلوق إنما يوصف بالبخل إن منع لأنه لا يؤدى ما فرض اللہ عليه من حقوق الخلق و أما الله سبحانه فلا يوصف 
بالبخل إن منع لأنه ليس لأحد حق على الله فالمراد بقوله إنه جواد إن منع أنه ليس ببخيل أو أنه جواد من حيث عطاياه الغير 


المتناهيه الآخر و هذا المنع لا ينافى جوده لعدم لزومه عليه 


ص: ۱۷۲ 


۱- ضبط الجهم فی تنقیح المقال بالجیم المفتوحه و الحاء المکسوره و المیم؛ و قال: و فى القاموس الجهم ککتف: الوجه الغلیظ 
المجتمع السمج انتهی. آقول: هی كنيه لبکیر بن أعين بن سنسن الشیبانی. 

۲- الظاهر أنه تصحیف سلیمان الوارد فى السند السابق بقرینه روایه موسی بن بكر عنه و بقرینه اتحاد مضمون الحدیث مع 
سابقه. 


و متا أذاكرة اللعراد قر ما ليس اله اخ ]غير ما هو الاد و آرک آم ا لذ تافل عليه مر لس ای 
إعطائه فجوده من جهه هذا المنع أيضا ثابت لأن إعطاء ما يضر السائل ليس بجود بل منعه عنه عين الجود. 


**| ترجمه آشاید منظور اين باشد كه مخلوق وقتى عطا نمی کند تنها به اين دليل به بخل وصف می شود كه حقوق خلق را كه 
حقى بر خداوند نيست يس منظور از اينكه فرمود: او جواد است اگر عطا نکند» يعنى او بخیل نيست يا اينكه از نظر بخششهاى 
نامتناهی دیگرش جواد است و اد ين عدم عطا با جود او منافات ندارد زيرا ب بر او واجب نيست. 


ص: ۱۷۲ 


و ممکن است که منظور از «ما لیس له» دوم چیزی غير از اولی باشد و به معنای آنچه که شخص منع شده مستحق تفضل آن 
نیست و صلاح او در بخشیدن آن چیز به او نیست. باشد. يس جود خدا از جهت اين منع نیز ثابت است زیرا بخشیدن چیزی 


که به سائل ضرر می رساند جود نیست بلکه منع آن چیز از او عين جود است. 
* | تر جمه | 
»¥« 


SS‏ اميم عن الْمَخْمَارِ بن مد بن الختا تانق عَنٍ 
لقح بن زیت اجان عَنْ آبی اخسن عليه السلام قال: سمغ يول فی الہ رو ل ُو یف ای بیغ لصي الاج 
الد د لضع کم اذ و وم بوذ لم يكن ل لا ی ع شتا وج الأجعاء و لور شور آز كان ا ولون لَه 
یعرف الْحَالِق م من الْمَحْلُوقٍ و لا الْمَنْدَيَ من امن فرق بين من جشعه و صوّره و اناه إِذْ کان ا يُشْبِهُهُ مین ن ‏ و لَا يُشْبَهُ هو شین 
لت أل جعلنی الله ڌاک لکنک فلت الد اعد و فلت لا یش 1 


یبا و الله با ا واد ا لیس قد تَشَابَهَتَ 


2 
٩‏ ھ چ 


وہ جو رت e‏ هی دَلَالَهُ عَلی الْمَسَتَى و ذلک أن 


لاا 


o‏ قا سر 


و آلوانه مُختلفة 


8 ۶و 4 مہ مُحتَلفه 
سرت فان نا دسر بسّواء لع ااي مياه 


2 


3 


یز َيَاضِهِ و ك ذَلِكك سایر الق (0۲: لان اد فی الاشم ا ا ولخد فی الف و الله خا جال ولح لا واحد موہ ا اشيزاق 
فيه و لا تفاوت و لا زياده و [گا] نُقُصَانَ فا الْإنْسَا سا ن فلت من جرا نک چ یره بالاجيماع 
کی 4 واد قلْتُ جوت اک فرجت عنی قوج الله لک ققولکک الَطیف لیر وه لى كترا فشوت لاد نا انی ألم أن 
طْفَهُ علی خلاف لب عَلقہ لِلَضلِ عير انى یت أن مشر کبک لی ان با تع ِا كا یف لفق ایض و یله بان 


ء لیف (20۳ 


o 
3 
2 

2 

70 


ص: ۱۷۳ 


۱- هكذا فی العیون: و فى التوحید و الکافی: و آلوانه مختلفه غير واحده اه. 
۲- فى العیون و الکافی: و کذلک ساثر جمیع الخلق. 
۳-فی التوحید و العیون و الکافی المطبوعات: أ و لا تری وفقک الله و تك إلى أف صنعه فی النبات اللطیف و غير اللطیف. 


غير الب و فی ال یت من الان اکا من ابعر و الجزجس و ما و ار عا ما یکاة نت لین بل 1 
كا بان ل ره الکو من ایو ال ود نادیم فا رَأَينَا مغر ذلكئ فى لطفة و اهتاءة للشقاد و ارب من 
وت و المت 214 تماق لئے ابا ر و ترا فى لاء ال سار و لاوز و القفار و هم بغفة ا عن بَغض مها و ما 
هم پو وکا تھا و هه یه ثم یت اوھ مرۃ تع صر فرو و يياضاً مع شضرم (داو ما لا تك بوتا یه با 


لها وو لا ےت نے کت ی ما تیاه با عاج و ا آداه و ا آله 


اق پک 
ار 


ن کل صانع شین + ۽ قَمِنْ شی ۽ صَتَع و لالح اللطیث اليل عَلَق وم لَا من شین ء. 


۰٭ا س 


وس ها 


يدء التوحید الدقاق عن محمد الأسدى عن البرمکی عن الحسین بن الحسن بن برده عن العباس بن عمرو الفقیمی عن أبى 


القاسم إبراهيم بن محمد العلوی عن الفتح بن يزيد الجرجانی مثله مع زیادات و تغییرات آوردناه فی باب جوامع التوحید 


٭| ترجمه |توحید» عیون آخبار الرضا: فتح بن يزيد جرجانق گوبد: از امام رضا عليه الس لام شنیدم که آن حضرت در باره 


خداوند چنین می فرمود: او لطیف و خبیر است» 


شنوا و بیناست» واحد و أحد و بی نیاز است» نزائیده و زائیده نشده است» و همانندی ندارد» اشیاء را ایجاد کرده» به اجسام 
جسمیت داده و نقشها را صورت و شکل بخ شیده است» اگر آن طور بود که می گویند» خالق و مخلوق از یکدیگر شناخته 
نمی شدند» ایجاد کننده و ایجاد شده از یکدیگر ممتاز نبودند و شناخته نمی شدنده لکن اوست ایجاد کننده. فرق است بین خدا 
و بین آن چیزی که خدا به او صورت بخشیده و جسمیت داده و ایجادش نموده است» چون هیچ چیز به خداوند شبیه نیست و 
خداوند نيز به هیچ جيز شبیه نمی باشد. گفتم: بله قربانت گردم» لکن گفتی: احد و صمد است. و نیز فرمودی: به هیچ چیز 
شبیه نیست. در حالی که خداوند یکی است» انسان هم یکی است يس در وحدائیت و یکی بودن» به یکدیگر شبیه اند؟ 


حضرت فرمود: ای فتح! حرف محالی می زنی» خداوند ثابت قدمت گرداند. (آن) تشبیه (که ما آن را نفی می کنیم) در معانی 
است. اما اسم در مورد همه یکی است و نشان دهنده مسمی است» به اين ترتیب که انسان را كرجه می توان «واحد» و «یکی» 
دانست. اما منظور اين است که یک شی ء و یک جثه است و دو تا نیست. اما خود انسان «واحد» (حقیقی) نیست زیرا دارای 
اعضای گوناگون است» رنگهایش مختلف و زياد است و یکی نیست» انسان عبارتست از مجموعه اجزائی که با هم فرق می 


کنند» خونش با كرشن اوت دار کر قن با خونش فرق می کند. رشته های 


اعصابش غیر از ر گهایش است» مویش غیر از پوستش است. سیاهی اش :غير سفیدی اش است و همین گونه می باشلل سار 
مخلوقات. 


پس انسان از نظر اسم «واحد» است اما در معنی «واحد» نیست. و خداوند تباركك و تعالی واحدی است که واحد دیگری جز او 
نیست. اختلاف و تفاوتی در او یست» زیاده و نقصان در او راه ندارد اما انسان مخلوق مصنوع كه از اجزاء مختلف و مواد 
گوناگون ساخته شده است» مختلف و متفاوت امت و ژیاده و نقصان دارد هر چند در کل یکت چیز است. 


گفتم: فدایت شوم! آسوده ام کردی» خداوند آسوده خاطرت کند. حال همان طور که واحد را برایم تفسیر کردی» لطیف و 


خبیر را نیز برایم تشریح فرماء البته می دانم که «لطف» خداوند با «لطف» مخلوقات فرق دارد چون بین خدا و خلق تفاوت 


هست. اما دوست دارم شما برایم شرح دهید. 


حضرت فرمود: ای فتح! به اين جهت می گوئیم لطیف که در خلق کردن لطافت و ظرافت دارد و به اشیاء کوچک و ظریف 


آگاه است. آيا اثر صنع او را در كياهان ظریف و غير ظریف نمی بینی؟ آيا اثر خلق او را 
ص: ۱۷۳ 


در خلقت ظریف و دقیق حیوانات کوچکی مثل پشه و پشه ریزه و کوچکتر از آن که چشم به سختی آن را می بیند بلکه از 
فرط ریزی» نر و ماده و بچه و بز رگ آنها از یک دیگر تشخیص داده نمی شود ندیده ای؟ وقتی کوچکی آنها را در عين 
ظرافتشان می بینیم» وقتی آشنایی آنها را به نحوه آمیزش مخصوص به خود و فرار از مرگ و جمع آوری ما بحتاجشان از دل 
دریاها و يوست درختان و پهنه دشتها و بیابانها می نگریم» وقتی به سخن گفتن آنها و نحوه فهم سخنان یکدیگر و فهمیدن 
کلام بزرگترها به توشط بچه ها و غذا آوردن والدین برای فرزندانشان را می انديشيم. و همین گونه به رنگ آمیزی آنهاء قرمز 
با زرد» سفید با سبز و نيز آنچه چشمانمان به سختی تمام پیکره اش را می بیند و آنچه نه چشم می تواند ببیند و نه دست می 
تواند لمس کند می نگریم» می فهمیم که خالق اين مخلوقات» لطیف و دقیق است و خلق و آفرینش آنچه که شرحش گذشت 
را با دقت و ظرافت و بدون وسیله و ادات و آلاتی انجام داده است» جه هر خالقی مخلوق خود 


را از چیز دیگری می آفریند ولی خداوند» لطیف و دقیق و با جلالت» مخلوقات خود را آفریده اما نه از چیزی بلکه از هیچ و 


عدم» موجودات را بوجود آورده است. -. توحید: ۰۱۸۵ عیون آخبار الرضا ۱: ۱۱۸ - 


اين حدیث با سند دیگری در توحید روایت شده است. البته با زیادات و تفاوتهایی که در باب جوامع توحید آن را ذکر می.. 
کنیم. سد توحيد: 2 ج 
* | تر جمه | 


توضيح 


أبو الحسن هو الرضا عليه السلام كما يظهر من الكلينى (۳)و يحتمل الهادى عليه السلام حيث عد الشيخ رحمه الله الفتح من 
آصحابه و الأول أظهر قوله عليه السلام مجسم الأجسام أى خالقها أو معطى ماهياتها على القول بجعلها قوله فرق اما فعل أو اسم 
أى الفرق حاصل بينه و بين من جسمه قوله عليه السلام أحلت أى أتيت بالمحال قوله عليه السلام إنما التشبيه فى المعانى أى 
التشبيه الممنوع منه إنما هو تشبيه معنى حاصل فيه تعالى بمعنى حاصل للخلق لا محض اطلاق لفظ واحد عليه تعالى و على 
الخلق بمعنيين متغايرين أو المعنى أنه ليس لتشبيه فى كنه الحقيقه و الذات و إنما التشبيه فى المفهومات الكليه التى هى 
مدلولات الألفاظ و تصدق عليه تعالى كما مر تحقيقه. 


ص: ۱۷۴ 


-١‏ فى العیون و الکافی: و بیاضا مع حمره. 
۲- فى الکافی و بعض النسخ: لدمامه خلقها. 
سوفن ا ری ےآ واه انیت فى آلعزة وول علق ذلك 


قوله عليه السلام فأما فی الأسماء فهی واحده أى الأسماء التی تطلق عليه تعالی و على الخلق واحده لکنها لا توجب التشابه إذ 
الأسماء داله على المسمیات و ليست عينها حتی یلزم الاشترااک فی حقيقه الذات و الصفات ثم بين عليه السلام عدم کون التشابه 
فى المعنی فى اشتراک لفظ الواحد بآن الوحده فى المخلوق هی الوحده الشخصیه التی تجتمع مع آنواع التکثرات و ليست الا 
تألف آجزاء و اجتماع آمور متکثره و وحدته سبحانه هى نفی الکثره و التجزژ و التعدد عنه مطلقا. قوله عليه السلام فأما الانسان 
یحتمل أن یکون کل من المخلوق و المصنوع و المؤلف و الظرف خبرا و إن كان الأول أظهر قوله للفصل أى للفرق الظاهر بینه 
و ہین خلقه قوله فی لطفه أى مع لطف ذلك المخلوق أو بسبب لطفه تعالی قوله بتمام فى بعض النسخ لدمامه بالمهمله و هی 
الحقاره. 


٭| ترجمه |منظور از «ابوالحسن»» امام رضا علبه السلام است چنانچه از کلام کلینی ظاهر مى شود و ممکن است امام هادی 
عليه السلام باشد از آنجا كه شيخ - رحمه الله - فتح را از اصحاب ايشان دانسته است. و احتمال اول ظاهرتر است. 


«مجشم الأجسام» يعنى خالق اجسام يا اعطا کنندہ ماهيت اجسام بنا بر قول به جعل ماهیت. «فرق» يا فعل و يا اسم است يعنى 


فرق بين او و کسی که آن را جسم ساخته» حاصل است. «أحلت» يعنى سخنى محال گفتی. 


«إنما التشبيه فى المعانی» يعنى تشبيه ممنوع تنها تشبيه معنايى موجود در خدا به معنایی موجود در خلق است نه صرف اطلاق 
لفظى واحد بر خدا و بر خلق به دو معناى متفاوت. يا منظور اين است که تشبيه در كنه و حقيقت ذات نيست و تشبيه تنها در 


مفاهيم كلى است كه مدلول الفاظ هستند و بر خداى متعال صدق مى كنند 
ص: ۱۷۴ 


«فأما فی الأسماء فهی واحدةه یعنی اسامی که بر خدا و خلق اطلاق من شود یکی است ولى اين موجب تشابه نمی شود ؤيرا 


اسای دال سانا هد وهيق آنها کدنا اق اک ور سقفي دات و ضقانت پیش آند: 


آن كاه امام عليه السلام عدم تشابه در معنا را در مورد اشتراک لفظ «واحد» تبيين فرمود به اينكه وحدت در مخلوق» وحدت 
شخصیه ای است که با انواع تکثرات جمع می شود و جز با به هم پیوستن اجزاء و اجتماع امور متکثری نیست در حالی که 


وحدت خدای سبحان نفی مطلق کثرت و تجزی و تعدد از اوست. 


«فأما الانسان» احتمال دارد كه هر يكك از «المخلوق»» «المصنوع»» «المولف» صفت با خبر باشند ولی احتمال اول ظاهرتر است. 


«للفصل» یعنی به دلیل فرق روشن بين خدا و خلقش. «فی لطفه» یعنی با وجود لطافت آن مخلوق يا به سبب لطف خدای متعال. 


(ہتمام) در بعضی نسخه ها «لدمامة» آمده است به معنای حقارت. 
۷| تر جمه | 


«¥» 


رجہ و ون و ی من أخترة بن إذريس این ہسشكئعے 


و وو با قیاق ما کان معطا إلى تک من 
سرک ل وت إِلَى أذ أ یی لَفْسَه و لَكِنهُ اشتاز یه أَشمَاء ليره يَدْعُوهُ 
بها له إا لم بح باشمه لم قوف كَل ما اختاز تیه اش العيم أنه 27 على الَْسْمَاءِ كلها ماه الله و اسم الْعلِيٌ اليم و هو 
ول أَسْمَائه لان علي عَلا کل سى ۽ (5. 


٭ | ترجمه |توحید: راوی گوبد: از امام رضا عليه الس لام سؤال کردم: آیا خداوند قبل از اينكه مخلوقات را بیافریند به نفس 
خود آگاہ بود؟ فرمود: بله. گفتم: نفس خود را می ديد و صدای خویش را می شنید؟ فرمود: احتیاجی به اين کار نداشت زیرا 
از خود چیزی درخواست نمی کرد او خود» هستیش و هستیش خودش است. قدرتش نافذ است لذا نیازی ندارد که نامی 
برای خود بر گزیند» بلکه نامهائی برای خود بر گزیدہ تا دیگران او را به آن نامها بخوانند» زیرا اگر با نام خود خوانده نشود» 


شناخته سی کر ده 


الین اسمی که برای خود انتخاب نمود» «الْعلِيٌ الْعَظيم» بود زیرا از همه جيز برتر است. معنا [و مصداق | ا ين اسم سنا الل 
است كه [يكك] نامش «الْعَلِيّ الْعَظِيمُ)» اين اوٌلین نام اوست زیرا او بر همه جيز برتری دارد. - . توحید: ۰۱٩۱‏ معانی الا او ڈ 


عيون أخبار الرضا ۱: ۱۱۸ - 

احتجاج مانند آن را روايت كرده است. 
**| ترجمه | 

«f» 


نہ عيون أخبار الرضا عليه السلامناجیلته عن عَم عَنْ أبى ميت عَنْ مد بن عبد الله الخراایی قال: دحل رَجُل من ردق 
ی الوصا عليه السلام ال فی مله ما مأل فى عَنْ فلكم إن یف و جیغ ‏ بصدیز و غليم وكيم أ کول 2 
بان و الِْصيد إلا بالعين 


‫َ 


ص: ۱۷۵ 


او شاف الحيق ور عد الله 
۲- تقدم الحديث مع بیان من المصّف فی باب العلم و کیفیته تحت رقم ۲۶. 


و یت | عل تین یں روج ہے ےمج و ما وایت 
هل بد یات فی ااذه ال ما لت تا تکیت یال لیا اليل یت إِذْ علق علق لیا و یلا و رکب 
ف وان مله أ واعقیا و ی کل جنس متاپناً ین جنه فی الوزه و لا شب بفضه بغضاً كل ا له لت مِنّ الق اللطیف 
بز زو رجہ 
کلب لقو فى عم کا يع کا فی لیم أضواث خآھو تن مزال ری ون اله إلى ی ينها فی زا 

e eee‏ رم اللہ 
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اطع اء على الصّحْرَهِ السَؤدَاءِ و ری پیب الل فى الله ال جنه (۲)و بر یا و او أل مادقا و فراخها و نہ لھا 
لا لد لک إل بَصِيد کا تحبضر له ال ما برح عقی أَشلم. 


گفت: شما که می گوئید او لطیف» سمیع (شنوا)؛ حکیم» بصیر (بینا) و علیم است یعنی چه؟ آیا کسی می تواند بدون گوش؛ 
شنوا باشد. يا بدون چشم بینا باشد 


ص: ۱۷۵ 
یا ظریف و دقیق باشد ولی دست نداشته باشد و یا حکیم باشد ولی صنعت گر و سازنده نباشد؟ 


حضرت فرمود: «لطیف» در بين آدمیان» موقعی اطلاق می شود که کسی بخواهد کاری يا صنعتی انجام دهد. آيا ندیده ای 
وقتی کسی می خواهد چیزی اتخاذ کند يا کاری کند اگر با دقت و ظرافت انجام دهد می گویند فلانی چقدر با ظرافت و 
دقیق است؟ يس چطور به خداوند بزرگی که مخلوقاتی ریز و درشت دارد و در جانوران روح هایی قرار داده و هر جنسی را 
از جنس دیگر متباین ساخته بطوری كه هیچ شبیه یکدیگر نیستندہ لطیف (دقیق و با ظرافت) گفته نشود؟ يس هر کدام از این 
مخلوقات در تركيب ظاهری اش لطفی از خالق لطیف و خبیر داراست» سپس در درختان و میوه های خوراکی و غير خوراکی 
آن دقت کردیم و آن وقت گفتیم: خالق ماء لطیف است ولی نه مانند لطیف بودن مخلوقات در کارهایشان. 


و گفتيم: او شنوایی است که صدای تمام خلائق از عرش تا فرش از مورچه های ریز گرفته تا بزرگتر از آن» در دریا و خشکی 


بر او يوشيده نيست و زبان آنها را با هم اشتباه نمی كند و در اين موقع كفتيم: او شنواست ولى بدون گوش. 


و گفتیم او بيناست ولى نه با چشم» زيرا او اثر دانه بسيار ریز و سياه خردل را در شب ظلمانى بر روى سنكك سياه می بیند و نيز 
حركت مورجه را در شب تاریک می بيند و از نفع و ضرر آن مطلع است و آميزش و بچه ها و نسل آن را می بیند» و در نتيجه 


كفتيم: او بيناست اما نه مانند بينا بودن مخلوقات. 


راوى كويد: واين سؤال و جواب به همین منوال ادامه داشت ت تا آن زندیق مسلمان شد. لے . عيون أخبار الرضا ٠ :١‏ 


احتجاج نيز مانند آن را روايت كرده است: -. احتجاج: ۳۹۷ - 
۷| ترجمه ] 


«A» 


م 2 ھ 
o‏ 


بد التوحيد نء عیون أخبار الرضا عليه السلام الاق عن ال یی عَنْ عَلَانِ عَنْ مُحمّدِ بن عیتری عَن الح : ين بن حَالِدٍ عَنْ أبى 
الْحَسَنِ الژضا عليه السلام أَنَّه قال: اعْلمْ مک الله انح أَنَّ الله تمارک و تعالی فَدِيع و لدم رونا وت لاقل (ماعلى أنه تا 
E E E‏ تمومیته (۴فقذ بَانَ نا بإقْرار الْعَامّهِ مُغجرَّةَ الصف (ه) أنه لا 2 شي ء قبل الله و لا ی ءَ م الله فی 
ِا ٿه و بطل قول مَنْ رَعَمَ أنه کان بل شین ی 2 أو کان مَعه سي ۶ ی ا أن کون ٤‏ الق له له لغ برل مَعَه فکیف کون 
اقا لمن لم یرل معه و و کان َه من ۶ كات 
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ص: ۱۷۶ 


- الذره: صغار اللمل. السحماء: السوداء. 

٢‏ الدبیب: المشی كالحيه» أو على اليدين و الرجلین کالطفل. و الدجنه أى مظلمه. 
۳- فی الکافی: صفته التی دلت العاقل اه. 

۴- آی فی ثبوته و امتداده و استمراره. 

۵- فى التوحید و العیون المطبوعین: مع معجزه الصفه. 


لو یک الشَّ 2 لا دا و کا الول وی بان يَكونَ خالقا لول الانی ثم وَصَفَ نَفْسَهُ تہارک و تعالی بِأَسِْمَاءٍ دَعَا الحلق إِذ 
حَلَقَهُمْ و تَعَيَدَهُمْ و یاهع إِلَى أَنْ بذعو بها فس می َفْسَهُ شمیعاً تصیرا قدرا هرا عاً یوم (۱)ظاهرا بط لطيفاً خبیرا قوب یز 
حكيماً لیم و ما شبة هلو اشا فما ری دک من سمائہ االو کون و قذ سَمِعُونا نُحدّتُ عَنٍ الله نها ى + له و 
8 من اي فی ح اله شلوا آخپزون إذْ عنم أنه ا غل لله و لا شه لَه کیت شار کتموه فى راهان کی کت 
تيك اد فی دک یا علی آلکم م فى حالايه كلها أو فی بغف ها دُونَ بعض إذ قد جمعتکم اه ء اه قل لمع إن 
الله تجا رک الیرم الماد أشعاء ین تایه علی الا امعانی و الک كما بجع الاسم م رد تین ین و ال 
علی لک قول الاس الاير لتخم الشاي ١٥و‏ مو اذى اب الله عر و جل به المع با يعون ليكو عاہ سے 
فی تضییع ما ضَ بوا وق بال رل کلب و جماژ E‏ وآ کل کیک لی جار 2 تم کے مه 
لش اید 2 وا کلب فافهع یک زجمک له و تا كى الله لالم لیر علم 


2 


على مان یا یی کانث یٹ علیها أ اننا ان لس 
ححادث عم به سا و ان به علی جفظ ما ستقبل من أخره و له فا یلق ین علق و یه با عضی (۴ )يا نی مِنْ 
سا کا یکا للم تخضره ذلک الْعِلْم و َيه كانَ جانا ضَعِيفاً كما أا ریا الق نما س سوا الم لعلم اد او بل 


له و ریما فَارقَهُمْ الم باشیاء فصاژوا إِلَى الْجَهْل (ھلز نما 2 م الله عَالِما له ا بجهل شوه مد عت الا و الوق 
اشم العم و تلف المغئی علی ما ریک و مُمّی ربا مییعا لا جز (عافيه يسكع به 


ص: ۷۷ 


۱- فى الکافی: قادرا قائما ناطقا ظاهرا. 

۲- فى الکافی و العیون: الشائع. 

۳- فی الکافی و التوحید المطبوعین: على خلافه و حالاته لم يقع. 
۴- فی التوحید المطبوع: و يعينه ما مضی. 

۵- فی الکافی: فعادوا. 


۶- فی الکافی و نسخه من العیون: الا بخرت» و کذا فیما بعده» و خرت الاذن- بضم الخاء و فتحها و سکون الراء-: ثقبها 


سوت لما یدز یہ را أن مُت اذى تمغ به لا تی علی الط به و له عر و جل أخبر يد أنه لا تى علنه الأضوات یس 
على يد ما شین ہہ حن قد معنا الاشم بالشمیع و اتف الْمَغْنَى و مکذا الب ير لا بژم به نص رَ کما ابص دز بججزء من ل 
تفع به فی غیرہ و لس لبم ا جل ما تلور له تشد جمت احم و ات المغلى و و قاع ایس لی تقتى 
صاب و قیام علی ساي فی کرد كما فَاَتِ اي وله أخهر ره ام بیز آله حاب کقؤول الو جل الام ارتا فان و ُو عر 
و ول مایم على کل تفس ہما کیٹ و ابم ایض فى کلام الاس الباقی و انم ایض یڑ عن الکنایه ویک لاوجل فم 
ار ان أي افو و الام نا ائم علی ساقي ققد معنا الاسم و لع یجمقاالمفتی و أما الب فلیس عَلَى لو و اه و صفر و 
لکن دک عَلَّى لاد فی الشیاء و الامیاع من آن یڈزک کفُؤلک لطف عَنّى دا ال و لت فان فى مَذْهَبهِ و له خب رک 
آله ععض قبھز لعفل و ات لب و غاد عقا ما وذ ركه لوهم قهکذا مت اللہ ارک و تعالی عن أن ڈرک بعد أذ 

بك بوضف و الاه ي الصو و له تقد جمعنا ناشم و اختلت المفتی و أا الخیز قالٍی لا یفرب عه شین نا و 
دیس لجرب و تا للاغتبار بل شیاءقفَة اجرب و اِاغتبارٌ عِلْما اما ما علم لان مَنْ كَانَ کیک كان جامّا و الله لم برل 
تبي بها یی و اكير بن الاس نتخیر عن جهل امتعلم وذ جمکت الاسم و تلف المفتی و نامز لیس من أجل أله 
َا ال یاء بز کوب قوقها و فود ها و سم رها و لک ذلک له و له شیاه و قذرته عیها کول اج هَت عَلَى 
أغدانى و آطهریی اله علی حط ہی بُخبز عناللج و اله هكا هو اللدغلى اا ار وض اكد ا اطا لفق ردو 
يَحْفَى عليه شی و ا مدر لکل ما یری ای ظاهر اهر و اوځ أفراً من الله تجا رک و تعالی فانک عم ص مته يما 
یهت و فیک من آثاره مَا غنيك و الظاجر من ۱ 


ص: ۱۷۸ 
۱- فی التوحید و العیون: و لا بفوته شی ء. 


؟- فى التوحید: فهکذا ظهور الله على الاعداء. 
۳- فی التوحید و الکافی: و أنه مدبر لكل ما بری ء. 


يار فيه و الوم بعدہ فد معنا الاسم و خلت المفتی )١(‏ ابا فیس علی مى اسان لمي باب نیو یا 
لکن دک مه علی اشیبطانه لشیاء علماً و حفظا و تذیر کقزل الما بط یٹنی وه و علمت مکتوم نژو و انم 
بعفتی الْعَائر فى ال ء المد تر فد جع اوقت سی هاش میج و کی ما و 
ا0 سا مهم یود قاهرا وَ الْقَاهِرٌ بَعُودُ مورا وَ لہ ن یک من الل زک و ای عا 3 

سی ا مس و انال اا ا 
ا وت و و فك NEE‏ ات فی و مَکَذًا جمیغ اأ نوراڈ کالم نم مها (1) كلها فَقَدْ تکتفی للاغتبار 


(عابما ألما الیک و الله عونا و وک فی از شادئا و تَؤْفِيقَنًا. 


1 


ج» الإحتجاج مر 1٣‏ اه ال ل 


اختلت الْمَعْنَى قال و عکذا جمیغ اْأسْمَاءِ و ان گا لم مها مها 

*٭ ترجمه ]توحبد» عیون آخبار الرضا: راوی گوید: امام رضا عليه الّر لام فرمود: خداوند دانایت کناد! بدان که خداوند قدیم 
است (یعنی از ازل بوده است) و ازلی بودن صفتی است كه به آدم عاقل می فهماند که چیزی قبل از او نبوده است و در 
بقاعش نیز چیزی با او و همراه او نخواهد بود. با اقرار عامّه و معجزه صفت برای ما روشن می شود که چیزی قبل از خدا نبوده 
و در بقاءش نیز چیزی به همراهش نخواهد بود» و گفتار کسانی که گمان می کنند قبل از او و يا همراه او چیزی بوده است؛ 
باطل می گردد. زیرا اگر چیزی به همراه او می بود» نمی بایست خداوند خالق او باشد زیرا آن چیز هميشه از ازل با خدا بوده 


است پس خدا چگونه می تواند خالق چیزی باشد که هميشه به همراهش بوده است و اگر آن شی ء قبل از خدا بوده باشد» 
ص: ۱۷۶ 
آن شی ء سر آغاز خواهد بود نه اين (خدا) و شایسته آن خواهد بود که آن اوّلء خالق اب ین دوم باشد. 


سپس خداوند خود را با نامهایی وصف نموده است و آن زمان که خلق را آفرید از آنها خواست و آنها را بر این عبادت 
واداشت که خدا را با این نامها بخوانند» او خود را با اين نامها نامیده است: شنواء بيناء قادر» قاهر» زنده» قیوم و پا برجاء ظاهر و 
آشکاره باطن و پنهان لطیف و دقیق» خبير و آگاه» قوی» با عرّت» حکیم» علیم و امثال این اسامی» و آن زمان که غل زکنند گان 
و تکذیب کنند گان اين اسامی را دیدند و شنیدند که ما در باره خدا می گوئیم: چیزی مثل خدا نیست و هیچ چیز به حالت و 
کیفیت خدا وجود ندارد» گفتند: شما که می گوئید هیچ چیز مثل و شبیه خدا نیست؛ چطور شماء در اسماء حسنی با خدا 
شریک هستید؟ و به تمامی آن نامها نامیده می شوید؟ پس این خود دلیلی است بر اينكه شما در تمام حالات خدا یا حد اقل 


در بعضی از آنها مثل خدا هستيد» زيرا هم شما و هم او دارای یک سری نامهای نیکو هستید.! 


به آنها بايد گفت: خداوند تبارک و تعالی» نامهایی از نامهای خود را بر بند گانش نهاده ولی معانی آنها با هم متفاوت است؛ 
مانند مواردی كه یک اسم. دو معنی مختلف دارده دليل بر این مدّعىء زبان و گفتار شايع ميان مردم است - و خداوند هم با 
همین زبان و روش با آنها صحبت کرده به گونه ای که بفهمند» تا دلیل و حتجتی باشد بر آنها در تضییع آنچه تضییع کرده اند 
- مردم در زبان عادی خود به یکدیگر نامهایی از این قبیل می دهند: کلب (سگ)» حمار (خر)» و کت از 


علقمه (تلخ)» اسد (شیر) و تمام اين اسامی بر خلاف معانی آنهاست زيرا اين نامها بر آن معانی که در مقابل آن وضع شده 
اند نیستندہ زیرا انسانء شير و يا سگ نیست. در این مطلب خوب دقت كن و بفهم - خداوند تو را مورد لطف و رحمت خود 
قرار دهاد -. ما خدا را عالم می نامیم اما عالم بودن او به اين صورت نیست که برای او علمی نبوده و اکنون به دستش آورده» 
چیزی را بداند و به کمک آن علم آنچه را بعدا بدان برخورد می کند حفظ نماید. و در خلقت مخلوقاتش فکر و انديشه 
کند» چطور چنین چیزی ممکن است و حال آنکه گذشتگانی را که خود نابود ساخته» همه برای او حاضرند و در محضرش 
هستند. که اگر آن علم نباشد» جاهل و ضعیف بماند. بر عکس مردم عالم که به خاطر علومی که نداشته اند و سپس به دست 
وروت انب خاک فده في تنم بچه كدايناة قل از ابو همست جاهل وھ اند و جد زب این على کهبه دشت ررد 


اند نيز از دستشان برود و به سوی جهل سیر کنند. 


خداوند» عالم نامیده می شود زیرا نسبت به هيج چیز جاهل نیست. همان طور که می بینی خالق و مخلوق هر دو عالم نامیده 


می شوند ولی معنی و مصداق آن دو با هم فرق دارد. 
و نیز پرورد گار ماء شنوا است ولی نه با عضوی از بدنش که با آن بتواند بشنود 


ص: ۷۷ 


ولى نتواند ببيند چنانچه ما با آن عضوی که می شنویم نمی توانيم ببینیم ولى خداوند عر و جل فرموده است که هیچ صدابی بر 


او پوشیدہ نیست و مثل ما نیست. پس اسم شنوا بر ما و خدا اطلاق می شود ولی معنی و مصداق آن با هم فرق دارد. 


و همچنین است بصیر (بینا) ولى نه با عضو بر عكس ما که با چشم می بینیم و استفاده دیگری از آن نمی توانيم ببريم» ولى 
خداوند» بينا است و به هیچ شی ء دیدنی» جهل نداردہ در اينجا نیز در اسم مشت رک هستیم ولی مفهوم و مصداق آن با هم فرق 


دارد. 


او قائم است اما نه به معنى ايستادن روی پا با زحمت و سختى و خستگی مثل ايستادن سایر اشیاء ولى وقتى می فرماید خدا قائم 
است معنایش این است که حافظ و قیم اشياء است مثل اينكه گفته می شود «فلانی قائم به امر فلانى است» يعنى کارهای او به 
دست فلانی است. خداوند عرٌ و جل حافظ و قیم هر کسی است در کارهایی که می کند و قائم در کلام مردم به معنی «باقی» 
نیز هست» و به معنی «کفایت» نیز به کار می رود مشل ابنكه گفته می شود هم ہأمر فلانن» (کار فلانی را برايش اجام بده) 
یعنی نیازش را بر طرف كن و نیز قائم در ميان ما مردمان به معنی کسی است که روی پا ایستاده است. در اين مورد نیز اسم 
مشتركك است و مصداق متفاوت. 


و اما لفظ لطیف به معنی کمیء کوچکی و نا زکی نيستء بلکه به معنی «نفوذ در اشیاء» و «امتناع از د رک شدن» می باشد» مثل 
اين جمله: «لطف عنّی هذا الأمر» (یعنی» فلان امر از من پنهان شد) و «لطف فلان فی مذهبه و قوله» (یعنی: فلانی در روش و 
گفتارش لطیف و ظریف است) به اين معنی که او روش و گفتاری پیچیده دارد و عقل را متععجب می سازد و از دسترس به 


دور است و بسیار عمیق و ظریف بوده و فکر و انديشه به او نمی رسد. و همچنین است خداوند دقیق تر و پیچیده تر از آن 


است که با حدّ و وصفی درك شود و یا با وصفی توصیف گردد ولی «لطافت» در مورد ما آدمیان عبارت است از کوچکی و 


کمی؛ پس باز هم در اسم مشتركك هستیم ولی معنی و مفهوم آن مختلف و متفاوت است. 


اين صورت که اين آزمایش به او چیزی بیاموزد آن چنان که اگر این تجربه و آزمایش نبود» هیچ نمی دانست. چون کسی 
که چنین باشد جاهل است (نه خبیر و آ گاه) و خداوند تبارک و تعالی از ازل به آنچه می خواسته خلق کند. خبیر و آ گاه بوده 
است. اما در ميان مردم» به کسی خبیر گفته می شود که جاهل باشد ولی در صدد ياد گیری و آ گاهی یافتن برآید. در این 


مورد هم اسم ما و خدا مشتركك است ولی معنای آن متفاوت. 


و اما ظاهر به اين معنی نیست که با سوار شدن بر اشیاء و نشستن بر آنهاء از آنها بالا رفته است بلکه به این خاطر به او ظاهر 
گفته می شود که بر همه چیز جيره و قاهر است و بر همه جيز غلبه يافته و نسبت به همه چیز قادر است. مثلا۔ گفته می شود: 
«ظهرت على أعدائی؛ (یعنی: بر دشمنان خود پیروز شدم)» و «أظهرنی الله على خصمی» (یعنی» خداوند مرا بر دشمنم پیروز 
گردانید). در اینجا منظور از ظهور» فتح و غلبه است و ظهور خدا بر اشیاء نیز چنین است. 


وجه دیگری نیز برای ظهور خداوند هست و آن اینکه: او برای هر كس که او را بخواهد ظاهر است و هیچ جيز بر او پوشیده 
نیست و تدبیر هر جه ديده می شود به دست اوست» يس چه ظاهری از خداوند ظاهرتر و آشکارتر است؟ توء به هر کجا رو 
کنی» مصنوعات و مخلوقات او را می بینی» و در وجود خودت. آ اری از او هست که برای تو کافی است. ولی ظاهر در مورد 


ص: ۱۷۸ 
وجودش بارز و آشکار بوده» به وسیله حدّ و وصفش معلوم باشد» يس اسم مشت رک است ولی معنی متفاوت. 


و امّا باطن» به معنی «درون اشیاء بودن» نیست به اين معنی که درون اشیاء غور و نفوذ کند. بلکه به این معنی است که به درون 
اشتناء اطلاع و آگاهی دارد و تدبیر آن به دست اوست. مثل این که گفته می شود: «أبطنته» یعنی از آن آ گاه شدم و سر پنهان 
او را دانستم. ولی «باطن» در مورد آدمیان به کسی اطلاق می شود که به درون اشیاء رفته و پنهان شود پس اسم مشت رک است 


و معنی متفاوت. 


و اما قاهر به معنی ممارست كردن و رنج کشیدن و نیرنگ و فریب زدن و یکدیگر را كنار زدن نیست و آن چنان که بعضی 
مردم» بر بعضی دیگر جيره و قاهر و غالب می شوند در بين مردم کسی که مقهور است ممکن است بعد قاهر شود و آن که 
قاهر است ممکن است مقهور گردد» و لکن در مورد خداوند به اين معنی است که تمام آنچه را خلق کرده» همه در مقابل 
ایجاد کننده شان ذلیل و خوار هستند و در مقابل خواسته های او نمی توانند خودداری و امتناع نمایند و از حیطه قدرت او یک 
چشم بر هم زدن هم نمی توانند خارج شوند. و او فقط یک فرمان «ایجاد شو؛ می دهد و آن مخلوق ایجاد می شود. ولی قاهر 


در مورد ما به آن صورتی است که گفتم. يس اسم مشت رک ولی معنی مختلف دارد. 


آنچه با تو گفتیم می توان قياس کرد. و خداوند عر وجل در ارشاد و راهنمایی و توفيق» کمک کار و یاور ما و شما است. -. 
توحيد: ۱۸۶ء عيون أخبار الرضا :١‏ ۱۳۳ - 


این حديث در كتاب احتجاج بصورت مرسل از آنجا که فرمود: (إِنَّمَا نمی الله تَعَالّی بالغالم» تا آنجا که فرمود: « ان من 
العا فى ال ء لمیر فيه فَقَدْ جمعنا الاشم و اختلف الْمَعْنَى قال و کا جَمِيعٌ الَْسْمَاءِ و إِنْ كنا لغ نها کلها» روایت شده 


* | تر جمه | 


توضيح 


الإقرار إما من أقر بالحق إذا اعترف به أو من أقر الحق فى مكانه فاستقر هو فقوله عليه السلام معجزه الصفه على الأول منصوب 
بنزع الخافض و على الثانى منصوب على المفعوليه و المعجزه اسم فاعل من أعجزته بمعنى وجدته عاجزا أو جعلته عاجزا أو من 
أعجزه الشى ء بمعنى فاته و إضافتها إلى الصفه و المراد بها القدم من إضافه الصفه إلى الموصوف و إنما وصفها بالإعجاز لأنها 
تجدهم أو تجعلهم لنباهه شأنها عاجزين عن إدراكهم كنهها أو عن اتصافهم بها أو عن إنكارهم لها أو لأنها تفوتهم و هم 
فاقدون لھا و يحتمل أن تكون المعجزه مصدر عجز عن الشی ء عجزا أو معجزه بفتح الميم و کسر الجيم و فتحها أى إقرارهم 
بعجزهم عن الاتصاف بتلک الصفه و يمكن أن يقرأ على بناء المفعول بأن يكون حالا-عن العامه أو صفه لها أى باقرارهم 
موصوفين بالعجز عن ترك الاقرار 


ص: ۱۷۹ 


-١‏ فى الکافی و التوحید و العیون: فقد جمعنا الاسم و لم یجمعنا المعنی. 
۲- فى الکافی: و ان كنا لم نستجمعها. 
۳- فى الکافی و العیون: فقد یکتفی الاعتبار. و فى التوحید: فقد یکتفی للاعتبار. 


أو الحال أن صفه القدم آعجزتهم و ألجأتهم إلى الاقرار فالمقر به و المبین شی ء واحد و هو قوله إنه لا شی ء قبل الله قال بعض 
الافاضل المراد بقوله إقرار العامه إذعانهم أو الاثبات و على الأول متعلق الاذعان إما معجزه الصفه بحذف الصله أو محذوف أى 
إقرار العامه بأنه خالق کل شی ء و معجزه الصفه صفه للاقرار أو بدل عنه أى إقرار العامه بأنه خالق کل شی ء معجزه الصفه أى 
صفه الخالقیه لكل شى ء أو صفه القدم لا يسع أحدا أن ينكره و آما على الثانی فمعجزه الصفه مفعول الاقرار أو صفه للاقرار أو 
بدل عنه و المفعول محذوف و على تقدیر کونه مفعولا- فمعجزه الصفه من |ضافه الصفه إلى الموصوف آی الصفه التی هی 
معجزه لهم عن أن لا یثبتوا له خالقیه کل شی ء أو المعجزه بمعناه المتعارف و الاضافه لامیه أى |ثباتهم الخالقیه للکل معجزه 
هذه الصفه حيث لا یسعهم أن ینکروها و إن أرادوا الانکار و یحتمل أن یکون معجزه الصفه فاعل بأن و یکون قوله إنه لا شی ء 
قبل الله بيانا أو بدلا لمعجزه الصفه انتهی. آقول لا یخفی أنه يدل على أنه لا قديم سوی اللہ و على أن التأثير لا يعقل الا فى 
الحادث و أن القدم مستلزم لوجوب الوجود. قوله عليه السلام ثم وصف أى سمى نفسه بأسماء بالتنوين دعاء الخلق بالنصب أى 
لدعائهم و يحتمل إضافه الأسماء إلى الدعاء و الأظهر أنه على صيغه الفعل و قوله إلى أن يدعوه متعلق به أو بالابتلاء أيضا على 
التنازع لكن فى أكثر نسخ الكلينى مهموز 


قوله عليه السلام و ابتلاهم أى بالمصائب و الحوائج و ألجأهم إلى أن يدعوه بتلك الأسماء قوله عليه السلام و الدليل على ذلكك 
أى على إطلاق اللفظ الواحد على المعنيين المختلفين و القول السائغ هو ما فت ره عليه السلام بقوله و قد يقال و العلقم شجر مر و 
يقال للحنظل و لكل شی ء مر علقم قوله عليه السلام على خلافه أى على خلاف موضوعه الأصلى قوله عليه السلام و يفنيه مما 
مضى كذا فى بعض نسخ الکتابین فهو عطف على يخلق و فى بعض نسخ ن تفيته ما مضى أى إفناؤها و فى بعض نسخ ید تقفيه 
ما مضی مما أفنى أى جعل بعض ما يفنى فى قفاء ما مضى أى يكون مستحضرا لما مضى مما أعدمه سابقا حتى يفنى ما یفنی 
بعده على طريقته و على التقديرين معطوف على الموصول قوله عليه السلام لا بجزء فى فى لا بخرت فى المواضع 


ص: ۱/۸۰ 


و هو بالفتح و الضم الثقب فی الأذن و غیرها و الکبد بالتحریک المشقه و التعب و القضافه بالقاف و الضاد المعجمه ثم الفاء 
الدقه و النحافه. قوله عليه السلام فبهر العقل أى غلبه فلا يصل العقل إليه و یمکن أن يقرأ على البناء المجهول (۱)و فى فى فيه 
العقل و فات الطلب أى و فات ذلك الشی ء عن الطلب فلا يد ركه الطلب أو فات عن العقل الطلب فلا یمکنه طلبه و بحتمل 
على هذا أن یکون الطلب بمعنی المطلوب و عاد أى العقل أو الوهم على التنازع أو ذلك الشی ء فالمراد أنه صار ذا عمق و 
لطافه و دقه لا ید رکه الوهم لبعد عمقه و غایه دقته و سنام کل شی ء أعلاه و منه تسنمه أى علاه و الذری بضم الذال المعجمه و 
کسرها جمع الذروه بهما و هی آیضا أعلى الشی ء. قوله عليه السلام لا بخفی عليه شی ۶ بحتمل إرجاع الضمیر المجرور إلى 
الموصول أى لا یخفی على من آراد معرفه شی ء من آموره من وجوده و علمه و قدرته و حکمته و على تقدیر ارجاعه إليه 
تعالی لعله ذکر استطرادا أو نما ذکر لأنه مؤید لکونه مدبرا لکل شی ء أو لأنه مسبب عن عليه کل شی ء أو لأن ظهوره لکل 
شی ء و ظهور کل شی ء له مسیبان عن تجرده تعالی و یحتمل أن یکون وجها آخر لاطلاق الظاهر عليه تعالی لأن فى المخلوقین 
لما كان المطلع على شى ء حاضرا عنده ظاهرا له جاز أن يعبر عن هذا المعنی بالظهور و العلاج العمل و المزاوله بالجوارح. 


**[ترجمه ]االاقرار» یا از «أقرٌ بالحق» به معنای اعتراف به حق و يا از «أقز الحق فى مکانه» به معنای گذاشتن حق در جای خود 
است. بنا بر معنای اول «معجزة الصفة» منصوب به نزع خافض و بنا بر معنای دوم مفعول و منصوب است. «المعجزة» اسم فاعل 
از «آعجزته» است به معنای او را عاجز یافتم يا او را عاجز کردم و یا از «أعجز الشیء» است به معنای آن را از دست داد. و 
اضافه آن به «الصفه» از باب اضافه صفت به موصوف است و منظور از «الصفة» قدم است و علت توصیف قدم به اعجاز به اين 
دلیل است که به خاطر بز ر گی شأنش آنها را از ادراک کنهش يا از انکارش عاجز می یابد يا عاجز می سازد. يا به اين دلیل 
که قدم از آنها فوت شده و آن را ندارند. احتمال دارد که - «المعجزه» مصدر «عجز عن الشیء عجزا أو معجز» باشد یعنی 
اقرار آنها به عجزشان از اتصاف به اين صفت. و ممکن است که به صورت بنای بر مفعول (مجهول) خوانده شود به اینکه حال 


از «العامة» با صفت آن باشد یعنی به اقرار آنها در حالی که موصوف به عجز از ترک اقرار هستند 


ص: ۱۷۹ 


يا به اين معنا كه صفت قدم آنها را ناتوان و مجبور به اقرار ساخت يس امر روشن شده و مطلب اقرار شده به آن» یکی هستند 


و آن اینکه «چیزی قبل از خدا نیست». 


یکی از افاضل گفته است منظور از اقرار عانّه يا اعتراف و يا اثبات ایشان است؛ در فرض اول متعلّق اعتراف يا «معجزة الصفه 
است به حذف صله و یا متعلق آن محذوف است؛ یعنی اقرار عامه یه اینکه خدا خالق هر چیزی است و «معجزهُ الصفه صفت 
برای اقرار با بدل از آن است؛ بعنی اقرار عامه به اننکه عدا عالق هر چیزی است و صفت خالقیت عدا يراق هر حيرض با صفت 


قدم او چیزی است که کسی نمی تواند آن را انکار کند. 


و اما بنا بر فرض دوم(اقرار به معنای اثبات) «معجزة الصفة» مفعول يا صفت اقرار و يا بدل از آن است و مفعول محذوف است 
و بنا بر احتمال مفعول بودنش از باب اضافه صفت به موصوف است يعن صفتی که عاجز کننده ایشان است از اینکه بخواهند 
براي او خالقیت هر چیزی را اثبات نکتند. با معجزه به معنای متعارف آن است و اضافه لامیه است یعتی اثبات ایشان خالقیت 


خدا را برای هر چیزی معجزه این صفت است. از آنجا که نمی توانند انکارش کنند اگر جه اراده انکار کنند. 


و احتمال دارد که «معجزة الصفهٌ» فاعل «بان» باشد و (إنه لا شىء قبل الّه» بيان يا بدل برای «معجزة الصفة» باشد. 


پوشیده نیست که اين روایت دلالت دارد بر اينكه هیچ قدیمی غير از خدا وجود ندارد و اينكه تأثير جز در حادث معنا ندارد و 


قدم» مستلزم وجوب وجود است. 


ام و کہ خودش را به اسمائی نامید. «بأسماء» با تنوين. «دعاء الخلق» با نصب. یعنی برای دعای ايشان. و احتمال دارد 
اسماء به دعاء اضافه شود و ظاهرتر آن است که به صیغه فعل باشد و «إلى أن یدعوہہ متعلق به آن و یا بنا بر تنازع متعلق به 


ابتلاء نیز باشد» ولی در اکثر نسخه های کافی مهموز است. 


«وابتلاهم» یعنی به مصائب و حاجات. و آنها را به این سو کشاند که او را با آن اسامی بخوانند. «و الدلیل على ذلک» یعنی 
دلیل بر اطلاق لفظ واحد بر دو معنای مختلف. و امام «قول السائغ» را با «و قد یقال...» تفسیر نمود. «العلقم»: درختی تلخ و به 
حنظل و هر چیز تلخی گفته می شود. «علی خلافه؛ یعنی بر خلاف موضوع اصلی آن. «و یفنیه مما مضی» در بعضی نسخه های 
دو کتاب این گونه آمده است که عطف بر «یخلق» می شود. و در بعضی نسخه های عیون «تفیته ما مضی» آمده یعنی از بين 
بردن آنها و در بعضی نسخه های توحید «تقفیه ما مضی مما آفنی» آمده یعنی بعضی چیزهایی را که فانی می کند در يشت سر 
چیزهای گذشته قرار می دهد یعنی خدا نسبت به چیزهایی که قبلا معدوم کرده بود شاهد است تا آنچه را بعد از آن فانی می 


سازد به روش آن باشد و بنا بر هر دو فرض» معطوف بر موصول است. 

الا بجزءاء در کافی الا 

ص: ۱۸۰ 

با فقتحه و ضمه به معنای سوراخی در كوش و غیر آن است. «الكبد» سختی و رنج. «القضافة» باریکی و لاغری. 


«فبهر العقل» یعنی بر آن غلبه كرد يس عقل به او نمی رسد. و ممکن است به صورت مجهول خوانده شود و در کافی «فیه 
العقل» آمده است. «و فات الطلب» يعنى آن چیز از طلب پیش افتاد پس طلب به آن نمی رسد. يا اينكه طلب از عقل پیش افتاد 
يس برای عقل» طلب آن ممکن نیست. و بنا بر این احتمال دارد که طلب به معنای مطلوب باشد. «و عاد» یعنی عقل يا وهم - 


بنا بر تنازع - يا آن چیز» 


با زگشت. و منظور این است که آن چیز دارای عمق و لطافت و ظرافتی است که به دلیل زیادی عمقش و نهایت دقتش» و هم 
آن را د رک نمی کند. «سنام» از هر جيز يعنى بلندترین قسمت آن. و «تسئمه» یعنی بر آن چیز بر آمد. «الذری» جمع «الذروة» 


هر دو با ضمه یا کسره راء به معنای بلندترین قسمت یک چیز. 


«لا-یخفی عليه شىء): احتمال ارجاع ضمیر مجرور به موصول هست یعنی بر کسی که اراده معرفت امری از امور خداوند 
همچون وجود و علم و قدرت و حکمتش را کند مخفی نمی ماند. و بنا بر احتمال ارجاع ضمير به خدا شاید حضرت این را 
انستطوارا تیان فرنمود با يدايق دلیل كمومه سیر بودن جد براي هر جو اسك برای اک انن مطلب لد علیت دا براق 


هر چیزی است. و يا برای اينكه ظهور خدا برای هر چیزی و ظهور هر چیزی برای خدا ناشی از تجرد خداست. و ممکن است 
وجهی دیگر برای اطلاق صفت الظاهر» بر او باشد زیرا از آنجا که در ميان مخلوقات مطلع بر چیزی حاضر نزد او و ظاهر برای 


چا ماد 1 تر جمه 1 
»$« 


ید. التوحید مع» معانی الاخبار أبى عن ابْن عیتری و مَرلعَه بْنْ الخطاب عَن القاسم (1)ِعنْ جده عَنْ أبى الحَسَنِ مُوسَى عليه 
السلام قَالَ: شیل عَنْ مَعْنَى الله َر وَ جل قَقَالَ اشتؤلى عَلَی ما دق و جل (۳) 


ص: ۸۱ 


١‏ و فى نسخه: على البناء للمفعول. 

۲- هو القاسم بن يحيى بن الحسن بن راشد. 

۳- آخرجه الكلينى أيضا فی الکافی فی باب «معانی الأسماء و اشتقاقها» عن عده من أصحابنا عن آحمد بن محمد البرقى» عن 
القاسم بن يحيى» عن جدہ الحسن بن راشدء عن آبی الحسن موسى ابن جعفر عليه السلام. و قد تقدم الحديث فى باب «نفی 
الزمان و المکان» تحت رقم ۴۴ «ج ۳ ص ۳۳۶ عن المحاسن باسناده عن القاسم بن يحيى» عن جده الحسن» عن أبى الحسن 
عليه السلام مع زیاده فى المتن؛ و هو هکذا: و سثل عن معنی قول اللّه: «علی العرش استوی» فقال: استولی على ما دق و جل 
انتهی. و عن الاحتجاج عن الحسن مثله. فالظاهر بقرینه السند و المتن و روایه الکلینی الحدیث عن آحمد بن محتّرد البرقی 
صاحب المحاسن اتحاده مع ما رواه الصدوق و الکلینی» و أن رواه الحدیت فی طریق الصدوق و الکلینی لم ينقلوا الحدیث 
بتمامه فسقط من الحدیث ما تری و وقع فيه الاخلال بحيث غير معناه الى معنی آخر. 


باشد با کلان. -. توحید: ۲۳۰ معانی الاخبار: ۴ - 


ص: ۸۱ 
| تر جمه | 
بیان 


لعله من باب تفسیر الشی ء بلازمه فان معنی الالهیه يلزمه الاستیلاء على جمیع الأشياء دقيقها و جلیلها و قيل السؤال إنما کان عن 
مفهوم الاسم و مناطه فأجاب عليه السلام بأن الاستیلاء على جمیع الأشياء مناط المعبودیه بالحق لکل شی ء. 


گفته شده که سؤال تنها از مفهوم اسم و مناط آن است يس امام پاسخ فرمود که استیلاء بر جمیع اشیاء مناط عبودیت به حق 


برای هر چیزی است. 
| تر جمه | 
«V»‏ 


يدء التوحید معء معانی الأخبار الْمْفْمر پاشتاده إِلَى أبى مُحَمّدٍ عليه السلام قال: اللهُ ہُو الَذِى تایه عِنْدَ الْعَوَائِج و الشدَائِدِ كل 


مخلوق عِنْد الْقطاع الرّجَاءِ مِنْ كل مَنْ دُونَهُ و تقطع الاب من جمیع مَنْ سواه. 


٭ | ترجمه ]تو حید» معانی الاخبار: الله همان كسى است كه هر مخلوقی در نزد بريده شدن اميد از هر كه غير او است و پاره 


پاره شدن اسباب از همه آنچه سوای او باشد در نزد حاجتها و سختیها به سوی او يناه می‌برد. - . توحید: ۰ معانی الأخبار: ۴ 


تمامه فی کتاب القرآن فى تفسیر سوره الفاتحه. 
| ترجمه |تمام این روایت در کتاب قرآن در تفسیر سوره فاتحه می آید. 


٭| ترجمه ] 


«A» 


بد التوحيد مع معانی الأخبار ابن الم کل عَنْ علي عَنْ أبيه تن ابن ن بی غعیر ڪن ان أيه عن محمد بن حکہ عَنْ مَيْمُونٍ 
بان قال مق ابا عود اله عليه السلام وم شيل عن وله جل و عر مو الول و الاجر ان الول َاعَنْ 
ڈو سب و آخز لا عَنْ نهایه كما يِفَل من ات المخلوقین و لکن دیم رل آجڑ لم یرل و ا رال بنا يَدء ولا نها 
عَلَيهِ الْحَدُوتٌ و لا حول من حال ای ال ال کل شین ء. 


o 


0 

5 
سے 
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٭| تر جمه ]تو حید» معانی لاا راوی گوید: از امام صادق عليه السلام در جواب سؤال از معنی اول و آخر شنیدم که فرمود: 
اول يعنى آغازی که پیش از او آغازی نبوده و نخستی بر او پیشی نجسته و آخری است که نهایت ندارد بر خلاف چیزی که از 
این کلمه در وصف مخلوق فهم شود ولی قدیم است و اول است و آخر» همیشه بوده و هميشه خواهد بود او را نه آغازی 
است و نه انجامی» حدوث بر او واقع نشود و از حالی به حالی نگردد» آفریننده هر چیزی است. -. توحيد: ۳۱۳ معانى الأخيار: 
۲ - 


سا أ O ۱۲ ۱۳۸7 ۱۱ 0 44 ٩‏ ليا ا 
ال اه یس شین ٤‏ ال يبيد اؤ یز له ار و رال اؤ هل من ون ای آزن و من یله ای یه و مِنْ صفه إلى صِفَهِ 


ہے ےت ا یرال ادا (0مو الول قبل كل شین ۽ و هُوَ 
خر علی ما لغ یرل لا تختلف تلف عليه الصَّقَاتٌ و الْأَسْمَاءُ كما خلت علی غَیرہ 


ص: ۱۸۳۲ 


-١‏ بالباء الموحده و الالف و النون المخففه. 
۲- فى الکافی: فانه لم يزل و لا یزال بحاله واحده. 


ار ںےہ جن نز بيدا کاو ہے r‏ 
و مه تفر هيدل علیه الما و الصا و الله عَرَّ و جل بخلاف ذَلِكك. 

**| ترجمه |توحيد: راوى كويد: از امام صادق علبه السلام از قول خداى عر و جل اهو الأول و الاخ پرسیدم و گفتم: اما معنی 
اول را می دانيم و اما كلمه آخر را شما برای ما معنى کنید» فرمود: مطلب اين است كه هر جيزى نابود شود يا دیگر گونه 
گردد يا تغيير و زوال در آن راہ يابد يا رنگ به رنگ شود يا شكل و وصف خود را عوض كند و يا از فزونى به كاهش كرايد 


و یا از كاستى به فزونی» مگر پرورد گار جهانيان كه هميشه واحد است» او است اول پیش از هر چیز» او است آخر همه چنانچه 
هميشه بوده است» اوصاف و نمايشات او مختلف نگردد چنان كه از ديكران» 


ص: ۱۸۳۲ 


مثلا انسان یک بار خاک باشد و یك بار گوشت و خون و یک بار استخوان پوسیده و خاکستری و مثلا خرمای نارس یک بار 
كرف است و یک بار غوره و یک بار رطب شیرین و تر و یک بار خرمای خشكك که اسماء و صفات ایشان متبدل می‌شود بر 
خلاف خداوند که چنین نیست. -. توحید: ۳۱۴ - 

| تر جمه | 

بیان 


يبيد أى يهلكك و الرفات المتكسر من الأشياء اليابسه و الرميم ما بلى من العظام و البلح محركه ما ب بين الخلال و البسر قال 
الجوهرى البلح قبل البسر لن أول التمر طلع ثم خلال ثم بلح ثم رطب. أقول الغرض أن دوام الجنه و النار و أهلهما و غيرها لا 
ینافی آخريته تعالی و اختصاصها به فان هذه الأشياء دائما فی التغير و التبدل و فی معرض الفناء و الزوال و هو تعالی باق من 
حیث الذات و الصفات آزلا و آبدا من حیث لا يلحقه تغیر أصلا فكل شى ء هالک و فان إلا وجهه تعالی. 


٭ | ترجمه |١يبيد)‏ نابود می شود. «الرفات» خورده های اشياء خشک. «الرميم» استخوان پوسیده. «البلح» غوره خرما. جوهری 
گوید: بلح قبل از بُسر است زیرا اول خرما شكوفه سپس خلال سپس بلح و آن كاه رطب است. 


مقصود این است که دوام بهشت و دوزخ و اهل آنها و غير اينها با آخریت خدا و اختصاص آن به خدا منافات ندارد زیرا این 
اشیاء دائما در تغيير و تبدل و در معرض نابودی و زوال هستند در حالی که خدای متعال از حيث ذات و صفات ازلا و 


ابدا باقى است زیرا هیچ تغتری به او نمی رسد يس هر چیزی نابود می شود جز وجه خدای متعال. 
| تر جمه | 


>۱ 


م تفسیر الإمام عليه السلام ال حمنِ قال لام عليه السلام الوّحْمَنُ من العاف على عَلقه ہہالژزقِ لا فطع عَنّْهُمْ مواد ررقو و ان 


2 


موا عن |طاعتهالجيم باه الْمؤْمِنِينَ فى تخفیفهعلیهم طاعاته و باه الکافرین ذ فى للع و فی دُعَائهم إلى ماه و 
ہر وت ہو ہی خف اه عان ات SUE E‏ علق کلم 
قب ا یرام الاس و ترحم الْوَاَِدَُ ولد ولدها و تخ و وات من الائات على یذ كان َومُ لیام أشَات قله اه مه 
ےت E‏ د صلی الله عليه و آله ڈ م محُهُْ فين يون لَه الشَّضَاعَة من أَهل الله 
تماع احبر 


* | تر جمه |تفسير منسوب: إمام عليه ال لام فرمود: «رحمان»» همان کسی است که متوجه به روزی ند گائش است و منابع 
روزی خود را از آنان نبردہ اگر جه فرمانش نبرند!. و امیر مؤمنان عليه السلام فرمود: هن ن است کہ او به 
بندگان مؤمنش رحیم است. و از رحمتش صد رحمت آفرید که یکی از آنها را در خلایق و همه آفرید گان قرار داد. و به 
آن» مردم به یکدیگر؛ رحیم و دلسوزند و مادرہ به فرزندش مهربان و مادران حیوانات. بر اولادشان گرایش و عطوفت دارند. و 
آنگاه که روز رستاخیزه فرا رسد آن یک رحمت را به نود و ته رحست دیگر بیفزاید و با آن به ات محم ل رحمت آورد 


آنگاه آنها را در باره کسانی از آهل دين - که برایشان خواهان شفاعت اند - شفیع گرداند. -. تفسیر منسوب به امام عسکری: 


- ۳۷-۴ 

۷| تر جمه | 

7 

فس» تفسیر القمی قول و أله عالی جد ربا ال هو شین ء َال الج بجهاله َم برض الله تغالی مهم و َقّی جد بان بخ 


٭|ترجمہ ]تفسیر قمی: و الى غ الات ضر وت این سای بود كه جنيان از روی جهالت گفتند و خدا آن را 


از ايشان نپسندید. معنای جد ربِنا يعنى بخت پروردگار ما. -. تفسير قمى ۲: ۳۷۸ - 

٭| ترجمه ]| 

۳ 

ل» الخصال فى بر لغش عن الصَاوق عليه السلام یال فى افیا ول عوشک و ا عل تعالی عد کک. 


| تر جمه اخحصال: امام صادق عليه السلام فرمود: در آغاز نماز كويند: «تعالى عرشکت» (بلند شد عرش تو) و كورود «تعالى 
جد ک» (عظمت تو بلند شد) -. خصال: ۶۰۴ - 


* | تر جمه | 


آقول 
قد مضی بعض الأخبار المناسبه للباب فى باب إثبات الصانع و سیأتی بعضها فی باب الجوامع. 


ص: ۱۸۳۳ 


##[ ترجمه |بعضی روایات مناسب با این باب در باب إثبات صانع گذشت و بعضی نیز در باب جوامع توحید خواهد آمد. 
ص: ۱۸۳ 

** | تر جمه ]| 

باب ۳ عدد أسماء الله تعالى و فضل إحصائها و شرحها 

الآيات 

الفاتحه:(۱) (إلى) «مالک یَژم الڈین؛(۴) 


البقره؛ بو هو یل شین ءٍ علیغ:(۲۹) (و قال تعالی) ان الله غَفُورٌ رجیم؛(۱۷۲ و 187 و ۱۹۹ و ۲۲۶) (و قال): دو الله قي 
الحساب»(۲۰۲) (و قال تعالی): دو اعَموا أنَّ له شَدِيدٌ اْعقاب»(۱۹۶) (و قال تعالی): « ال رَو بالباد,(۲۰۷) (و قال تعالی): 
قافرا أن الله عَزِيرٌ عکیم»(۲۰۹) (و قال تعالی): ان الله شَدِيدُ العقاب»٠ ١‏ (و قال تعالی): دو العف رحی»(۲۱۸) (و 
قال تعالى): ١إنٗ‏ الله عریژ ژ عکیم»(۲۲۰) (و قال تعالی): :و الله سمي َلیم(۲۲۴ و ۲۵۶) (و قال تعالی): «و الله خَفُورٌ لی»(۲۲۵) 
(و قال تعالی): ان الله عَفُورٌ رَحیم؛(۱۹۲) (و قال تعالی): فان الله صَمِيعٌ عَلیم؛(۲۲۷) (و قال تعالی): «و الله عَزِيرٌ عکیم(۲۲۸ 

و ۲۴۰) (و قال تعالی): «و اعْلمُوا أَنَّ الله ہما تون بت ير 00750 (و قال): «و اللهُ ہما تَْمَلُونَ خبیژه(۲۳۴ و ۲۷۱) (و قال تعالی): 
بو اعلمُوا أنَّ اله ور حلِيم)(788) (و قال): دو اعلمُوا أنَّ الله سَمِيعٌ ع (Trp‏ (و قال): دو الله واس عَلِیم؛ (فی مواضع: ۲۳۷ و 
۶ و ۲۶۱ و ۲۶۸) (و قال): «و هُوَ ال الْعَظِيمُ(100) (و قال): دَبّنا؛ (فی رایع : ۷ و ۱۲۸ و ۱۲۹ و ۲۰۰ و ۲۰۱ و ۲۵۰ و 
۵ (و قال تعالی): الله لا إل 1 هو ال الَْيُومُ)(10) (و قال): دو الله عن علی م»(۲۶۳) (و قال): دو الوا أَنَّ الله عن 
حبیدٌه(۲۶۷) (و قال): «و الله على کل سی ء قَدیژه(۲۸۴) 


آل عمران: «نکک أَنَْ الْوَكَّابُ)(6) 


النساء: «إنَّ الله كان علیکم رقیبا+(۲) (و قال): بو كفى ال حسيباً(2) (و قال): إن الله كان تب حیما:(۱۶) (و قال): إن الله 
کان علا کبیر/(۳۴) (و قال): 3 الله کان ء 18 عفرا عَفُورا(۴۳) (و قال): «و کفی بال 4 ولا E‏ ال ه نص یرا/(۴۵) (و قال): «و 
کفی باللّه شهیدا»(۷۹ (و قال): «و کفی بالله وَکیلَاہ(۸۱) لو قال): «و كانّ الله على کل سی ء مقیتًء(۸۵) (و قال): «إنَّ الله 


ص: ۱۸۳۴ 


کان علی کل شی : حسیباً(۸۶) (و قال): «و كان الله انعا حکیما»( ۰ (و قال): «و كان الله شاکرا عَلیماً(۱۴۷) 


الأعراف: و هُوَ یز الحاکیین»(۸۷) (و قال): دو أَنْتَ حير الفاتحیت»(۸۹) (و قال تعالی): 
روا الذي حون فی شبات رون ما الوا نملو 0۸:5 


ع 


إل 
۔ 


الأنفال: اهَإن الله عَزِيرٌ حکیم»(۴۹) (و قال): إِنَّ الله قوی شدید العقاب»(۵۲) 
یونس: « هُوَ حير الحا کمین»(۱۰۹) 
هود: «مِنْ لذن حکیم خبیر»(۱) 

سف: «الْواحدٌ الْقَھاژٌ(۳۹) (و قال): دفَاللهُ یه حافظاً و َو أ - حم الراحمین»(۶۴) 
الرعد: «وَ هو شدید المحال»(۱۳) 


ا 


الأسرى: «قل ادْعُوا الله وادْعُوا اومن أا ما تَدْعُوا هله الأشماء الحشنى»(١٠٠)‏ 


طه: اتَعالَى الله املك الْحقٌّ(118) 
الحج: »الق عزیژه(۴۰) 
النور: دو بَغلمُونَ أَنَّ له هو لح الم +(۲۵) (و قال تعالی): دو ال وم علیم:(۳۲) 
الأحزاب: (إنَّ الله ان طیفاً خبیرآ,(۳۴) 
فاطر: 1 7 کرٹ ۳۰( 
الفتح: ہو کات الله عزیزاً حكيماً»(/0 
الحجرات: إنَّ اله وات رَجیم؛(۱۲) 
الذاريات: نله هو لاد ال الْنْ(۵۸) 
الرحمن: «ذو الْعلالِ و الإ کرام:(۳۷) 


المجادله: ١‏ ود 205 لعف عُفُوز(۲) 


إل 
2 


2 


«و لله الام ماء الحش نى فادْعَوهٌ بها و 


الحشر: ی له إلا َو عالم لیب واا هو الؤخمن الرّحِيمُ ٭مُو الله اذى لا إل إِنَا مو الک او ل السَلام 


الْمُوْمِنْ الَمُهَيمنُ لیر ال لجار المتكبر 


ص: ۱۸۵ 


مان الله عَمَا بش كرن عمو الله الخالق البارئ اتور له الأشماء الخد + 


الحکیم»(۲۴-۲۲) 


الجمعه: ہو الله یڑ لّازقیت»(۱۱) 

meta ۵0‏ ٢]۔''۔‏ الفاتحه إلى مالک يم الین ع فائحة ب 

به نام خداوند رحمتگر مهربان ستايش خدا را که يروردكار جهانيان» 
[خداوند] رحمتگر مهربان» مالک [و پادشاہ] روز جزا [است].) 

و كل 8801 8 ۷ت 

و او به هر جيزى داناست. ] 

- ان لله غَفُورٌ رَحِيم - . بقره / ۱۷۲ ۱۸۲ ۱۹۹ء ۲۲۶ - 

إخدا آمرزندہ و مھربان است.) 

- و ال ریغ الحساب -. بقره / ۲۰۲ - 

ار ےو ا زوه ها 


رای 
أن 


توغ له دید اقاب - . بقره / ۱۹۶ - 
[ و بدانید که خدا سخت کیفر است.) 

- و ال روف بالعباد -. بقره / ۲۰۷ - 

و خدا نسبت به [این] بند گان مهربان است.] 


مر 
| أن 


- فاغلموا د الله عزیژ عکيم -. بقره ۲۰۹ - 
[بدانید که خداوند توانای حکیم است.) 


- ۲۱۱ / ال دید العقاب سن بقره‎ bE 


فی جک ی اروت 


- و الله عغَفُورٌ رَحِيمٌ -. بقره / ۲۱۸ - 

[خداوند آمرزنده مهربان است.] 

- إن الله عَزِيرٌ حكيمٌ -. بقره / ۲۲۰ - 

(آری خداوند توانا و حکیم است.] 

و الله سمیغ غلبم -. بقره / ۷۴ ۷۵۶ - 

و خدا شنوای داناست.) 

- و اللَهُ غَُورٌ لیم -. بقره / ۲۲۵ - 

ڑ و خدا آمرزنده بردبار است.] 

فا ال ور رَحِيمٌ -. بقره / ۲۷۶ - 

[خداوند آمرزنده مهربان است.] 

- فا الله ممیغ عَلِيمٌ -. بقره / ۲۷۷ - 

[ در حقیقت خدا شنوای داناست.) 

وال زیر حكيمٌ -. بقره ۲۲۸ ۲۴۰ - 

او خاو توانا و حکیم است.] 

- و لوا أن الله بما تلو نضيه -. بقره | ۲۳۳ - 
و بدانید که خداوند به آنچه انجام می دهید بیناست.] 
- و الل ہما تَعْمَلُونَ بیژ -. بقره / ۲۳۴ ۲۷۱ - 

زو بدانید که خداوند آمرزنده و بردبار است.] 

- و اغمواآد الله ور لیم , بقره / ۲۳۵ - 


[و بدانید که خداوند آمرزنده و بردبار است.] 


- و اعْلَمُوا اَن الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ -. بقره 151 - 

[و بدانید که خداوند شنوای داناست.) 

-وَاللّهُ واسغ عَلِيمٌ -. بقره / ۲۴۷ ۲۵۶ ۶۱ ۲۶۸ - 

و خحدا گشایشگر داناست.») 

- و هو ال الْعَظِيمُ - . بقره / ۲۵۵ - 

و اوست والاي بز رگ.) 

و قال «رَبنا» -. بقره / ۱۲۷ 0۲۸ ۲۹ ۲۰۰ 0۲۰۱ ۲۵۰ ۲۸۵ - 
فی مواضع 

در مواضع متعدد آمده است: [پرودگار ما 

- اه لا لا هو الْحَيٌ الَْيُومُ -. بقره / ۲۵۵ - 

(خداست که معبودی جز او نیست زنده و برپادارندہ است.) 
- و الله عق لیم -. بقره / ۲۶۳ - 


لو خداوند بی نباز بردبار است.] 


5 2 


و و س2 

و بدانید که خداوند» بی نیاز ستوده [صفات ] است.] 
- و الله لی کل شین و قَدِيرٌ -. بقره / ۲۸۴ - 

او خداوند بر هر چیزی تواناست.) 

- اک انك الْوَهَابُ -. آل عمران /۸- 

تو خود بخشایشگری.] 


و 


- اد الله كانّ عَلَتِكُمْ َقیباً - . نساء / ١‏ - 


[خدا همواره بر شما نگهبان است.] 

جز کی باه کی یادا 

[خداوند حسابرسی را کافی است.] 

- اد الله كات و ا نساء 7 ۱۶- 

[خداوند توبه پذیر مهربان است.] 

- ی الله کان علا كبيراً -. نساء / ۳۴ - 

[خدا والای بزر گ است.) 

- إِنَّ الله کان عَهُوًا غَفُوراً -. نساء /۴۳- 

[خدا بخشنده و آمرزنده است.) 

- و کفی بالّه ولا و کفی باه نصِيراً -. نساء / ۴۵ - 
[کافی است که خدا سرپرست [شما] باشد» و كافى است که خدا ياور [شما] باشد.] 
- و کفی بِاللّهِ شهیداً -. نساء / ۷۹- 

او و 

- و کفی باه وکیلا -. نساء / ۸۱ - 

و خدا بس کارساز است.] 

عو كاك الله على كل تو لقنا ھا وا 
و خدا همواره به هر جيزى تواناست.] 

- إن الله 

ص: ۱۸۴ 


كان فق کل هتم رت 


[خدا همواره به هر چیزی حسابرس است. ] 

206 فكي كد ودار‎ EE E 

زو خدا همواره گشایشگر حكيم ات 

- و ان الل شاکرا علیماً -. نساء ۱ ۱۳۷ - 

و خدا همواره سياس پذیر [حق شناس] داناست.] 
جو هو ید الحا کمن -. اعراف / ۸۷ - 

و او بهترین داوران است.) 

- و أنْتَ حير الفاتحین -. اعراف / ۸٩‏ - 
[ تو بهترین داورانی.] 


جو لله الاما الحم فاذغوة هاو دروا الات لاون ف آسمانه مرون ما اوا این آفراق18۸7< 


و نامهای نیکو به خدا اختصاص دارد. پس او را با آنها بخوانید» و كسانى را که در مورد نامهای او به کژی می گرایند رها 


كنيد. زودا كه به [سزای] آنچه انجام می دادند کیفر خواهند یافت.] 
فا الله زیر عکيم -. انفال / ۴۹ - 

[در حقیقت خدا شکست ناپذیر حكيم است.) 

- إن الله َو شَدِيدُ العقاب -. انفال / ۵۲ - 

[آری» خدا نیرومند سخت کیفر است.] 

و او بهترین داوران است.) 

- مِنْ لذن حكيم خبیر -. هود /۱- 


از جانب حکیمی آگاہ) 


- الواجدٌ الْقَهّارُ -. یوسف /۳۹- 

[یگانه مقتدر ] 

- فَاللهُ یر حافظاً وَ هُوَ أَرْحمُ الَاجِمِينَ -. بوسف ۶۴ - 

ريس خدا بهترین نگهبان است» و اوست مهربانترین مهربانان.»] 

و هو شید الخال ت وق / ۱۳ 

و او سخت کیفر است.) 

- فل ادْعُوا الله أو اڈنھوا امن أيّا ما توا هله الأشماء الحشنی -. إسراء / ۱۱۰ - 
(یگو: «خدا را بخوانید یا رحمان را بخوانید. هر کدام را بخوانيد» برای او نامهای نیکوتر است.») 
- تَعالّى الله الملک الک -. طه / ۱۱۴- 

ريس بلندمرتبه است خداء فرمانروای بر حق ] 

- إن الله و عَزِيرٌ -. حج / ع 

| عو سحت روسك شکست ادير شه 

- و یو أذ الكو ال ای -. نور ۸ ۲۵ - 

زو خواهند دانست که خدا همان حقيقت آشکار است.) 

- و الله واسغ عَلِيمٌ -. نور / ۳۲- 

(وخدا گشایشگر ڈاثاث.] 

- إل الله کان لطیفاً خبیرا -. احزاب / ۳۴ - 

در حقیقت» خدا همواره دقيق و آگاہ است.) 

- له مور شکور -. فاطر / ۳۰ - 


[او آمرزنده حق شناس است.] 


- و کان الله زیزاً حكيماً -. فتح /۷- 
!و خدا همواره شکست اپذیر سنجیده کار أسيق: 1 


- اد الله تَوَابُ رَحیمْ -. حجرات / ١7‏ - 
[خدا توبه پذیر مهربان است.) 


ات 0 . ذاریات / ۵۸ - 


[خداست که خود روزی بخش نيرومندٍ استوار است.] 

- ذو الجلال وا کرام - 7 ٔ ٔٗٔٗٔ 99ھ ٔ*- 

و ذاتِ باشكوه و ارجمند پرورد گارت باقی خواهد ماند.] 

- و إن الله لعفو غَفُورٌ - . مجادله / ۲ - 

ودا ما ور کرو ساسك 

- مُوَ الله اذى لا إا ُو عم لیب و السَهاده هُوَ امن الرَجِيم«هُو الله الى لا إله إل مو الک الوس لام الَْزِنُْ 
ص: ۱۸۵ 


سبحا الله عَمَا بش ر كود« هو الله الخالق الباری الْمُصَوّر لَه ال شماء الح نى بت مځ لَهُ ما فی الشماواتِ و الأَوْض و هُوَ الْعَزِيرٌ 


الْحَكيمٌ -. حشر / ۲۴-۲۲ - 


(اوست خدايى كه غير از او معبودی نیست» دانندہ غيب و آشکار است» اوست رحمتگر مهربان. اوست خدایی که جز او 
معبودى نيست همان فرمانرواى پاک سلامت [بخشء و | مؤمن [به حقيقت حقّه خود كه] نگهبان» عزیز جنار [و] متكبر [است ]. 
پاک است خدا از آنچه [با او] شريكك مى گردانند. اوست خدای خالق نوساز صورتگر [كه] بهترين نامها [و صفات] از آن 


وا ارقي د سس ۷7- 
[ و خدا بھترین روزی دهند گان ات 


| تر جمه | 


الاخبار 


۹۳ 


رآ« 
ا ات ئن رت وی تة و شین اشا ال إل اجه ع 
عدا العنة و هی الله اه الوا اعد اعد ول الْآخِرٌ السَمِيعٌ اع يد الْقَدِیز الما ال الَْعْلَى الباق الْوَدِيمُ 
ال اریٔ الا کرم الظاهر الباطنْ الْحيٌ اكيم العليم الَْلِيمُ الحفیظ الق الْحیدیت امد الْحَفِيُ الب الوَحْمَنٌ لحم الذَارِىٌ 
لرَازِقَ الرَقيبُ الروف الڑائی الَلام الْمَؤْمِنٌ یمن زیر الْجَبَارُ المتک یر المد اسب الشّهِيِدُ الصَاوق الصًانع الطاهر اذل 
الْعَمُرٌ الْعَهُورُ ال الْخيَاتٌ الْقَاطِر الْمَودُ الم الق لدم ملک انوس الْقَوىٌ الْمَرِيبٌ الْمَيُومُ ابص الباسط قاضی الحاجات 
الا اتور الان الفط الم ال عفد 


ص: ۱۸۶ 


-١‏ هو سلیمان بن مهران أبو محمد الأسدی مولاهم الأعمش الکوفی؛ آورد ترجمته العامّه و الخاضه فى تراجمهم مع اطرائه و 
الثناء عليه» قال ابن حجر فى ص ۲۱۰ من تقریبه: سلیمان بن مهران الأسدى الکاهلی. أبو مح د الکوفی الأعمش ثقه حافظء 
عارف بالقراء» لکنه یدلس, من الخامسه مات سنه سبع و آربعین أو ثمان» و كان مولده آول احدی و ستين سنه. و قال المحقق 
الداماد قدس الله روحه فی ص ۷۸ من رواشحه: الا عمش الکوفی المشهور؛ ذکره الشیخ فى کتاب الرجال فى آصحاب الصادق 
عليه السلام و هو آبو محمد سلیمان بن مهران الأسدی مولاهم معروف بالفضل و الثقه و الجلاله و التشیع و الاستقامه. و العامّه 
آیضا مثنون علیه» مطبقون على فضله و ثقته» مقرون بجلالته» مع اعترافهم بتشيعه» و من العجب أن أكثر آرباب الرجال قد تطابقوا 
على الاغفال من آمره و لقد كان حريا بالذ کر و الثناء عليه» لاستقامته و ثقته و فضله و الاتفاق على علو قدره و عظم منزلته» له 


آلف و ثلاث مائه حدیث. مات سنه ثمان و أربعين و مائه عن ثمان و ثمانین سنه. 


لكريم الک بيك الکافی كاش الضه لوث ر الور الْوَهَابُ الام + اون سِعٌ الْوَدُودٌ ال ادى اف الوكيل الْوَارِتُ ار الواعِتٌ الاب 
الیل لاد ابر الخال حير النَاصِرِينَ لین الکو العظِيم اطي النافی. 


ل» الخصال بالاسناد المذ کور مثله و قال فيه و قد رویت هذا الخبر من طرق مختلفه و آلفاظ مختلفه. 


**[ترجمه ]توحید: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: برای خدای عرٌ وجل نود و نه نام است از صد یکی کم است هر 
کس آنها را بشمارد بهشت می رود آن نامها اینست: ال إله الواحدہ احدء صمدء اول آخر» سمیع» بصيرء قدیر» قاهر» علی» 
اعلی؛ باقی؛ بديع؛ باری» اکرم» ظاهر» باطن» حی» حکیم؛ علیم؛ حلیم؛ حفیظ حق» حسیب؛ حمید» حفی» رب رحمان؛ رحیم؛ 
رازق» رقیب رژف. خالق» سلام. مؤمن» مهیمن» عزیز» جبار» متکبر» سید سبوح» شهید» صادق. صانع؛ طاهر» عدل. عفو» 
غفور» غنی» غیاث. فاطر فرد» فتاح» فالق» قدیم ملکك» قدوس قوی» قریب» قیوم» قابض» باسط» قاضی الحاجات. حافظ» 


مجیدء مولی» منان» محيط. مبين» مقیت» مصوره 
ص: ۱۸۶ 


کریم. كبير» کافی» کاشف الضرء وتر؛ ور وهاب اصره واسع» ودود» هادی» وفی و کیل. وارث؛ بر باعثء تواب. جلیل» 
جواد. خبير» خالق خير الناصرین» دیان» شکوں عظیم» لطیف. شافى. -. توحيد: ۳۴ - 


اين حدیث در خصال هم روایت شده است. و صدوق يس از آن گفته: و من اين حدیث را با طرق و الفاظ مختلف روایت 
کرده‌ام. -. خصال: ۵۹۳ - 


| تر جمه | 


«¥» 


بد وحید تا عن عل عن أي عن الو عن عل نوتم ى الرّضّا عَنْ أبيه عَنْ آبَائِِ عَنْ عَلِیّ عليه السلام فا قال قال 


ول الّه صلی الله عليه و آله نله عر و جل بَشعَة و تشعین اشماً مَنْ 5 دعا عا الله بها اشاب له و مَنْ اعا الب 


احصاژ‌ها هو الاحاطه بها و الوقوف على معانیها و لیس معنی الاحصاء عدها و را التوفیق. 


الله و اه الله و اه احق راکو و لا تحق العا الا له و ول لم یرل له بمغتى أله بح لَه ااه و الما صل 
امش کون وا أن الاد تج امام (١)مَمَومَا‏ الي و اك له الا لی از می الحا وال ال الله قال أله 
رل یله یه أى فرع ایهم و به و أله أو أَجَارَه و ماه مق الکلام لام قمع معت هران فى کلمه کر اسْمَعْمَالهُْ 
هرا کاش توما فح ذَهُوا الط له نهم و دُوا فیما بقی دَلَالهُ علیها قاجتمعث ا مان هاما عاف اى ارت 


(٠ 
ے٦‎ 


الا الال ا نان اله وا فی كاف یس بذی فا لا 


2 


هم و 


اشتلاف الأشْیاء من آبات وَخداقته ما ل به علی تفه و بقل لَمْ يرل الله وَاجد 


معن ال خذانیه غيزة ان کل من كان له راه 


3 
خی تا 
۱ 
ا 
42 
وا 
1 
با 
۳ 
١ہ‏ 
1 
ہی 
Ê‏ 
NC‏ 
ااا 


ص: ۱۳۷ 


١-وفى‏ تیاه دقك و زوا أن العباده تجب للاصنام. 


یمه و یال ان وَاحِدُ الاس أئْ لا تظیر له فیما يُوصَفٌُ به و الله واد لام عرکد أنه عَرّ و جل لا ید فى الْأَجنَاس و لک 
اڈ یس نظي تال بعض الحكماء فی اد و اعد ِا یل او له موحد و الأول ا انى له (١)ئ‏ امد الحَلَقَ 
کلم مُختاجاً بَضهُم إِلَى بتغض و اقب نم فی الجعاب یس بل تن بل مو کیل کل عك و ود ین رز 
الات برد فیه شین کول بلقص ونه شین + قول واد فی اد لع برد عليه ئ 2 و لع یت ال عن الْوَاحدٍ كَدَلَ هآ 
اھ تحت سس 


۴۱ 


شی 2و یه ی : هو لد بل فک قیل واجد اد و فی عضوم لیس فی الواجد تقول یس فى الا 


واجد د نكر أن وخا ادرت أو الطتر أو وش او انس لیکو فی ار وکا الوا 7 بقض النّاس و غیر الّاس و ذا 
لت آیس فى الآ هو تخضوض امین کون یرمع الد نع من الدّخُولِ فى ارب و اعدد و امه و فى من 


و 


۽ من الحساب و هر تقر بال يِه وَ لاح مُثقَاد لد و اتمه و عَيرِمما ال فى الْحِسَاب فول واد وا ان و 0ا0 دا 


اعدد و الق عه و الاح عِله لد و هو خر ارم من الد و یس بدو و تقول وَاجَدٌ فى الین ین أو ائه كما فُؤْقهَا و فول قى 
۳ مر او رر ر وو ف ر و لب 


کے تکس 7 م ۳ رن 06ت او سو و ان ۳ و فرط ہے 
و ثلائه لكل واحد من الاکن وَاحد و نضه 05 شه كلهًا 
ا 


عد يق ا 12013 و الاح وها م رده الألقاظ كلها فة مق 


6 


«الصَّمَدَ) مَعْنَاه اليد و مَنْ ذَهَتَ إلى هذا اتی ار از 
ار 


مرا 


نْ يمول لَه لم : کل صعداً و قال اد ی الْمُطاع فی تیه الى لَا يَقُضُونَ 


دونه صَمَدٌ و فد قَالَ الشَّاءدُ 


> عو و 


وه بحام ثم قلت فلت له ماھت اتك سد الصَعَد 


.وم e‏ عد هذا الاو ای ن قَصَدْتٌ قَصْدَهُ و مَنْ ذَهَبَ الی هَذَا 


لْمعْنَى لَمْ یز له آن یقول لَمْ يرل صَمَداً 


6 


ص: ۸۸۸ 


١-وفى‏ نسخه: لا ثانی معه. 


2 2 
° شاه 


5 ۳ 2 


هر و جل بِصِدَهَهِ مِنْ مات فغله و و مُصِيبٌ أنضاًوَ الم اذى یش بجشم و لا جَوْفَ لَه أفول ود اس 
فى م مقتی مه فی تسیر قُلْ ہُو الله أَحدٌ فی هذا الکتاب عانی أَخْرى لم اجب إِعَا تا فى هذا الباب. 


کک یو 2 ۳ 


«الأول وَ الخو الأول و لح مَعْنَاهُمَا اه الأول بغیرایتداء و ال خر بر اه 


«السّمِيعٌ) المع مف ٦ی‏ 0 


اھ و ده هو ماف مب و الباری عَرَّ و جل سمي لذاته. 


«لبصیژه ابص یژ مَعْنَاُ إذَا كانت الْمَبِصَ رات كان لها مرا یک جار أن ال ڑل بص يرا و لم یز أن الم یل بصر 
لَه یی إِلَى مُبِصَر و یُوجبُ وجو NS‏ #فی اه مشده مودو بشن EES‏ للاته و یس تن 
aE 5‏ 


لَه تمارک و تَعَالَى بأنّهُ صمي تصیژ وَضفا أنه الم بل معنا ما قدا من ونه مُذ رکا و هَذِهِ الصّفَهُ صِفَهُ كل حي 


*[ترجمہ]توحید: امام رضا عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: خدای عرٌ و جل را نود و نه نام است هر 
کو کہا دض کی ظا ابع ات یی رات اوه ضا ۸اس مسا فته وهر 44 انها را اتعصاء ES‏ 


صدوق - رحمه الله - گوید: معنای قول رسول خدا كه فرمود: هر که آنها را احصاء كند داخل بهشت شود منظور از احصاء 
یعنی احاطه به آنها و آ گاهی بر معانی آنها و معنای احصاء [در اینجا] شمردن نیست. و بالله التوفیق 


الع الاله»: ال همان مستحق عبادت است که بندگی را سزاوار است و عبادت حق نباشد مگر از برای او و ھی گوئی که خدا 


پیوسته اله بوده به این معنی که عبادت از برایش حق و درست بوده و از برای همین وقتی مشر كان گمراه شدند و 


رج تپ نے رپ و اس ات سی مویہ 
اصل آن الإله بوده از «آله الرجل يأله اليه» يعنى اين مرد به سوى او فزع کرد و يناه برد از امرى که بر او فرود ار دو ی 
یعنی آن مرد او را يناه داد و مثال آن از کلام عرب لفظ «مام» است. پس دو همزه در آن جمع شد در ضمن کلمه که استعمال 
كردن ایشان آن را بسیار بود و به اين جهت آن را كران شمردند و همزه اصلی را انداختند زیرا که ایشان در آنچه باقی مانده 
ولوا ی و رت کے آن را در لام دیگر ادغام کردند و در قول تو 
كه ميكوئى الله لام مشددی شد. 


رالأحد الواحد): احد معنیش آن است که خدا فى حد ذاته واحد است که صاحب ابعاض و اجزاء و اعضاء نیست و اعداد و 
شمارها و اختلاف بر او روا نباشد زيرا که اختلاف چیزها از علامات وحدانيت او است از آنچه به واسطه آن بر خويش دلالت 
كرده و گفته می شود که خدا هميشه واحد بوده و معنی دوم آنکه خدا واحدی‌ست که او را نظیر و مانندی نیست و غیرش در 


AY ص:‎ 


الحقیقه واحد نباشد و گفته می شود که فلا-نى واحد و یگانه مردم است یعنی او را نظیری نيست در آنچه به آن وصف می 
قود ورد اتمه رو و شما ره قرزا دای گار هل قر عات کش تی قوفو لکل ضا رالات كة او يري 
نیست و بعضی از حکماء در واحد و أحد گفته: جز این نیست که گفته شده واحد زیرا که او متوحد است و اولی که دومی با 
او نیست بعد از آن» همه خلائق را اختراع فرموده در حالی که به یکدیگر محتاج اند و واحد از جمله عدد است در حساب که 
پیش از آن چیزی نیست بلکه آن پیش از هر عددی‌ست و واحد به هر وضع که آن را اراده نمائی يا پاره پاره کنی چیزی در 
آن زياد نشود و از آن چیزی کم نگردد میگونی که یک در یک یکی است يس چیزی بر آن نیفزود و لفظ از واحد متغیر 
نشد سس دلالت کرد بر ابنكه دا حرق يتن از او تست و هر كام حلالت كنل بر آینکه حرق سو از آو فم دلا می کد 
بر اینکه او يديد آورنده هر چیز است و هر كاه او فانی کننده شیئ باشد دلالت می کند بر اينكه چیزی بعد از او نیست و چون 
پیش از او چیزی نباشد و بعد از او چیزی نباشد او است که در ازل یگانه بوده و هميشه متوحد است و از برای همین گفته شد 


که او واحد اشتتا: 


الاک ور ات حم و عبض است که کرو اعد شام كرف که وای دی ان ناته تست و وا ناهد و خی از 
جنبند گان يا مرغان یا وحشیان يا انسان در این خانه نباشد پس واحد بعضی از مردمان و غير مردمان باشد و چون بگونی که 
احدی در اين خانه نیست مخصوص به آدمیان است نه ساثر آنها. احد در ضرب. شمارش و در چیزی از حساب کاربرد ندارد 
ویگانه در احدیت است. ولی واحد در شمارش» تقسیم و دیگر عملیات حساب به کار گرفته می‌شود. می گویی: یکی دو تا و 
سه تا که شمارش است. واحد» علت شمارش و بیرون از شمارش است و خودش عدد نیست. می گویی: یک ضرت در دو و با 
ضرب در سه که عملیات ضرب است. و يا می گویی: یک از دو و یا یک از سه یعنی برای یک از بین دو نصف و از بین سه 
یک سوم استو و این تقسیم است ولی در همه این عملیات آحد ممتنع است. و گفته نمی‌شود: احد و اثنان و پا احد ضرب در 


احد و یا یکی از احد و نیز گفته نمی‌شود: احد بین دو تا. احد و واحد و واژه‌های دیگر همه از واژه وحدت مشتق شده‌اند. 


ال دا صمد معنیش سرور و مهتر است و هر که به این معنی رفته و مذهبش این است او را روا باشد که بگوید خدا هميشه 
صمد بوده. و سروری را که در ميان قومش مطاع باشد و چنان باشد که یک امر را بدون او بجا نیاورند صمد می گویند و 
شاعر گفته است: «علوته بحسام ثم قلت له. خذها حذیف فانت السید الصمده» یعنی بلند نمودم او را شمشیری جان ستان پس 


گفتم به او كه بگیر اين ضربت را ای حذیفه که توتی بزرگی که مطاعی. 


و صمد را معنی دومی باشد و آن این است که او مقصود است در حوائج. گفته می‌شود: «ص مَذْتٌ ص حَدَ هذا الْأَمْر) سوی آن 


امر را قصد کردم. و کسی که قائل به اين معناست نمی‌تواند بگوید خدا هميشه صمد است. 
ص: ۱۸۸ 


زرا او هایگ از سفات هل اتا وفع ادت بت ازلی | و سی که قاف دای ما رای صصق ایت 


ت 
درست گفته است. 


و صمد کسی است كه جسم نيست و اندرون ندارد و مؤلف می كويد كه در معنی صمد در ت تفسیر سوره قل هو الله أَعَدٌ در 


این كتاب(توحيد) چند معنى دیگر را اخراج كردم كه اعاده آنها را دراين باب درست ندانستم. 
«الأول و الآخرا: معنی این دو نام آن است که خدا اول است بی آغاز و ابتداء و آخر است بدون پایان و انتهاء. 


«السمیع»: سميع معنيش آن است كه هر گاه مسموعى كه قابل شنيدن باشد يافت شود آن را شنونده باشد و معنى دوم آن است 
كه شنونده دعاء و مستجاب كننده آن است و اما سامع به شنيدنى نيازمند است و بايد شنيدنى وجود داشته باشد و به اين معنى 


در مورد خداوند ازلی نيست. و خداى عر و جل به خودى خود سميع است. 


«البصیر»: بصير معنیش این است که هر كاه مبصرات باشند که آنها را توان دید خدا آنها را بینندہ باشد و از برای همین جائز 
است که گفته شود خدا پیوسته بصير بوده و جائز نیست که گفته شود پیوسته مُبصر بوده زیرا که آن به چیزی دیدنی نیاز دارد 
و بايد دیدنی وجود داشته باشد[ تا بتوان كفت او مبصر است]. البصاره در لغت مصدر البصیره و بَصُر بَصارہ است. و خدای عر 
و جل به ذات خود بصیر است و و اینکه دا را به سمیع و بصير بودن وصف می کنیم به معنای عالم بودن خدا نیست. بلکه 


معنیش آن چیزی‌ست که گفتیم يعنى مدرک بودن. و این صفت هر زنده ای‌ست که آفت و ناخوشی با او نباشد. 
٭| تر جمه | 


بیان 


أى لیس السمع و البصر مطلق العلم بل العلم بالجزئيات المخصوصه أو نوع خاص من العلم و قد مر تحقيقه 


2ھ 


«لقدیه و الْقامہ ال یه و الاح مفَامُعا أن الم بت یت ذ فیها و قذ قیل إ٥‏ الْمَادِرَ مَنْ يصح مه 
الم یکن فى کم او ونود اه و القذرة عفد تذلك دنه فذره | ۓ ملک فهو فورد قرو كقرة و اھ على 
ما لغ بوج ذ و اواز علَى جاده هو ره و مله ها و ذ فَالَ َر کر مالک mm mm‏ 
َر و جل قَامِژ لم رن و ماه الَسْياءَ لَا يق الامتتاع مه و مقا بر ده فيها و لَم برل یر غا و له تکن وجو كنا 


يقال مالكف يم الڈینِ وَ يوم اين لُم بُوجذ. 


يذ الإنفا 


ص: ۸۹ 


یں 


ال ال مَعْنَاه ماهر الله ال ذو الى و العَالی ی ذو الْقَدْرَهِ و الْمَهْر و لافندار یال علا ملک لوا و يقال لكل شین 
غا قن علا غلواً و علا [علبی يعلى لہ و القعلا عکست الرّف و هی وق افعالی و غا كل شین اغلا ہے ہہ 
ان ِن علیہ الاس 02و هو اشم و عفتیالازتشاع و الصُعُود و لوط اللہ تیا زک و تالی َه ی و غنی ان أنه علي تعالی 


2 


واااو الأنتاوو اغا فیه ماو ا تٹ ی کر شاه یی ماع ول الطَّالْمُونَ لوا كبيراً. 


۹ 


مح 


2 o 


گا «الْأَغلَى) فمعتاة ال القَاهر و يُويدَهُ قَولهُ عر و جل لموسی علی ّا و آله و علیه السَلَامُ لا تَحَت الک آنت الأغلى (5)أي 
الب و قول عر و جل فی تخريص المزینین علی ال و لا هتوا و لا تَْرَتُوا و نم ان ان كنم مُؤْمنِينَ (0۳و له رو 
جل اد فرعزن علافی الأْض (۴)أ عَلَبِهُمْ و استولی علیهع و قَذ قال الشَّاعِرُ فی مَذا الْمغنَى 


و أما 


فلمّا عَلوْنَا و ا ستَویتا علیهم . ركام صَرْعَى لنشر و کاسر. 


نه متال تن الم ی مره کما قال تعالی عَم یش کون (۵) 


N" C* 


کے 


٭[ترجمہ]یعنی سمع و بصر مطلق علم نیست بلكه علم به جزئيات خاص و يا نوع مخصوصی از علم است. و تحقیق این مطلب 


«القدير و القاهر»: معنی این دو نام آن است كه جيزها طاقت امتناع از او و آنچه اراده كرده را ندارند و بعضی گفته اند كه قادر 
کسی است که فعل از او صحیح باشد و می تواند كه کاری را بکند هر كاه در حکم عقل ممنوع نباشد(محال ذاتى نباشد). قهر 
غلبه است و قدرت مصدر قول تواست که گویی: «قدر قدره فهو قدير و قادر و مقتدر» یعنی مالک شد. و قدرتش بر آنچه 


یافت نشده و اقتدارش بر ایجاد آن همان قهر و مالک بودن او است آنها را و خدای عز ذكره فرمود: «مالک يَوْم الذین؛ 


یعنی خداوند روز جزاء و روز جزاء هنوز موجود نشده و گفته می شود که خدای عر و جل قاهری‌ست که هميشه بوده و 
معنیش آن است که چیزها طاقت امتناع از او و آنچه انفاذ و اجراء آن را در آنها اراده دارد» ندارند و پیوسته بر آنها مقتدر بوده 


و حال آنکه موجود نبوده اند چنان که گفته می شود «مالک يَوْم الین؛ و روز قيامت هنوز موجود نشده. 
ص: ۱۸۹ 


«العلی»: على معنیش قاهر است يس خدای عل صاحب علو و تعالی یعنی صاحب قدرت و قهر و اقتدار. گفته می شود: «علا 
الک عُلْوَاا يعنى بزر گوار و غالب شد پادشاه و در باب هر چیزی که بلند شده باشد گفته می شود که «علا يعلو علواء يا «علا 
یعلی علاء» و «معلاه» محل كسب شرف است و آن از معالی است. و «ملو» هر چیزی به معنای اعلا و برتر آن است. و فلانی از 
«علیّه؛ مردمان است و آن اسم است [یعنی بز رگ ایشان]. و معنی بلند شدن و بالا رفتن و فرود آمدن از خدای تباركك و تعالی 


نفی می‌شود. 


معنی دوم علی بودن خدا یعنی خدا والا-تر است از امثال و همتایان و آنچه وسوسه های جاهلان در آن فرورفته و فکرهای 


گمراهان به سوی آن انداخته شده سن او على و بز ر گواری‌ست متعالی از آنچه ستمکاران می گویند برتری یز رگا 


و اما أعلى پس معنیش برتر و قاهر است و قول خدای ع و جل به موسی عليه السلام كه «لا تخت نک آنت الأغلی» -. طه / 
۸ - [ گفتیم: «مترس که تو خود برترى] آن را تأييد می کند؛ یعنی غالب. و همچنین قول خدای عرٌ و جل در ترغیب مؤمنان 
بر کار زار که «وَ لا هنوا و لا تَحْرَنُوا و َنم الأغلَوْنَ إِنْ کم مُؤْمِنِينَ» -. آل عمران / ۱۳۹ - و 


اک تنس کید وغمگم مقر نله که ما تی وقول عدق ءا وجل زان وغ گلائے ار د قصضی / 
ع 


یعنی فرعون بر آنها غلبه یافت و مستولی شد. و شاعر در ايخ معنی گفته: 

فلما علونا و استونیا علیهم تر کناهم صرعی لنسر و کاسر 

یعنی يس چون غالب شدیم و مستولی گردیدیم بر ايشان» ايشان را به خاک افتاد گانی برای کر کس و عقاب كرديم. 

و معنی دوم آنکه خدا از امثال و شريكك متعالی یعنی منزه است و دوری دارد چنان که فرموده: «تعالی عا یش كول -. يونس 
۸ - (برتری دارد از آنچه ش رک می آورندا. 


* | تر جمه | 


بيان 


الكاسر العقاب «الباقی» الباقی مَعْنَاهُ الکائن بغیر خدوث و لا فناء و الِقَاءُ ضد الفناء بى الشئ ‏ بَقَاءَ و يُقَال ما بَقِيثْ مِنْهُمْ باقیه و 


ا ومهم من الله وَاقيۃٌ وَ الدَّائِمُ فى ص فاته هو لباقی أيْضاً الذی لا ید و لا يَفنَى «البدیع» ال ديع مبدع البدَایع و مُخیت الْأَشْيَاءِ 


على غير مثال و اختذاء و هو 


ص: ۱۹۰ 


-١‏ يقال: فلان من عليه قومه- بضم العين و كسرها و كسر اللام و الياء المشدده المفتوحه-: أى من أهل الرفعه و الشرف فيهم. 
۲-طه: ۶۸. 

۳- آل عمران: ۱۳۹. 

۴ القصص: ۴. 


۵- یونس: ۸۔ 
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فعیل بِمَعْنَى ُفعل كقؤله عر وَ جل عَذابِ أيم و ال موم و ول الْعَرَبُ ض وت وجیغ و الْمَعْنَى موجغ و ال الشاعز فى هذا 
الى 


۹ مِنْ رَیْحانه الداعی السّمِيعٌ #+ ee‏ 4 يُوَرُقَنَى و أضحابی هُجُوعٌ 


2 
مي 


فالعفتی الداع نیع غ و ادخ لشن 2 الى یکونْ أَوَلا فی کل آثر و نہ ول عر و جل قل ما كنت بذ ین الژُلِ )أ 
لت بأل مسل و الْبِدْعَهُ اشم ما ابح مِنَ این و غتره و قال انار فى هذا الْمغْنَى: 


و كفاك لَم تلا دى [ یک کات اط 


#[ تر جمه ]«الکاسر): عقاب. 


است؛ می گوئی: «بقی الشی ء بقاء»: یعنی اين چیز باقی ماند ماندنی و گفته می شود: 

ما بقیت منهم باقیه و لا وقتهم من الله واقيه 

یعنی هیچ نفس باقی مانده از ایشان باقی نماند و هیچ نگاه دارنده ايشان را از خدا نگاه نداشت 
و دائم در صفات خدا نیز همان باقی است که هلاک نمی‌شود و فناء ندارد. 

البدیع»: یعنی مخترع تازه‌ها و يديد آورنده چیزها بدون پیروی از نمونه‌ای است. 

ص: ۱۹۰ 


و آن فعیل به معنی مُفعتل است مثل قول خدای عر و جل «عذاب الیم؛ كه معنی آن مولم است یعنی رنج آور. و عرب می۔۔ 


گوید: «ضَربٌ وَجیع؛ و معنى آن موجع است یعنی درد آور و شاعر در این معنی گفته: 
أ من ریحانه الداعی السميع يؤرقنى و أصحابى هجوع 


آنا کسی که رکال خر اننده شت اتيت اسث مرا بیذار می گنن مرا و حال آنکه اصحاپ و بازان:من خف گاید 


و «العدع» چیزی‌ست که اول باشد در هر امری یعنی تازه و و و از آن است قول خحدای عد و جلکک وما کت بذعا من الل :ت 
. احقاف /4 - یعنی بگو که نیستم تازه و بيدا شده از پیامبران. و بدعت نام آن چیزی است که اختراع شده و از نو بيدا شده 


باشد خواه از دین و خواه از غیر آن و شاعر در این معنی گفته است: 

و کفاک لم تخلقا للندی و لم یک بخلهما بدعه 

فکف عن الخیر مقبوضه كما حط من مائه سبعه 

و اخری ثلثه آلافها و تسع مائيها لها شرعه 

یعنی کف دستان تو آفریده نشده اند از برای بخشش و بخل آنها چیز تازه‌ای نیست. 
يس یک کف از خوبی گرفته شده چنان که فرو ريخت از صدء هفت او. 

کف دیگر سه تا هزار آن و نهصد آن است در حالی که روشی است از برای آن 

و گفته می شود که امر بدیعی را آوردی یعنی کار تازه عجیبی کردی. 

| تر جمه | 

بیان 


ریحانه اسم المعشوقه و الأرق بالتحریک السهر و أرّقنى کذا تأريقا أى آسهرنی أى آذهب عنی النوم الداعی المسمع من قبل 
ریحانه و الحال أن آصحابی نيام و الأبيات الأخر هجو لرجل یوصفه بغایه البخل و الذی خطر بالبال أن هذا مبنی على حساب 
العقود و غرضه أن كفيه مقبوضتان و قوله فکف يريد بها الیمنی و |ذا حط عن مائه سبعه كان ثلائه و تسعین و علامه الثلائه فى 
العقود عقد الخنصر و البنصر و الوسطی من الیمنی و علامه التسعین وضع ظفر السبابه على مفصل العقده الثانیه من الابهام منها 
فبهذا وصف کون جمیع أصابع کفه الیمنی معقوده و قوله و أخرى !شاره إلى کفه الیسری و عقد الثلاثه المذ کوره آولا من 
الیسری موضوعه لثلائه آلاف و ما كان للتسعین فى الیمنی فهی بعينها لتسعمائه فى الیسری فبهذا بین کون آصابع کفه الیسری 
آیضا كلها معقوده و قوله لها شرعه أى طریقه و عاده فافهم و كن من الشاکرین. 


«لباری» الباری مَعْنَاهُ أنه يَارِئٌ الْبَرَائَا أ الق الخلماتی بَرَأَمُم روم أئ حَلْمَهُمْ هم و اريه الخلیقَةُ و أکتر لغرب علی 


تزک مَمْزِمَا و هی فعيلة بمَغنی 
ص: ۱۹۱ 


-١‏ الأحقاف: ۹۔ 


وله و قال بَضْهُمْ بل هى مود ین بَرَئْتٌ الود (200 مهم مَنْ برغم أنه ین اَی و هُوَ راب أَىْ حَلقَهُمْ مِنَ راب و الوا 
یک تا َم لکرم الوم معا الکریم و تمذ بجی + آفعل فی مقتی الیل بقل وله عر و لو و خن عليه یقن 
علیه و مثل قوله تعالی لا بض اها ال الَضْقَى (0۳ قَوْله و يها ای (عايَغنى بالشمّی و ای الشَّقَىَ و الق و مد قال 
الشاعة فى هذا المقتى: 


إن الذٍی سمک السَمَاء با تاه ٭٭×٭بیتاً دعائمه اول 


«الظاهر الاجر معا أنه الطامز بآتراتِه الى أَظْهَرَها من شوامتد شذرته و آثار حکمته و نات ته الى عَجَز لح عَنْ اع 
آضرفرقا و اه رها و آخقرها نع كما قال الله عر و جل إِنَّ الذي تَذغون ِن ذون الله آن یحو دبا و و اجتمشو معا له 
(هافلیس شی 2 من لته و هُوَ اعد له علی وخ َال ِن جبیع جهاته و آغرض تبازک و تای عن وَضفِ ذانه اج 
سس ہجوت رو 320000 
ال اطِنُ؛ لبط معا TS‏ ت بق الَو 
لم تحط به و ات الََوْمَامُ قل تَكتَههُ و عارث عَنه الصا قَلع شذرکه د و بط کل بان و 3 e‏ 
و هر و لا بال اب هو یبا ججاب و یز بل یراب منیا نان کل شین ن و ی که بو بها توق و ما 
توت و یک ترا درا و باه الجر یبن الم این هم و دَاخِلَونه فى وله أخره و المغّی أله عر ول حالم 
بسوانرجع ان غر و جل بسن فى شی + ء يُوَاريه. «الغين» ال معاة أنه الال المد و هو عق له لا ورٌ لهه الوت 


ص: ۱۹۲ 


۱-ی من بری يبرى بريا أى نحت. 
۲- الروم: ۷. 

۳ اللیل: ۱۵- ۱۷. 

۴- اللیل: ۱۵- ۱۷. 

۵- الحخ: ۷۳. 

۶- الصف: ۱۴. 


۷- آی خفی عنه. 


و لاه و لیس یاځ إلى تاه با بیشیا۔ «الْحَكيم؛ العکيم مَقناۂ أنه عالم و الحکمه فى الله الم و مه له عر و جل يُؤْتى 
الجكمة من شاه 00و ی ان شع و ال نعکمة لته ین الع اد ومذ عکنه و احکنته لان و حكمة الک ام 
شفیث بلک لاا نغ د ناري الشَّدِيدٍ و هو ما حاطب بحنکه. اق الم مه نه أنه ليم تیه الیم بالشرائر فطع على 
الصمائر ا َحقَى علیہ خن و لا یب عله لال درو عَم ضیاء بل خذونها و بغ ما أده رها و علانیتها ظاهرها و يَاطِنَهًا 
و فى علیہ َر و جل بلَشیاء لی جلاف عم اي یل علی تاك و تعالی لهم فی جميع معانيهغ و ال ام اتو و 
الم من سید بل ال لمخم ان هذا بل هم لاء يعم كما ثب معة ديم خر یل يقال اه دا عَالمة و 
کا ال فى جمیع مدفابت ذاته. الیم ایم مَعَْاءُ آله ليم عن عضاه ليجل يوم یف . (۲)«الحفیظه الکفیظ كاه 
لفط و هُو فيل بمعتی فَاعِلٍ و ماه له تخفظ الْأَسْيَاَ و ضرف عَنْهَا لباه و و لا بُوصَف بالحفظ علی مَۂ تفتی الْهلم لاا وف 
بحفظ ان و الوم علی المجاز و اراد َلك أن إِذَا عم لم يذه عَنَا كما إذا فظنا ال ءلم يذهب عن «الْحق) الى 
فتاه اي و وت بو شمه مط َو و و قولیع ات ديد و مغلى ان باد به نما الله هى ال و ججادۂ 
یره هی الباطل و ید لک َوْلهُ عر و جل ذلك با الله هُو الق و اد ما َدْغُودَ من ونه الباطل (۳) ی بیطل و یدعب وَ لا 
تملك اعد توب و عقابا. الحییت الحییبٍ معا الشخصی لکل شین ۽ لالم به ا یخی علیہ شى 4 و 


0 


A 


ص: ۱۹۳ 


۱- البقره: ۶۹ 
٢‏ و فی نسخه: لا یعجل علیهم بعقوبته. 
۳- الحخ: ۶۲. 


م تان أله ال اث لواد ےر ہت ہت لے 


ات الكافى و اله عشی و ھک ای کایّا و أخسينى هَذَا الشَّ 2 أىْ کفانی و أخسيته یه أئْ أطي عنی قَالَ حشبى و مه 


5 


3 


و ھا مق جک اف انا تاج کافا: 


«الْحَمِيدٌ) الْحَمِيدُ مَغْاة مود و هو فعیل فی مَعْنَى مفعول و الْحَمْدُ تقیض الم و قال حمذت فلانا اد رضیت فِلَه و نت فى 


النّاس. 


2 


ای یی مغ ای و وله ول ہھ توک کاک حف عنها (0)آی يَسألُونَك عن السَاعَهِ الک عم بوأت 


مَجییھا و مَعْنّى ان أله لیب و الحناية اة مَصْدَرٌ اف اطي الْمَحْتَفَى بک بک و بلطفک. 


2 بی 


0 . 
م6" 
ایا 
۱ 
اما 


«الكث) الث الماإيك وکل من ملک یت فهو ره و مه قله عو جل اذجغ إلى ریک قات ای مد 
ای بوم تین أن پر یی رل ین ریش أَحبٌ ای ین أن نی جل ِن هَوَاِتَ يرد أن بلکنی و يدير | رَبَا و مَالِکا و لا 
ان ری وت پیب وا ایت و م ان على شوم و نا قال للمخلوق رٹ کذا قیغرف بالاضاقه انه ذا 
بتک یره یسب إِلَى ملكيته و ییون یتبوا إِلَى اه الا بت فى + مَعْنَى الوُبُوييِه لَه و الرييُونَ الذین صَبرُوا مع اا 


علیهم السلا اسلا 


«الوَحْمَنٌ) الوَحْمَنٌ معا لاس الرخمه علی عیراده يمهم بالرّرْقٍ و الا عام عیهم و ال ہُو اشم مِنْ أَسْرِمَاءِ لباز کک و تَعَالَى 
فی التب لا تج لَهُ فيه و با ل بل رجیم القلب و قالخا 72 وع شرطلی کشب الاو وا یدز لح ین 
له علی دک وَ قَدْ جوز قوم أن بال رل رخا و أَرَادُوا به الَايَة فى الوَحْمَهِ و كردا طولخم هو لجمیع لام و 
الرَحِيمُ هُوَ للمزّمنین حَاصَة. 


کک و 


«الرَّحِيُ) الرّحِيمٌ مَعْنَاة أنه رَحَيمٌ م بِالْمُؤْمِنِينَ بَحَصُھُمْ بر ځمته 


خمتهہ 


ته فى عاقته 4 ره 
ص: ۱۹ 


اليا ۳۶. 
۲- الأعراف: ۰۱۸۷ 


بوك بوسف: 2۰ 


كما قال الله رو جل و کا بالْمَؤْمِنِينَ رَجیماً (١)ؤ‏ الرَحْمَنُ وہ تو اب 
ال٤‏ غمد الف و الوا جم منم کتاقال عر و جل لرشوله و ما ناک الا وَخمة ای اق نش اه بهم و یال لقن 
هی و ولاو مت رفا سے شا سے لی اض مہ اوه ع ل و ل ای زیخ اقب ہے 
الاس رَجیماً لکتره مرا وج الوَحْمَُ مه مه و قال مرا فرب ژخم فان دا ان دا وه ه و بر و هه اه و تال تفه 
مرحم و رخمه. 


َ‫ 2 5 7 2 
ا ۶ ہے کو ےد وم ا 


رمع أَئ عَلَقَهُم و مد قیل ال A SENN‏ 
لی الله رو بل حلا + من رل و ار ارب علی تو کی هَمْزْها و نا ات کو ار فی قوذ ال لحب لکٹرہ َوه دما فى 


1 


«الذارئ» ار مَعْنَاةُ الخال ل ۳ الله ا 


و 


ها من ذَرَوْتٌ اؤ درب معا رید" َهُ قَلُ كترَهُمْ و 


ره م 


راهم کت تر وا مر اه و ره بر و آشباه دک و یتهم من یزغم 
ھم فى اض بت كما قال عر و جل وب مِنْھُما رجالا كثيراً و نساء (۳) 


۱ 


#[تر جمه ]دریحانة؛ اسم معشوقه است. «الأرق» شب بیداری و «أرقنی كذا تأریقاہ؛ یعنی دعوت کننده شنواننده از طرف ریحانه 
خواب را از من ربود در حالی که اصحاب من خواب بودند. و ابیات دیگر هجو مردی است که او را به نهایت بخل وصف می 
دج رس و روش و ہے ےت رج تہ تی 
گونه که منظورش از «ذ فکف؛ دست راست است و وقتى از صد هفت تا کم شود نود و سه می شود و علامت سه در عقود؛ 
بستن انگشت کوچک و دو انگشت كنار آن از دست راست است. و علامت نود قرار دادن ناخن ستّابه بر مفصل بند دوم از 


ابهام است و با این شرح» تمام انگشتان دست راستش را به بسته بودن توصیف نمود. 


و «آخری» اشاره يه دست چپ است و بستن انگشت مذ کور در ایخ دست نشانه سه هزار است و آنچه در دست راست نشانه 


نود یرد در دست چپ نشانه نهصد است بس با این مطلب نشان داد که انگشتان دست چیش نیز تماما بسته است. 


«لها شرع» یعنی روش و عادت. پس بفهم و شک ر گذار باش. 

الباری»: معنی باری آن است که خدا باری البرایا يعنى خالق خلائق و آفرید گار آفرید گان است. گفته می شود: «برأهم 
یبرژهم» یعنی يعنى آنها را آفرید و «البریثه» یعنی مخلوق. و بیشتر عرب همزه آن را می‌اندازند و آن فعلیه به معنی 

ص: ۱۹۱ 

مفعوله است از برء و همزه آن از باب تخفيف به ياء قلب شده و بعضی گفته اند كه مأخوذ از «بريت العود» است يعنى چوب 
را تراشيدم و بعضى گمان كردهاند كه مشتق 


از «البرى» باشد و آن خاک است يعنى ايشان را از خاک آفريده و گفته اند كه از برای همین همزه داده نمی‌شود. 


«الأكرم»: معنی اكرم كريم تر است و گاهی افعل به معنی فعیل می آید مثل قول خدای عر و جل «وَ هو أَهْوَنٌُ عَلَيهِ؛ یعنی آسان 


است بر او و قول خدا «لا یضلاها إلا الشف جر شقی کسی به آن در نیاید.)و قول خدا ھی کھا اا فی (با تقوا از آن بر كار 


داشته خواهد شد) که مقصود از اشقی و اتقی» شق و تق است. و شاعر در اين معنى گفته: 

ان الذی سمک السماء بنی لنا بیتا دعائمه أعز و طول 

همانا آن که بلند گردانیده آسمان را بنا گذاشته از برای ما خانه را که ستونهایش عزیز و دراز است. 

«ظاهر»: معنی ظاهر آن است که خدا به آيات و علاماتش که آنها را آشکار فرموده یعنی شواهد قدرت و آثار حکمت و 
بینات حجتش ظاهر است که همه خلق از يديد آوردن کوچک‌ترین آنها و ایجاد آسانترین آنها - در نظرشان - در مانده اند 
چنان که خدای عر و جل فرموده: (إنَّ الَذِينَ تَدَعُونَ من دون الله لَنْ يَحْلقُوا ذباباً و لو اجْتَمَعُوا له -. حج ۸ ۷۳- 

[کسانی را كه جز خدا می خوانید هرگز [حتی] مگسی نمی آفرینند» هر چند برای [آفریدن] آن اجتماع کنند) يس هیچ 
خلقی از مخلوقات خدا نیست مگر آنکه از جمیع جهاتش شاهد بر وحدانیت او است. و خدای تبارکک و تعالی از وصف ذاتش 
اعراض فرموده يس او به آیاتش ظاهر و به ذاتش محتجب است. 

معنی دوم آنکه خدا ظاهر است یعنی بر آنچه می‌خواهد غالب و قادر است و از اين معنا است قول خدای عر و جل فا بځوا 
ظاهرین) -. صف / ۱۴ - 


يعنى بر ایشان غالب شدند. 


«الباطن»: معنی باطن آن است که خدا از خیالها پنهان شده پس او باطن است بی احاطه به اک چیزی دور او را گرفته باشد 


زيرا هیچ محیطی به او احاطه نمی کند زیرا كه او بر اندیشه‌ها پیش است يس از او دور شده‌اند و او بر علوم سبقت گرفته 


يس به او احاطه نکرده‌اند و خیالها را در گذشته يس به کنه او نرسیده اند و دیده‌ها از او حيران و خيره شده اند يس او را در 
نیافته اند. يس او باطن هر باطنی است و محتجب هر محتجبی که بالذات باطن و به آیات ظاهر شده است. يس او باطن است 


بدون حجاب و ظاهر است بی نزدیکی و اقتراب. 


و معنی دوم آنکه خدا باطن هر چیزی‌ست یعنی آ گاهی‌ست بینا به آنچه پنهان می کنند و آنچه آشکار می نمایند و به هر جه 
آفریده و «بطانه الرجل» یعنی دوست و صاحب سز انسان از ميان قومی که ایشان را در کار خويش داخل می کند و ایشان با او 


می شود. 


«الحی» معنی حيّ آن است که خدا فرالی است مدثر که کارها از او سر می زند و تدبیر آنها می‌فرماید و او زنده است به 


خودی خود که مردن 


ص: ۱۹۲ 


و نیستی بر او روا نباشد و به حیاتی که به آن زنده باشد احتیاج ندارد. 


«الحکیم» معنی حکیم آن است که خدا عالم است. و حکمت در لغت علم است و از این معناست قول خدای عر و جل يُوْتَى 
الک ماف رفوه عستم 


دا متو على ماد کک یس کا ا 


معنى دوم آنکه خدا محکم و استوار کار است و افعالش محکم و متقن و استوار است از فساد و تباهی و «قد حکمته و 
احکمته» دو لغت است [و هر دو به اين معنی است كه آن را استوار و منم از فساد کردم] و «حکمه اللجام؛ [یعنی حلقه آهن 


لجام] به اين نام نامیده شده زیرا که حيوان را از حرکت شدید منع می کند. 


العلیم»: معنی علیم آن است که خدا به خودی خود دانا است و نهانیها را می‌داند و بر اندیشه‌ها که در خاطر گذرد اطلاع دارد 
و هیچ نهانی بر او پنهان نباشد و همسنگ ذره از او دور نشود. چیزها را پیش از حدوث آنها و بعد از آنکه آنها را احداث 
فرموده می‌داند و نهان و آشکار و ظاهر و باطن آنها را دانسته است. و در علم او به چیزها بر خلاف علم خلق دلیل است بر 
اینکه او در همه معانی ايشان بر خلاف ایشان است. و خدا دانا است به خودی خود و دانا کسی است که کار محکم و متقن 
یعنی استوار از او درست باشد پس گفته نمی شود که او چیزها را به علم و دانش می‌داند چنان که قدیمی غير از او با او ثابت 


نمی شود بلکه گفته می شود که او ذاتی است دانا و همچنین در همه صفات ذاتش گفته می شود. 


«الحلیم»: معنی حلیم آن است که خدا بردبار است از کسانی که او را نافرمانی کرده اند و به عقوبت خویش بر ایشان شتاب 


آنها می گرداند و به حفظ وصف نمی‌شود بنا بر معنی علم زیرا که ما به حافظ وصف می‌شویم به حفظ قرآن و علوم بر وجه 
مجاز و مراد از آن این است که ما هر كاه آن را دانستيم از ما نمی رود و فراموش نمی کنیم چنان که هر كاه چیزی را حفظ 


الحق»: معنيش مُحق است یعنی بر حق و خدا به آن وصف می شود از روی توسع زیرا که آن مصدر است و این چون قول 


ایشان اسا که گویند: «غیاث المستغیئین». 


معنی دومی که از آن اراده می‌شود آن است که عبادت خدا حق است و عبادت غير او باطل و قول خدای عر و جل «ذلک بان 
الله هه ال و ان فا تون موه هر الناطا رس فان لات مر ها همه تیان ان اش كود اعرد ی انوك وش 


ست. 


«الحسیب»: معنیش اين است که خدا هر چیزی را احصاء کننده و به آن دانا است و چیزی بر او پنهان نباشد 


ص: ۱۹۳ 


و معنی دوم آنکه خدا محاسب است از برای بند گانش که ايشان را به اعمال ایشان محاسبه می کند و ایشان را بر آنها جزا می- 
دهد و آن فعیل است بر معنی مُفاعل مشل جلیس و مجالس. و معنی سوم آنکه او کافی است ١و‏ الله حسبی و حسبک» یعنی 
خدا ما را كفايت می کند و «احسبنی هذا الشی ءا یعنی این جيز مرا بس بود و «احسبته» يعنى به او دادم تا آنکه كفت مرا بس 
افو از انخ,هعتا امت فول وى مز ها اوا ویک عطام سای فى جز اناده قن توا بم مر كاز دز ای 


كافى. 


«الحميد): معنيش محمود است و آن فعيل به معنى مفعول است و حمد نقيض ذم و ضد نكوهش است و گفته می شود كه 


حمدت فلانا يعنى فلانى را حمد كردم هر كاه فعلش را بيسندى و آن را در ميان مردم منتشر سازى. 


«الحفى»: حفى معنيش عالم است و از اين معنا است قول خداى عرٌ و جل «یشتلوتکك كأنّك حَفِيٌ عَنّْهاا يعنى سؤال می کنند ترا 
از قيامت كويا تو به وقت آمدن آن دانائى و معنى دوم آنكه او لطيف است و حفايت مصدر حفى است. و لطيف كسى است 
كه به غايت مهربان است به نيكى و تلطف كردن با تو. 


«الرب» رب مالک است و هر كه جيزى را مالک شود رب آن است و از این معنا است قول خدای عر و جل كه «ارْجِمْ إلى 


رَبُكك) يعنى بر گرد به سوى رب خود يعنى به سوى آقا و مالکت. و كويندهاى در روز غزوه حنين گفت: 


لان برتنی رجل من قريش أحب إلى من أن يرئّنى رجل من هوازن و جنين اراده داشت كه مرا مالک شود و رب و مالک من 
گردد. و برای هيج مخلوقى رب با الف و لام نمی گویند زيرا كه الف و لام دلالت بر عموم دارند و برای مخلوق تنها می كويند 
كه رب فلان جيز يس به اضافه شناخته مى شود زيرا كه او غير آن را مالكك نيست يس نسبت داده مى شود به جيزى كه آن را 
مالک باشد و ربانیون نسبت داده شده اند بسوى تاله يعنى تعبد و عبادت از برای رب در معنى ربوبيت از برای او و رون 


آنانند كه با پیامبران عليهم السلام صبر كردند. 


و گفته مى شود كه آن نامى است از نامهاى خدای تباركك و تعالى كه در كتابها ذكر شده و او را در آن همنامى نيست و مرد 
را دلرحيم می گویند و دلرحمن نمی گویند زيرا كه رحمان قدرت بر كشف بلوى و بردن زحمت دارد و رحيم از خلقش بر 


آن قدرت ندارد و گروهی تجويز كرده اند 


كه مرد را رحمان بگویند و از آن غايت در رحمت را اراده نمودہ اند و این خطاء است و رحمان رحمان است به همه عالم و 


سازد 


ص: ۱۹۴ 
چنان که خدای عرٌ و جل فرموده: ١و‏ کان بالْمَؤْمِنِينَ رَحِيماً» -. احزاب / ۴۳ - 


. رحمان و رحیم دو اسمند که مث E‏ وج ہے ہت ہیں رحد وہ بت کو وت 
ایق صاخ دای كمال یعس لا عسل الله فان اله ق وده بو ما ناک إِلَ رَححمَة فو للا مو اتا اتيف 
نعمت بر ایشان. و به قرآن هدايت و رحمت و به باران رحمت یعنی نعمت گفته می‌شود. و معنى رحمت رقت و دلنرمی 
نیست زیرا که رقت از خدا منفی است و فرد رقیق القلب از مردمان تنها به اين دلیل رحیم نامیده شده که رحمت بسیاری از او 
سر می‌زند. و گفته می شود که جه نزدیک است رحم فلانی هر گاه صاحب مرحمت و نیکی باشد و مرحمت به معنی رحمت 


است و گفته می شود: «رحمته مرحمه و رحمه». 


الذاری» معنیش خالق است گفته می شود: ؛ذرأ الله الخلق و برأهم» یعنی خدا ايشان را آفريد و بعضی گفته اند که ذريه از 
ابش ره مدق کہ اہک گرا قائل ای فان که فر نات علق دای مار سا :اند که اكات و[ ازس آفریدہ. و بیشتر 
عرب همزه آن(ذریثه) را می‌اندازند به دليل تكرار زياد اين لفظ. چنان که همزه بريئه و بریء و امثال آن را ترک كرده اند. و 
بعضی گمان کرده‌اند ذریه مشفق از ذروت يا ذريت است به اين معنا كه خدا ايشان را بسيار کردہ و در زمين يراكنده نموده 


اک تمواق کیا اة ای 12 رع دة و ما الا كيرا و ا ھتاہ - 
| تر جمه | 
ذرو الریاح یکون بالواو و الیاء معا 


«الرَازْقَ» 0 مَعْنَاهُ N‏ باه و رَزقا فح الزاء روَايَه من العرب و لو ار ادوا المع کر الوا رژقا 
بكشر الرّاء و اررق الْجَنْدُ رزْقَهَ وَاحد 8 دو اف 
(الَقِیبٌ) الؤَفیبٌ مَغتا ماه الْحافظ و و ديل بمتی فاعل و رَقِيبٌ ال م حَارِمُهُم. 
لوف الرَُوف مَعْنَاهُ الرَحِيمُ و الَآقةُ لر مه 


دالڑائی؛ الرائی معا لالم و ال 3 َيه للم و مَعْنّى ٿان نه امب ر و مَعْنَى الرویه الإِبْصَارْ ون جوز فى معت الملم لم یرل زائیا وَل 


یحو ذلک فى مَعْنَى الابصار. 


ص: ۱۹۵ 
- الاحزات: ۴۳۳. 
ا39۷2 


۳- النساء: ۲ 


«العَلَامُ) السام معا المع لم و هُوَ تَوَسْعٌ لأنَّ الَلام مض کر و اراد به أذ السلامه تال من قله و العلامُ وَ السَلَامَهُ مثلالرَضاع و 
وش قاط عقی تست با اش يه يم عق اق نیپ و افص و الزّوَالٍ و الانتقال وَ 


ہہ o‏ 2 ۶ ء هو 


الاو الات و كوه ه روج لهم داز تم جد وهم ده الم وله ول و اده له و جوز آن ِکرت اھ اما 
سلاما لان یهام فا ین کل ما کون فی الا من قزض و وَصَب و مزب و موم و آشباه لک هی داز الا ین 


الْآقَاتِ و اقات وز زو هم لک بن أضحب ین لمآ تخیزک عَنْهُمْ سَلَامَهَ وَ السَلَامَه 


و اذا خا مهم الجاهلون قالوا س لاماً (٣)أَیْ‏ داد و واه 3 ال سممىَ 


ع 
َ‫ 


کی الكو الضؤات: و الشداد انضا وامنه فوله عر وال و 
الصّوَابُ من الول سَلاما لا یلم من العیب و الام. 


2 


o 


لزي الف وك معا لمق دق و لمان الت ِب فى اله دل عَلَى ذَلِك قول عو و جل جكاية عَنْ | وه وت علی بَا و 


آله و نا و لو كنا صادِقينَ )اعد مُؤْمِنْ مُصَدق ب كسيف للا اس ال نز ن 0 


ا 


ار عفن وخ اه پآناته حلفم و عَرَفْهُمْ حقیفقته لعا ای علا بان من ناته و عجاب 


جح 
عو سم رو 


تدبیره و لطائفٍ تقدیره و مَعْن ثالث أن امتهم ین ال و الجزر 


۳ 
2 و 
تھے 


7 قال الصَادق عليه السلام شى الباری عَرَّ و جل مومت أنه نم هی دا 


2 
و و ۶ 
ا 


طَاعَةٌ و شم اعد مُؤْمِنا له من علی الله 


7 
مَانه. 


و ال عليه السلام الْمَوْمِنْ مَنْ آمَنَ جَارَه بَوَائِقة. 


2 


عليه السلام الوم الِّی یتمه لمسلمون علی أَمُوَالِهغ و دمانهم 
, امهعم القن ماه النَامد و هو وله عر و جل و میم عليه (۶) ای 
ص: ۱۹۶ 


- الأنعام: ۱۲۷. 

- الواقعه: ۹۱. 
۳ الفرقان: ۶۳. 

۴- بوسف: ۱۷. 

۵- و فی نسخه: على آموالهم و انفسهم. 
- المائده: ۴۸. 


شاهدا عَليه و مد نی نَانٍ أله اشم یی من امین امن اشم من شام الله رو جل كما نی ايبول من اير و ایا و كا 
الأضل فیه َو یب مره تما كما کیٹ مَمرَه آرقث و آنهات فقیل عرفث و قیهات و مین اشم من اَشرعاء الله رو جل و 
من طول الل راد با آبین فأخرجه مرج قولهم أ رد علی لی یا َد و یال لَمهیمن من آنماء الله عر و جل فی الکلب 
المابقه. 


۳ 
2 


کے 7 2 


له لیر کہ و دو یپ یت 2 أزاقة فيد نامه لا شام عالت + يڙ غلوب و قیال فى مکل مَنْ عَرٌ 
َأ من عَلبَ تیلب وَقَولَه رو بل جکایة عن این و غرّنی فی الخطابِ (1)أئ علینی فی مجاوبهالکام و نی 
میک و بابک العریژ کہا تال وه وشت وشت على تیا و آله و عليه الما یا نها اریز (40و اراد د به یا یه 
الُملك. 


کے 


E, 


۰ 


اع 


2 2 


الان لار نا الاه الدى لا کال و له اقيقد و لنوت ی العم و الْعَطَمَُ و با ال لِلنُحْله الب نَا تال جَمَارَةٌ و اد أَنْ 


تخیر ےت ان E‏ 


عَنَى بذک نله باك و تعالی لم بیز ادلی ای و لم يفَوَض | 1 هم آفر الدّين حتّی یَقولوا بآرَائِهِمْ و مقایییتهم 
فان عرو جل قذ عد و وت و شرع و فرض و سل و آمل هم الذي نا كفويض مع اشخدید و الويف و اشع ‏ اض و 
اله لم و إكمال الذین. ما المتكين المتكيد ماود ین الکبر: وا و و اشم لک لعظم. اليد اليد مَعناة امك و تال 
ملک الوم و عظبمهم سيد و قذ اع یودهم و قیل لیس بن عاصم بم شذت قَوْمَكٌ قَالَ بل ای و کف ای 


ص: ۱۹۷ 


( ص: ۲۳. 

۲- بوسف: ۰۷۸ 

۳- سیجی ء فی باب الجبر و التفویض من المجلد الثالث أن معنی الروایه نفی الجبر و التفویض فى الافعال و |ثبات الواسطه لا 
نفی الجبر فى الافعال و التفویض فى الاحکام. ط 


و نضر المَؤْلى 


+ 


کر ہے کت 


2 بھی 
ع ہے و 4 
ا ل 


ل آنا سید ول آدَمَ و لیب 


كذ رت هد | العدیت متا ق کتاب مغانی الأخبار فعلی فقن هذا اليك الققد ھی املكف الوَاجت الطاعه. 


شوخ شوخ ہو حرف [اشمٌ مین عَلَى فعُولٍ و لیس فی كلام ارب فول ل الا شوخ دوس و مَعْتَاهُما واد و شجعان الله 


تتزیها لَه ن کل یا لا فی ان وف به و طبه له فی مؤضع فع علی مغتى شيعا لَه رد تخت یح و جوز أن 


تنعل ات ف و معا نمت له و مه وک لله. 
| ترجمه |«ذرو الرياح» هم با واووهم با باء می آيد. 


«الرازق»: معنیش اين است كه خداى عر و جل بند گانش را روزى می دهد خواه نيكوكار ايشان باشد و خواه نابكار ايشان 
رزقا(روزی دادنى). و اين رزق بفتح راء روايت عرب است و اگر مصدر را اراده كرده بودند رزق به کسر راء می گفتند. گفته 


می شود: «ارتزق الجند رزقه واحده» يعنى لشکر» روزی را یک مرتبه گرفتند. 
«الرقيب»: معنيش حافظ است و آن فعیل به معنى فاعل است و رقيب قوم ياسبان ايشان است. 
«الرژوف»: معنيش رحيم اث ور اف رحمث اسث. 


الرائی»: معنيش عالم و رؤيت» علم است اگر رؤيت بصرى و دیدن به چشم نباشد. و معنى دوم آن يعنى بینندہ و رؤيت يعنى 
ديدن. در معنى عالم روا باشد كه بگوتی که خدا هميشه رائى بوده ولى در معنى دیدن جائز نيست. 


ص: ۱۹۵ 

«السلام): معنیش مُسلم و سلامتی دهنده است و آن توسع است زیرا که سلام مصدر است و مراد از آن اين است كه سلامتی از 
جانب او يافته می شود و ملام و سلامت مثل رضاع و رضاعت و لذاذ و لذاذت است. و معنی دومی که خدا به این صفت 
وصف می‌شود به دلیل سلامتیش از آنچه به خلق ملحق می شود مثل عیب و نقص و زوال و انتقال و فناء و م رگ است. و در 


قول خدای عر و جل ١لَهُمْ‏ دار السّلام عِنْدَ رَبهِمْ) -. انعام / ۱۲۷ - 


سلام همان خدای عرٌ وجل و خانه اش بهشت است و ممکن است که خدا بهشت را سلام نامیده باشد زيرا کسی که داخل 


است از آفات و عاهات که هیچ ناخوشی و آفتی در آن نیست 


و قول خدای عرٌ و جل «قْسَلامٌ لک من آضحاب الیمین» -. واقعه / ٩۱‏ - 


فى سلامتی از برای تو است از ايشان یعنی تو را از جانب ایشان به سلامتی خبر می‌دهیم. و سلام در لفت سداه و صواب نیز 
می‌باشد و از ای بن است قول خدای عر و جل «و إذا خاصَبَهُمْ الْجاجِلونَ قالوا لام -. فرقان ۶۳ - يعنى راستی و صواب. و 
گفته می شود گفتار صواب. سلام نامیده شده زیرا که از عيب و گناہ سالم است. 


«المؤمن» مومن معنیش مُصدٌق است و ایمان در لغت تصدیق است و قول خدای عر وجل حکایت از برادران يوسف عليه 
السلام دو ما نت ممن لنا و وکا صاوقین؛ بر این معنا دلالت می کند و بنده مزمن تصدیق کننده است به توحید خدا و به 
آیات و علاماتش و خعدا مومن و مصلّق است آنچه را که وخده داده و نحقق ذهنده آن کک و معنی دوم آنکه خدا تسقق 
داده وحدانیت خود را در نزد آفرید گانش به جهت آن علامات و آیات و بینات و گواهان و عجائب تدبیر و لطائف تقدیرش 
که آشکار فرموده. و معنی سوم آنکه خدا ایشان را از ظلم و جوار ایمن ساخته که امام صادق عليه السلام فرمود: خدای عز و 
جل مؤمن نامیده شده زیرا او کسی را که اطاعتش کند از عذاب خویش ایمنی دهد و بنده خدا مؤمن نامیده شده زیرا که او بر 
خدا ایمن باشد و خدا امان او را اجازه می کند. و فرمود: ممن کسی است که همسایه اش را از بدیهای خود ايمن سازد و نيز 


فرمود: : مؤمن کسی است که مسلمانان او را بر مالها و جانهای خود ايمن دارند. 
ال ضس شاهد است مثل قول خدای کا و جل «و مسا غل -. مائده ۸ ۴۸ - یعنی 
ص: ۱۹۶ 


شاهد بر آن است. و معنی دوم آنکه مهیمن نامی است مبنق از امین و امین نامی است از نامهای خدای عر و جل بعد از آن 
مهیمن از آن بنا شده چنان كه مُبيطر از بيطر و بیطار بناء شده و اصل آن مؤيمن بوده و همزه به هاء قلب شده چنان که همزه 
«أرقت» و «آیهات» به هاء قلب شده و «هرقت» و «هیهات» گفته شده. و امین نامی است از نامهای حدای عزٌ و جل و کسی که 
الف را طول داده و آمين گفته يا أمين را اراده کرده مثل قول ایشان که گویند « زبذ» به معنای «يا زید» و گفته می شود که 


مهیمن از نامهای خدای عر و جل است در کتابهای آسمانی. 


العزیز»: معنيش آن است که چیزی او را عاجز نمی کند و چیزی را که او خواسته باشد از او امتناع ندارد يس او قاهر بر چیزها 
و غالبی است که مغلوب نيست و گاهی در مثل گفته می شود: (مَن عَربَڑّا يعنى هر که غالب شد ربود. و قول خدای عر و جل 
در حكايت از دو خصم که با هم گفتگو داشتند: «و عَزَّنِى فى الخطاب؛ , ۶ءء آ2 
دوم آنکه عزیز پادشاه است و پادشاه را عزیز می گویند چنان که برادران يوسف به يوسف عليه السلام گے گفتند: ديا یه لیر 
که مرادشان ای پادشاه بود. 


«الجزار: معنيش قاهری است که به او نتوان رسید و او را تجتر و جبروت یعنی تعظیم و عظمت است و درخت خرمائی که به 
جهت بلندیش به آن نتوان رسید جباره می گویند و جبر آن است که انسانی را از روی غلبه بر آنچه آن را ناخوش دارد وادار 
۳ می گوئی که او را بر فلان کار جبر کردم یعۂ يعنى آن را نمی خواست. و امام صادق عليه السلام فرمود: الا جبر و لا تفویض 
بل آمر بین الامرین» یعنی خدای تبا رک و تعالی بند گانش را بر گناهان جبر نکرده و کار دين را به ایشان تفویض نفرموده که 


به ایشان وا گذاشته باشد تا آنکه در آن به رأی و قیاسهای خود سخن گویند زیرا که خدای عر و جل حد و وظیفه قرار داده و 


شریعت و فرض و سنتی گذاشته و دين را از برای ایشان کامل گردانیده يس با وجود تحدید و توظیف و شرع و فرض و سنت 


و کامل ساختن دين تفویضی نیست. 
«المتکیر»: مأخوذ از کبریاء است و آن اسم است از برای تکبر و تعظیم. 


«السیید»: معنیش پادشاه است و پادشاه قوم و بز رگ ايشان را سید می گویند و می گویند: «قد سادهم یسودهم» یعنی بزركك 


ایشان شد و به قيس د بن عاص گفتند که به جه چیز سيد قوم خود شدی؟ گفت: به بخشیدن عطاء و بازداشتن آزار 
ص: ۱۹۷ 


و يارى دادن مولی. و پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: على سید عرب است يس عايشه گفت: يا رسول الله آیا تو سيد عرب 
نیستی؟ فرمود: من سید فرزندان آدمم و على سید عرب. عايشه گفت: با رسول الله سید چیست؟ فرمود: کسی که اطاعتش 
واجب باشد چنان که اطاعت من واجب شده. و من اين حديث را بطور مسند در کتاب معانی الأخبار اخراج کرده ام يس بنا بر 


معنی اين حديث سيد همان پادشاهی است که فرمان برداریش واجب است. 


ہے سح و بے كلام عرب ی کی 
الله کی کرب كردة ر ار ر) دوو اش از هرجه تيرد که او رصق ردو تم سهان از حيبت ابن است که در 
موضع فعل است به معنى «تسبيحا لل؛ يعنى «سبحت تسبيحا للّه» و جائز است كه منصوب باشد بر ظرف و معنيش اینست كه 


«نسیح له و طض للہ یعنی خدا را تسبیح ميکنيم و خدا را تسبیح کنید. 


«الشهید»: یعنی شاهد و حاضر به هر مکانی است که صانع و مدبر است بنا بر آنکه مکان مکان صنع و تدبیر او است نه بر این 


وجه که مکان مکان از برای خود او است زیرا كه خدای عر و جل بود و هیچ مکانی نبود. 
| تر جمه | 


الواو فی قوله و ستحوا لله للحال و هو بیان لحاصل معنی الظرفیه أى آسبح الله عند تسبیح کل مسح لله. 


- 


الْمَكانّ مان لِصُنْعهِ و تذبیره لا علی اد الْمَكانَ مَكانٌ لَه له عر 


۳ چ 


هید السَّهِيدٌ معا امد ِكل مَكَانٍ صا عاو ندرا على 
وغل كاة 3 لافكاة: 


سن 
أن 


«الصَّادِق) الصَادق مَعْنَاهُ أنه صَادِق فى وغده و لا یتخس (١)ثوابَ‏ مَنْ يَفى بِعَهْدِه. 


«الضَّانِمٌ) الصَانغ معنا أنه ان کل عطینُوع أئْ ءَ الق کل لوق و مدع > ہی و لي 
خلقه لا لم جد فیما شاهرذنا فقلا بشبه فاعله هم أَجسام و أَفْعَالهُم ءَ یز أَخسَام و اله ای عَنْ أن شب أفْعَالَهُ و أَفعَاله لحم و 
دم وَ عَظمٌ و شغر و عَصَبٌ و عروق وَ أَعْضٍ 1 و جوّار- و راء و وڙ و طلمَه و آرض و سعاء و شب و ڪج و عير دک من 


و 


نوف الخلق و کل ذلک فِغْلهُ و صُنْعَهُ عَرّ و جل و جمیغ ذَلِك لیل عَلَى وخذانته امد علی الْفزادہ و علی أَنهُ بخلاف حَلْقِهِ و 


ریک لَه و قال بتغض البعکماء فی هَذَا الْمَغنَى و هُوَ يَصِفٌ ازج 


۱ 
۰۱ 
ہ١‎ 
ê. 
5 
تمس‎ 


قں وق بی ی و٥‏ ۹ "۰۸ھ 
عَيُونْ فی جفون فى فنون٭٭٭ بت فَأَجَادَ صَنَعْتَهَا المليك. 
1 2 و ے2 ا از 7 
تصار الت حات٭٭٭ كان حداقها ذهت ۳ 
بأتضار الَغْن طامخا کان حداقهًا ذمَبٌ میک 
0 کے وي وة E‏ کچھ >> 7 
علی غصن الزمَرّد مُخبرات٭٭٭ پان الله لش له شریک. 


ص: ۱۹۸ 


۱- آی لا ینقص و لا يظلم. 


2 هو ہے تی 


«الطاهز» الطاهه مَعْنَاهُ أنه مره عن ال ضباء و اناد و لأضدَادٍ و امال و الْحَدُودٍ و الوا و یال و مَعانى لح مِنَ وض و 
الطول و ال ار و ال و اه و امه و الط و الول و الکزوج و لاه و اماي و رکه و الطغم الخ له 


2 


وه لین و رازه و رود الع رکه و الشکون و الاج جتتراع و رای اکن فی مك انٍ دُونَ کان لان جمیع دک 
وت عطق و عابر میت بن جع لیات کیل على نیت أخةة و صل نع قار قوی اور عن ای بش 
یا ٹھا نها دلتْ من جمیع جهانها علی صانم صَتَعَهَا و مُخدت ادها و ر او جبث علی جمیع ما غاب لها من مها و امالا 
أن کون کال على ضانع صا ای له عن دک و کر 


لعل الْعذل مَعْنَاهُ کم اذل و الع وحم بد توما اله مَضدَر و الْمَرَاد به الال و الْعَدْلَ مِنَ الّاس الْمَوْضِيٌ فَوْلهُوَ فقله 
و حکمه. 

العم العفو اسم مشتق من العفو علی وَرْنِ قرول و لو المح ؛ تقال عَم السَّ 2 إذا اجى و دعب و درس و عَفوتهُ آنا اذا 
مَحَوته ا یلا فول عر و جل غفا الله غنک أت ما الله عنک اذْنک لَهُم. 

وه لور اشم شش + م الْمعْفره و هو الغافه الْعَنًا و طرله فى ال اا و الست د تقول عقوت الشف ء ا عَطَيِئَهُ و یال 


از یل عذا أئ | سْئَر و عَفْوالْحَر و الضوف نا علا وق الوب بتعا تربع تفر سر الوب و بقل یه الرس 
عقر نها مر الَأ و الْعَفُورٌ السار لعبده برخمته. 


۷| تر جمه آواو در لو ستحوا للّه) براى حال است و آن بيانى برای حاصل معنای ظرفیت است. 
يعنى خدا را هنكام تسبیحی هر تسبیح کننده ای برای او؛ تسبیح می کنم. 


«الصادق»: معنیش آن است که خدا صادقی است که در وعده اش غدر و بی‌وفائی نمی کند و واب کسی را که به عهد و 


پیمانش وفاء بن کند کم نخواهد کرد. 


«الصانع»: یعنی خدا صانع هر مصنوع یعنی خالق هر مخلوق و يديد آورنده همه بدائع و تازه‌ها است و هر یک از اينها دلالت بر 
اين دارد كه خدا به چیزی از خلقش نمی‌ماند زیرا که ما در آنچه مشاهده کرده ایم کاری را نيافتيم که به فاعل و کننده اش 
شباهت داشته باشد زیرا که ایشان اجسام اند و کارهای ايشان اجسام نیست و خدا از آن برتر است که به کارهای خود شباهت 
داشته باشد و کارهای او گوشت است و استخوان و مو و خون و پی و رگها و اعضاء و جوارح و اجزاء و روشنی و تاریکی و 
زمين و آسمان و سنگ و درخت و غیر اینها از اصناف خلق و همه اینها کار و کاررگری آن جناب عر وجل است و همه اینها 
دلیل اند بر وحدانیت او و شاهداند بر انفرادش و بر آنکه او به خلادف خلق خویش است و بر اينكه او را شریکی نیست. و 


بعضی از حکماء در اين معنی شعری گفته و او ن ركس را وصف می کند که: 
عیون فی جفون فی فنون بدت فاجاد صنعتها المليكك 


بابصار التغنج طامحات كأن حداقها ذهب سبيكك 


على غصن الزمرد مخبرات بأن الله لیس له شريكك 


يعنى چشمهایی در پلکھا که در شاخه‌ها ظاهر شده اند و پادشاه عالم ساخت آنها را نيكو کرده که به دیده‌های كرشمه آميز به 
بالا نگاه می کنند گویا که سیاهیهای چشمهای آنها زریست گداخته بر شاخ زمرد و خبر دهنده‌اند به اينكه برای خدا شریکی 


ست. 


ص: ۱۹۸ 


«الطاهر» یعنی خدا منزه است از همتایان و شریکها و اضداد و امثال و حدود و زوال و انتقال و از ویژگیهای خلق همچون 
عرض و طول و قطر» سنگینی و سبکی» کلفتی و نا زکی» دخول و خروج» چسبیدن و جدا شدن, بو و مزه و رنگ و لمس؛ 
زبری و نرمى» گرمی و سردی» حرکت و سکون: اجتماع و افتراق جا گرفتن در جایی نه جای دیگر» از همه اينها منزه است 
زيرا كه همه اینها محدث و مخلوق و عاجز و ضعیف از همه جهات هستند و دلیل بر موجد و محدئی است که آن را احداث 
کرده و صانعی که آن را ساخته و قادری قوی که پاک است از معنیهای آنها و به چیزی از آنها نمی ماند زیرا که آنها از همه 
جهاتی که دارند دلالت می کنند بر صانعی که آنها را ساخته و محدئی که آنها را احداث کرده و بر همه آنچه از آنها پنهان 
o a‏ اس را اد که ساس که هی نس وق 


«العدل»: معنیش حکم به عدل و حق است و خدا به اين نام نامیده شده از روی توسع و مجاز زیرا که عدل مصدر است و مراد 


از آن اسم فاعل است یعنی عادل و عدل از مردمان کسی است که گفتار و کردار و حکمش پسندیده است. 


اتی اس هقی از عونو و ورن ول ستاو فو :ميد ونیا کت تمر وق نایدا كردق تاه ات گی ھہ رقنا 
الشی ء» هر كاه آن چیز ناپیدا شود و برود و کهنه گردد و گفته می شود: «عفوته آنا؛ هر كاه آن را محو و ناپیدا كنم 


ماع معنا است قول غدای غز و جا ما ال متكا نویه( ۴۳ - 


یعنی خدا [اثر] اذن دادنت به ايشان را از تو محو کرد. 


«الغفور): نامی است مشتق از مغفرت و خدا غافر و عفار است و اصل آن در لغت پوشیدن است» نی گوئی: «غفرت الشی ء» هر 
كاه آن را بپوشانی و گفته می شود «هذا آغفر من هذا» یعنی این پوشنده تر از این است. و «غفر الخز و الصوف» آن چیزیست 
که در روی لباس از يشم و خز بر آمده باشده چون يرز كه آن را می‌نامند زيرا كه لباس را پوشیده و کلاه‌خود را مغفر گویند 


زیرا كه سر را می‌پوشد. و غفور آن است که بنده اش را به رحمت خود می‌پوشاند. 


| تر جمه | 


الغفر بالتحريكك الزثبر بکسر الزاء فالهمزه السا کنه فالباء الموحده المکسوره و هو ما يعلو الثوب الجدید مثل ما یعلو الخز. 


فى الصَّعْطْ و الحاجه فلا يَقُومُ بَعضهّا | 


۳ م o 5 o‏ و ۳ 
«الغيّاث» الغيّاث مَعْنَاهٌ المغيث سْمَىَ به 


ص: ۱۹۹ 


۱- التوبه: ۴۳. 


بو 


۰٦ 
۱ ماع‎ 


۹0 
١ہ‏ 
لے 

۹۹9۹ 


الْمَاطز؛ الْقَاطژ مَعْنَاُ الْحَالِقُ فطر الق أئ عَلَقَهُم و ادا صنعه الأشْيَاءِ و ابتدَعَهَا فَهو فاطرها ی خالفها و میدغها. 


سے 


«الْقَوَدَ) الْمَوْدُ مَعْنَاه الم بالوبُوييه و اف دون ای و مَْنّى 7 ان أنه مجو وه لَا مَوْجُودَ مَعَهُ. 


لا لا ماه أله ال اکم و مهف عر و جرل و نت عير الْفاتِحِينَ (١)وَ‏ قله عر و جل و هو الماح الْعلیم الم 
لال اشم مُشْتَقّ من ای و مها 4 فی َضل الله ال ی سمغث هذا من فلق فيه و مت له لت و حَلَقَ الله ارک و 
تَعَالَّى کل شین ن ع فانفلق عَنْ جم جبیع ما مق ی لام ات عن العیوان و فلق الب و وی الا غن اباب و فلق اض 
اق عن کل ما آشرج ينها هو کقویه عر و حل وَ الدْضٍ ذاب الطنح (۳)صنعها تنصدعث و تماق عَنِ الإطباح 
و قلی ات2 حر جو کہ ی ویر 
«الْقَدِيمُ) الْقَدِيمُ مَعْنَاهُ الْمُتَمَدّم شیامه كلها و کل ممَقَدُ 1 ی ۽ بی قَدِيماً إذَا بول فى الْوَصْفٍ و لک شبحانة قَدِيمٌ تسه بل 
ول لا مض هاف ا نیا لها اول وت م فى تیذتها فهی فَدِيمة من وجو و مُحدلة ین وجو وق قیل 
لیم مَعْناهُ أنه مود لم یرل و إذا قیل ليره اه قدیم كا عَلَى المجاز لِأنَّ خَيِرَُ مخت لیم دم 


۴۱ 


«الملک» الملک هُوَ مالک المُلک قد ملک کل شي 
رَحَمُوتٍ تقول العَرَبٌ رَهبوت خيرٌ من رَحَمُوتٍ أى 
«القذوس» القذوس مَعْمَاهُ الطاهرٌ و التقدیس التطهيرٌ و ری و قَوْلَ 231 کات به عن المامانکه و نحن نس بخ بخف ډک و 
تقدس لک (۴)ای تسیک إلى 


ص: ۲۰۰ 


- الأعراف: .۸٩‏ 
۲- سباء:۲۶ 
۳- الطارق: ۱۲. 


۴ البقره: ۳۰ 


الاه و شک وخ بعم رک و لد لک بمفئی وَاجد و حَظِيرة لس وضع مس م مِنَ الاس الّتی کون فى ال 


ے 


الات تقر لجع 


3 
- 
و أت 


و باه دک و قد قیل ادوس من آشماء له عر و جل فى الکّب. 
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0 ۶۶ئ0" سرت تاه «الْقَرِيبُ) لیب مَعْنَاُ الْمُجِيبُ و بر د دلک فول عر و جل د 

تر ات لامعا و بر ید كيدا المي 
0 كد علق E‏ نحن اقرب یه ِن حبل الوربد (كافَهُوَ قريب مِنْ عير مداه 
رت تو کف و ار کف که هه و ذَلِك التَقْرِيبُ إلى 
لیس يدن چههالطزتي و المت ايضٍ (۴ انا ر ین هه ال و محشن ایام له یا زک و تعالی ریب کان َوه ین عبر 


و 2 ما و 


قل له یس باقتطاع المسایف یو و کا باجیاز له لو کیت و قذ كات بل لشفل و العو و قبل أن يُوصَفَ بل ول 


0 أجِيبٌ دعوه وه لداع | إذا دعان (۲)و مَغْنی شان 
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الیو الْمَيُومُ و لیم ما تقول و قیال من قفت بال ء او فیک و توت ی۹۹۴ و "9۷۷۹۷ 


ابض اشم مشق ب وی اس معا ملک یل ان ی سر و یه نی دی وم من قول غر و حل و 
اض جمیع قبق مه وم الْقِيامهِ (ھل را كَمَوْلٍ اله عر و جل و لَهُ الْملك يَؤْء بخ فى الشور (۶) وه الَْهرُ َؤمیز للّه 100 


َوه مالک یم الدّين (۸)و مھا إقناءُ ال ء و مِنْ ذلك قَولَهُمْ 


۲۰١ ص:‎ 


۱- جمع الوصب. و هو المرض و الوجع الدائم و نحول الجسم. و قد بطلق على التعب و الفتور فى البدن. 
٢‏ البقره: ۱۸۶. 

۳-ق: ۱۶ 

۴- المساوف جمع المسافه. 

- الزمر: ۶۷. 

- الأنعام: ۷۳ 

۷- الانفطار: ۱۹۔ 

۸- الحمد: ۴. 


لِلمَيّتِ قَبَضَهُ الله ليه وَ مله د له رو جل م جلا امس عليه دی تم ی تاه نا یضایر شر قیضص راج و 
الله که و تعرالی ابش ها و متا و ین هیال عر و جرل و ال 2 فض و یبط و إِلَيه تُوْجَعُونَ (')فَهُوَ بَاسِط علی عباده 
قضلة و ابش ما با ینعی و وی ایض كبس البراجم أنضاً و کو عن الہ تعلی نو من ع و لو كان الْقَعِض و الط 
ا الله عر و جل يِن قبل یراجم ما جاژ أذ کرات رت را قابضاً تھا لاشتعاله ارک وا الى ا 
کل E RE‏ 


**| ترجمه |«الغفر» یعنی زثبر و آن چیزی است که روی لباس جديد برآید(پرز) مثل چیزی که بر خز برآید. 


«العْنىَ): بعنی خدا به خودی خود از غير خود و از استعانت به آلاعت و ادوات و غير اینها بی نیازی دارد و همه چیزها غير از 
خدای عرٌ و جل در ضعف و حاجت به یکدیگر شباهت دارند و بعضی از آنها بر پا نمی شود مگر به بعضی دیگر و بعضی از 


«الغياث»): يعنى مغيث و فريادرس. و خدا به اين نام ناميده شده ازروى توسع زیرا که آن مصدر است. 
ص: ۱۹۹ 


«الفاطر»: معنيش خالق است. گفته می شود: «فطر الخلق» یعنی ايشان را آفریده و ساختن چیزها را آغاز فرمود و آنها را از نو 


يديد آورد يس او فاطر آنها یعنی خالق و مبدع آنها است. 


«الفرد»: یعنی خدا متفرد به ربوبیت و در امر و نه در خلق است و معنی دوم آنکه او موجودی‌ست تنها که هیچ موجودی با او 


نست. 


«الفتّاح»: یعنی خدا حاکم است و از اد ین معناست قول هاف و جل وو اا ا ۸٩‏ - 
و «و هو الْمَنَّاحٌ الْعَلِيمٌ» -. سبأ / ۲۶ - 


«الفالق»: نامی است مشتق از فلق و معن اصلیش شکافتن و شکاف است گفته می شود: «سمعت هذا من فلق فیه» یعنی اين را از 
شکاف دهانش شنیدم و «فلقت الفستقه فانفلقت» یعنی پسته را شکافتم يس آن شکافت. و خداوند هر چیزی را آفرید» «فانفلق 
عن جمیع ما خلق؛ ب یعنی از همه آنچه آفرید شکافته شد. زهدانها را شکافت يس آنها از(توسط) حیوان شکافته شدند و دانه و 
استخوان خرما را شکافت يس آنها توسط گیاه شکافته شدند و زمين را شکافت يس آن توسط هر چه از آن بیرون آمد 


شکافته شد و اين چون قول خدای عر و جل است که: ١و‏ الّرْض ذات السَدُع» -. طارق / ۱۲ - (سو گند 


به زمين شکافدار) خدا آن را شکافت يس آن شکافته شد و تاریکی را شکافت يس آن از عمود صبح شکافته شد و آسمان را 
شکافت پس آن از باران شکافته شد و دریا را از برای موسی عليه السلام شکافت: اَانْقَلقَ فَكانَ کل فو كالطؤد الْعَظيم) -. 


شرا 


[تا از هم شکافت» و هر پاره ای همچون کوهی ست رگ بود.] 


القدیم: یعنی خدا بر همه چیزها متقدم است و هر صاحب تقدمی که چیزی را پیشی گرفته قدیم نامیده می شود هر كاه در 
وصف آن مبالغه شود و لیکن خدای سبحانه قدیم است به خودی خود بدون اول و پایانی و باقی چیزها اول و پایانی دارند و 
در آغاز آنها این نام از برای آنها نبوده و آنها از راهی قدیم و از راهی محدثند که خدا آنها را احداث فرموده و بعضی گفته 
اند: معنیش آن است که خدا موجودی‌ست که هميشه بوده و هر گاہ غير خدای عر و جل را گویند که قدیم است بر وجه 


مجاز باشد زیرا که غير او محدث است و قدیم نیست. 


المح ا روا البو لاي را ۱ 0 
است و تاء در آن زياد شده چنان که در رهبوت و رحموت زیاده شده و عرب می گوید: : «رهبوت خير من رحموت) د تخت گر 


ترسیده شوی بهتر است از آنکه رحم کرده شوی. 


«القدّوس): , بعنی طاهر و ياكك. وان انس و هی وس یه اس وقول ای هر رل پوس تکارت ان فزهت کاخ و نحن 
مب بحم دك و دس لکك» 


یعنی تو را به پا کی نسبت مىدهيم. 
ص: ۲۰۰ 


و «نسیح» و «نسبح بحمدکک» و «نقدّس لک» به یک معنا هستند. و حظيره القدس موضع طهارت از آلود گی و مريضيها و 
دردهاى دنياست. و گفته شده قدوس از اسماء خداوند در كتب آسمانى است. 


القوق»: معنیش معروف است و خدا قوت دارد بدون رنج کشیدن و بدون استعانت از دیگران. 
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«القریب» معنیش مجیب است و قول خدای عر وجل :انی قرب 


ب اجيب 


غزه الدّاع إذا دعان» -. بقره / ۱۸۶ - من 


نزدیکم. و دعای دعاکنندہ را- به هنگامی که مرا بخواند- اجابت می کنم) اين را تأیید می کند. و معنی دوم آنكه خدا به 
وسونه‌های دلها دانا است که در مانه او و آنها نه جات و پرده و اکا و دوزی وقول ختاق خر وجل ور ا 


خلا الانسان و تلم ما توشوس به نَفْسَهُ و نحن فرب إِلَيِهِ من حبل الوّرید» -. ق / 18 - إو 


ما انسان را آفریده ایم و می دانیم که نفس او جه وسوسه ای به او می كندء و ما از شاه رگ [او] به او نزدیکتریم] این معنی را 
تأیید می کند. 


يس خداوند نزدیک است بدون مماس شدن و جدا است از خلقش بدون راہ و مسافت بلکه او با وجود مفارقت از ایشان در 
عين مخالطت است و با وجود مخالفت با ایشان در عين مشابهت است. و همچنین تقرب به خدا از جهت راہ و مسافت یست 
بلکه از راه طاعت و حسن عبادت است يس خدای تبا رک و تعالی قریبی است نزديكك که نزدیکیش از جایی به جائی رفتن 


نيست زيرا که او چنان نيست که به قطع كردن مسافتها نزدیک شود و نه به گذشتن هوا بلند گردد و برآید و چگونه چنین 


باشد و حال آنکه پیش از بلندی و پستی بوده و پیش از آنکه به بالا و يايين بودن وصف شود. 


«القێوم»: قیوم و قرام اين دو لفظ فیعول و فیعال اند از «قمت بالشی ء» هر گاه بخودی خود متوجه آن شوی و متوجه حفظ و 
اصلاح آن باشی و نظیر آن قول ايشان است كه اما فیها من دیور و لا دیّار؛ یعنی در آن هیچ گردنده نیست که بگردد. 


اين مزرعه در قبض من است و از این معنا است قول خدای عر و جل: «وَ الْأَرْض جَمِيعاً تیضتَهُ يَوْمَ القيامه» -. زمر / ۶۷ - [روز 


قيامت زمين یکسره در قبضه [قدرت] اوست) و این چون قول خدای عر و جل است که فرمود: «و لَه الماک يَوْمَ بخ فی 
الُور؛ -. انعام / ۷۳- [و روزی که در صور دمیده شود فرمانروایی از آن اوست) و قول خدا «و ار يَوْمَئِذٍ ِل - . انفطار / 


۹ - [و در آن روز فرمان از آن خداست.) و قول خدای عر و جل «مالک يوم الذين) [ مالک [و پادشاه] روز جزا [است]]. 
و از معانی دیگر قبض. نابود ساختن چیزی است و از این معناست قول ایشان 
ص: ۲۰١‏ 


در باب مرده که «قبضه الله + یعنی خدا او را گرفته به سوی خود برد و نیز قول خدای عر و جل امم جملا الشَّمْس عَليه دَلِیلا 
م قبضناه انا قبضاً بسیرآه - . فرقان / ۴۶-۴۵ - (آن 


كاه خورشید را بر آن دلیل كردانيديم. سپس آن [سایه] را اندک اندک به سوی خود بازمی كيريم.] يس آفتاب با انگشتان 


گرفته نمی شود و خدا كيرنده و رهاكننده آن است. و این قول خدای عر و جل ١و‏ الله بَض و يَنِصْط) -. بقره / ۲۴۵ - 


را که می‌خواهد از صله و نعمتهایش می گیرد. 


و معنای دیگر قش شی با انگشتان است و آن از شدای تعالی ذ کره نفی می شود و ا گر قش و سطی که خدای عد و جل 
ذکر کرده با انگشتان می بود روا نبود که در یک زمان قابض و باسط هر دو باشد زیرا محال است و خدای تعالی ذکره در هر 


ساعت و زمانی جانها را می كيرد و روزی را می گستراند و آنچه خواهد می کند. 
* | تر جمه | 


البراجم مفاصل الأصابع التى بين الأشاجع (۳و الرواجب (۴)و هی رءوس السلاميات (۵)من ظهر الكف إذا قبض القابض کنه 


ارتفعت. 


«الاسط الْبَاسِط معا امعم الْمُفْضِلٌ قد بعط علی عِبَادِهِ فَضْلَهُ و اِخسانه و سبع علیهم نعمه. 


ای علی فان یک دا ی عکم علیہ به و جه الافتويلة aE‏ کت ال عدوا یه (عاو وَج 


ادى ادى اشم مشق مق الْقَضَاءِوَمَغتَى الَفَضَاءِ ء من الله عر ص یو 
لبر و یله له رو جل و قََيا إلى نی إشرائيل فى الکتاب 00 ق أَخِْرنَامُم بدلک عَلَى لِسَا e‏ 
مل قهُعر و جل فقَضاهن یع ماواتِ فی یزعین (۸) من قول الاس قَضی فان عاجتی بر هم حاجتی عَلَى ما مَأَلهُ 


۱ 


ص: ۳۰۲ 


۱- الفرقان ۴۵. 

۲- البقره: ۲۴۵. 

۳- الاشاجم: اصول الاصابع التی تتصل بعصب ظاهر الکف. أو هی عروق ظاهر الکف. مفردها الاشجع بفتح الهمزه و کسرها. 
۴- الرواجب: مفاصل آصول الاصابع واحدتها الراجبه. 

۵- جمع السلامی: کل عظم مجوف من صغار العظام مثل عظام الأصابع. 

۸- حم السجدہ: ۲ 


اول ہو ۰ رت رت 
مد ال و مد ان و أَمْجَدَهُ کم یَعالَهُ و م کے کال 207 تمد مه کات ای ارت 


االزلی: المؤلى مَعَاء الثاضة د ينض الْمَؤْمنِين و یتولی نَطِرَهُمْ علی عََدُوٌّمم و بَتولی نَوَابَهُمْ و كرَامَتَهُمْ و وَلِیٌ الطفل هُوَ الذی 
لی ٍضلاح شأنه و الله وی الْمَؤْمِنِينَ و ُو مَوْلَاهُمْ و نَاصِرُهُمْ و العولی فی وجه آخر هو الوْلَى و من 
قول الت صلی الله عليه و آله مَنْ کنث مولا ملق مؤلاة. 


و و 2 ل ویک ا و ریہ کک د ا ر رت و ھا ہیں میں یم 


و دک علی آثر کسام دنه و و آن قال اوی بکم ین آنشیتکم الوا بی شول الله قال فَمَنْ کنث مولا إلى من کل 
ی به مه َيِه قعل عَلَاء ی أوّی به مه بنفْسه. 


م ہم ت ہے و مم 0" .ھ 


۳ لأ الاعات فى تیه( 2ظ 5 الكير ر بالچشم الصّغِير من جوّانبه کاخاطه a‏ الشور سے 


لهذا نی ش ٠‏ می عبط عبط و نی تان يكيل أن یکت تطدبا عیاض تفا سار مرا کقوله عر و جل و نوا 
هم یط بهم فا اِعاطه هم لو الوم ذا أخخاطوا ِعَدُوِّمْ لَمْ یفُدر لد علی الخلص مهم 


امین الْمبينٌ مَعْنَاهُ الطَاهِرٌ این جکمنہ الْمَظْهرْ ۳۹ ِمَا ان من ناته و آثار قد قذرته و لقال بان اس ۸ و بات و اشیبات يمف 


واحد. 
«المُقيت) الْمُقِيتٌ مَعْنَاهُ الحافظ ارف وال یل هُوَ الْقَدِيدُ 


«الْمَصَوُرًا الْمُصَوّرٌ هو اشم مشق من النَضْوير يَصَوّرٌ لور فی ارام کیت ياء هو مُصَوّرُ کل ضوره و الى کل مُصَوّر فی 
رحم و مدرک بضر و مسل فی تفس و لیس الله تمارک و تعالی بالطُورَہ و الْجَوَارح يُوصَفُ و ا بالْحُدُود و الأبقاض 


ص: ۳۳ 

- البروج: ۲۱. 
٢-ص:‏ ۳۹ 
الو 


ع بونس: "۳ 


2و 


یرف و لا فی م عو الَا لام بسا بَطلَبُ و لک بالّآيَاتِ یعرف و بالْعلَامَاتِ و الدّلَالاتِ و بَحَمَقُ و بها يُوقَن وَ بِالْقَذْرَہ و العظمه و 


الال و الکبرتء وص له لیس لَه فی خَلقہ بیة و لا فى برئیه غدیل. 

ار ارف GE‏ ون سے ےر ہے لسوت 
عر و ل دق نک انت اریز ر الکریم (00و می نان الوا الَمفضل يقال بل کریم أ جَوَادٌ وَقَوْمٌ کرام أى أَجْوَادٌ و 
ريم و کرم مثل أ أِيم و نم 

«الکییز» الْكبيرٌ اليد يُقَالُ لد الوم كبيرهُم و الکیرباء اشم کر و التعظم. 

الکافی» الکافی اشم مت مق الْمَايَهِ و کل من وکل علیه كاه و لا بلج ای غَيره. 

تالکش مَعْنَاه مفرح بُجیبٍ الْمَضْطَو إذا دعا و یِکشف الشُوء و الکشث فى الف شک شا بواربه و ئط 


دالو وا الو معا الد و کل شین ء كان ردا قل وٹ 


هلو ماه لمیر و مله ول عر و جل الله و لشماوات و اض (٣اأیٰ‏ مير هم و آرم و اديه هم یود به فى 
مص الجهم کمرا يدود فى الور و الضاء و كِدًا ومع و الور لته الله عر حل مرا عَنْ دک لا كبر أن اور 
210 وت رثا قدي ا يَشْبِهُةُ س ئ 2 و عَلَى شیب الوم قبل نان ور دالاس هون به فى دینهغ كما هو 
بالضّياءِ فی مسالکهع و لِهَذَا الْمغْنَى کان ال صلی الله عليه و آله برا 


الْوَهَابُ» لاب مَغرُوفٌ و هو من اه َب لعرادہ مرا یام و یمن علیهم با یاه و مه ول عر و جل يَهَبُ لِمَنْ يَشاء إنا 00 
ہے مر شا ال كر (۳) 


٣١۴ ضص:‎ 


- الواقعه: ۷۷. 
۲- الدخان: ۴۹. 
۳ النور: ۳۵. 
۴- الشوری: ۴۹, 


النَّاصِرً) الَاصِر و اللَصِيرُ نی واحد و النَضْرَهُ تشن الْمَثونَه 


2 
3 


لسع »الا رد ال فان بقطی من مَ عو اَی من غِنّى و لسع ده ال و قُدْرَهُ دا دہ و يُقَالَ أنفق 
علی قذر و 


الٰوَدُود الْوَدُودُ ول بفتی مَْغْولِ کا بُقال هَيُوبٌ بِمَعْنَى مهيب یراد به 
کوک غَفُورٌ بعقنی عَافر ی یود عِبَادَهُ الصَالحین وَ يم سم و الو الوا ھت E‏ 1 


ی و 


لھاِی؛ الھادی معا هر اشامة بهدیه لكق و دی ین الله رو جل على الہ اجه وج هو ال اه قذ دهم هيع علی 


2 ور 


نی و نی و ات ان و این ین اله عر و جل كما أنه نغمة من الله ولا هو الا و قد ین الله رو جل أله 
اهر ی وق یه بغ همقل الوب وا فى رب الو قن بل أضالقع میفبمز ُديع بالقع لیکو دی 
ةد الوت و الْقثل إلا ارات و النّجَاة و کدلک قؤله عر وجل إن الذيق منوا و ملوا الصَالحاتِ يَهْدِيِهِمْ رَبُهُمْ بإ یمانھغ (20۳ 


2 


2 


و يكاشلا اذ قرب لكا کان اله عر ول ِل اله شی لا هع و يتامم و مز کت عو وج 
ال غمالهم (عاأئ ملک أَعمَالهْمْ اا يكفْرهم. 


«الوَفیٌ» لوف معا فى بعهدهم و يُوفِى مهه و يقال رَجُل وف و وفِ و قذ وَفیت بعهدک و آزفیت لعَتَانِ, 


ھ٤‎ 


الو کیل الو کیل مکنا ة متیآ لاتم ب بحفْظنا و مَذا ہُو مَْنَى الو کیل عَلَى الْمَال ما و مَعْنّى ؟ ان أله الْمعتَمدُ و الملجا و الوك 
الاغتماد عَليهِ و اللَْجاء الیه. 


َم دج و 


«الْوارث» الوَارث مَعْنَاهُ أن كل من ملكة الله شع یوت و کی ها كان فى ملک و نا بفلكة إلا الله کا رک و تغالى, 


۱ 
ص: ۳۰۵ 


۱- محمد: ۴. 
٢‏ یونس: ۹ 
۳- إبراهيم: ۲۷. 


۴- محمد: ۲. 


تس دقن 2 


دای ال مَعْنَاةُ الصادق قال صدق فلا فلان و یر و يقال بت مین فلان إذ 


0 


(الَاعثٌ) الُاعث مَعْنَاهُ أنه فت مَنْ فى القبور و بُخييهة ۳ رهم الوا واا 


«الَّوَاتُ اواب مَعْنَاُ أنه یل الب وَ عه عن الْحَوْيه ادا تاب مها اعد قال تاب اعد ا ال ول فو ا نوات اک 


۳ 


لال ع نل وتر وا ع و او اه وا ال اھ فان من دا ا مَهْمُوزا ادا اما مه وی ا 


2 

2 
هم ع 1 تی کی 
ممع أى 1 


:2 ۳ و 


٭ [ ترجمه ]دالبراجم» مفاصل انگشتان است بين ریشه‌های انگشتان و مفاصل ریشه‌ها و آن سر استخوانهای كوجكك از يشت 
دست است كه وقتى كسى د ستش را ببندد بالا می آیند. 


«الباسط»: يعنى نعمت دهنده و فضل دهنده‌ای كه فضل و احسانش را بر بند گانش گسترده و نعمتهاى خود را بر ايشان تمام 


گردانیدہ. 


القاضی»: نامی است مشتق از قضاء و قضاء در مورد خدای عر و جل بر سه وجه است. یکی از آنها همان حکم و الزام ات 
گفته می شود: ہے سح یکی ی هو یتسهم كرد و او را به آن الزام نمود و از این معنا است 


قول دای غر وکل لو قضی ریک لا توا إا إا -. اسراء / ۲۳ - [و پرورد كار تو مقرو کرد که جز او را مپرستید) 
و معنای دیگر آن خبر دادن سے چنانچه فرمود: «و ا الی سی اشرائیل فی الکتاب» - . اسراء ۴۱ - (و 


و معنای دیگر آن اتمام است و از اب بن معناست قول خدای عر و جل اقَقَصَاهُنَ سبع سَماواتٍ فی يَزمَین؛ - . فصلت / ۱۲ - ريس 
آفريدن آسمان را در حالى كه هفت آسمان بود در (مقدار و اندازه) دو روز تمام کرد و از ا ين است قول مردم كه «قضى 


فلان حاجتی» يعنى او حاجتم را در آنچه خواسته بودم تمام كردانيد. 
ص: ۲۰۲ 
(المجید): معنیش کریم و عزیز است و از اب ین معناست قول خدای ع و بل هو قران مَجید - . بروج /۲۱ - 


یعنی کریم و عزیز. و مجد در لغت یافتن شرف و بزرگواری‌ست و «مَمّد الرجل و آمجد» دو لغت است. آمجده یعنی کردار او 
را خوب دانست [یا او را تعظیم نمود و بر او ثناء گفت] 


و معنی دوم مجيد بودن خداء ممجد است یعنی خلقش او را تمجید کرده اند يعنى بز رگ داشته اند. 


«المولى): ر بعنی باور است که مؤمنان را ےس وھ وف چپ سو ہس 


یعنی مولا و یاور ایشان است و مولی در وجه دیگر همان أولى و سزاوارتر است و از این ن معناست قول پیامیر صلی الله عليه و 
آله که فرمود: «من كنت مولاے فعلی مولاے؛ و این بعد از آن بود كه فرمود: «آلست آولی بكم من آنفسکم يع یعنی آيا من به 
نفسهای شما سزاوارتر از خودتان نیستم؟ گفتند بلی با رسول الله فرمود: کسی که من به او سزاوارتر از خودش باشم پس على 


به او از خودش سزاوارتر است. 


«المئان»: یعنی عطا کننده و نعمت دهنده و از ار متام قول خندای عر و جل ناشن ن أو شیک بر جساب» - -. ص /۳۹- 


ا نش ماسته [ a‏ ول دای معا ولا ی تک -. رت ھکار 


«المحیط»: معنیش احاطه کننده به چیزها و عالم به همه آنها است. و هر که کل چیزی را فرا كيرد يا علمش به نهایت آن 
برسد به آن احاطه کرده است و این بر وجه توسع و مجاز است زیرا که احاطه در حقيقت احاطه كردن جسم بزرگی‌ست به 
ديوار حائط ناميده شده ات 

| مہو چو کہ باشد يعنى صاحب استيلاء و غلبه و اقتدار همجون قول خدای عر و جل او 


ہو 


نوا انهم أحِيط بيه - ۳ سس+0+ 
يقين کنند كه در محاصره افتاده اند يس خدا این را احاطه از برای ايشان ناميده زيرا که قوم هر كاه به دشمن خویش احاطه 


کنند و دور ایشان را بگیرند دشمن بر خلاصی از ایشان قدرت ندارد. 


«المبین»: یعنی ظاهری که حکمتش آشکار است و او آن حکمت را با بینات و آثار قدرتش آشکار فرموده است. و گفته می 


شود: «بان الشی ء و آبان و استبان» به یک معنی هستند. 
«المُقيت)»: یعنی حافظ و رقیب و گفته می شود که به معنی قدیر است یعنی توانا. 


«المصوّر): نامی است مشتق از تصویر یعنی نگاشتن زیرا خداوند صورتها را در رحمها هر گونه که می‌خواهد می‌نگارد : پس او 
مصوّر هر صورت و خالق هر صورت بندى شدهاى است كه در رحم است و مصور هر جيزى است كه به جشم دريافته ودر 
نفس كا می شود. و خداى تباركك و تعالى چنان نيست که به صورتها و جوارح وصف شود و نه آنكه به حدود و ابعاض 


شناخته شود 


ص: ۳۰۳ 


ونه آنکه در گشادی هوا به وهمها و خیالها طلب شود و لیکن به آیات شناخته می شود و به علامات و دلالات ثابت می شود 
و به آنهابی گمان دانسته می شود و به قدرت و عظمت و جلال و کبریاء وصف می شود زيرا که او را در خلقش شبیهی 
نیست و نه در خاکیان و آفرید گانش عدیلی که با او برابری کند. 


خدای عر و جل إن لقن کریم؛ -. واقعه / ۷۷ - 


و همچنین قول خداى عر و جل «ذَقْ اک أَنْتَ الَْزیرُ الکریم؛ -. دخان / ۴۹ - 


و معنی دوم آنکه او جوادی‌ست صاحب فضل و بخشش. گفته می شود: «رجل کریم» یعنی جواد و بخشنده و «قوم كرام) یعنی 


«الکبیر»: به معنای سيد است. به سيد قوم كبير ايشان گفته می شود و کبریاء اسم است از برای تکبر و بز رگ دانستن خود. 
«الکافی»: نامی است مشتق از کفایت و هر که بر او ت وکل کند خدا او را کفایت کند و او را به سوی غير خود ناچار نکند. 


«الکاشف»: یعنی گشاینده‌ای که مضطر را در وقتی که او را بخواند اجابت می کند و بدی را کشف می کند و کشف در لغت 


یعنی اينكه چیزی را از آنچه آن را پنهان کند و بپوشاند برداری. 
(الوترا: فرد و یگانه است و هر چیزی که فرد باشد آن را وتر می گویند. 
همع ری یس از ار این مایت ول لاق ع بو عل الله ی تسیر ات و و و 


یعنی روشن کننده آنها و فرمان دهنده و راهنمای آنهاست يس ايشان در مصالح خویش به وسیله او راه راست می یابند چنان 
که در نور و روشنی راہ راست می یابند پس این توسع و مجاز است و نور روشنی است و خدای غ و جل از این برتر است 
برتری بز رگ زیرا كه نورها حادث شده اند و احداث کننده آنها قدیمی است که چیزی به او شبیه نیست. و بر وجه توسع و 
مجاز گفته شده كه قرآن نور است زیرا که مردم در دين خويش به آن راہ است می‌پابند چنان که در راههای خویش به 
روشنی راه راست می یابند و به اين معنی پیامبر صلی اللہ عليه و آله نور بود. 


«الوراب»: معنایش معروف است و آن از هبه است که آنچه می‌خواهند به بند گانش می‌بخشد و بر ایشان منت می گذارد به 


2 
2 


آنچه می‌عواهد و از اين معنا است قول خدای عر و جل وت ا سا انا و یب من E‏ شوری ۳۹ - 
[ به هر کس بخواهد فرزند دختر و به هر کس بخواهد فرزند پسر می دهد.] 

ص: ۲۸۲ 

«الناصر»: ناصر و نصیر به یک معنی است و نصرت خوب يارى كردن است. 


«الواسع»: غنی است و سرعه یعنی غنی. گفته می شود: افلالن یعطی من سعه» یعنی از روی غنی عطا می کند. و وسع؛ توانگری 


مرد است و توانائی آنچه در دست او است و گفته می شود که بر اندازه وسع خویش انفاق و خرج کن. 


«الودود»: فعول به معنی مفعول است یعنی دوست داشته شده چنان که هیوب به معنی مَھیب است. يعنى خدا محبوب است. و 
گفته می شود که ودود به معنی فاعل است مثل غفور به معنی غافر. يعنى بند گان شايسته اش را دوست می‌دارد و به ایشان 


محبت دارد. ود و وداد مصدر مودت است. «فلان ودک و ودید ک» یعنی فلانی حب تو و حبیب تو است. 


لادی سی طداق غ و حل انفان رابهس هذایت سی كد بو هدایت از عدای عر وجل وهه ما است؟ یکت معنا همان 
دلالت و رهنمائی است که همه ايشان را به دين دلالت کرده. دوم ايمان است و ایمان هدايت از جانب خدای عر و جل است 
چنان که آن نعمتی است از خدای عرٌ و جل. سوم نجات است و خدای عر وجل بیان فرموده كه زود باشد که مؤمنان را بعد 
از وفات ايشان هدایت کند و فرموده: او الَِّينَ فوا فى سبل لقن بُضل أغمالَهُع يديهم و یطخ بالهُم؛ -. محمد / ۵-۴ 
- [و کسانی که در راه خدا کشته شده اند هرگز کارهایشان را ضايع نمی کند. به زودی آنان را راہ می نماید و حالشان را 
نیکو می گرداند.) و هدایت بعد از مردن و کشته شدن معنایی ندارد مگر معنای ثواب و نجات. و همچنین قول خدای عر و 
جل «إِنَّ الَّذِينَ آمنُوا و عملوا الصالحات يَفْدِيهمْ رهم بایمانهغ» -. يونس /۹ - [کسانی که ایمان آورده و کارهای شایسته 
كرده اند» پرورد گارشان به ياس ايمانشان آنان را هدايت می کند) و آن ضد ضلالی است كه عقوبت كافر است و خدای عر 
یو فرموده: و سی ظا ابراهيم ۲۷۸ - 


یعنی ایشان را هلاک می سازد و عقوبت می کند ایشان را و این چون قول خدای عرٌ و جل است كه «أضل أَعمالَهُم) - . محمد 


-١/ 
يعنى خدا كارهاى ايشان را نابود کرد و آنها را به سبب كفر ايشان باطل كردانيد.‎ 


«الوّفی»: يعنى خدا به عهد ايشان وفا می کند. گفته می شود: مرد وف و مُوفی يعنى کسی كه عهد خود را به جا می آورد. «و 


قد وفيت بعهدكك و أوفيت» دو لغت است. 


ال وکیل»: معنيش متولى است؛ يعنى کسی كه قائم به حفظ ما است و این همان معنى وکیل بر مال در ميان انسانها است. و 


معنى دوم آنكه خدا معتمد و يناه است و توكل و اعتماد و يناه بر او است. 


«الوارث»: معنيش آن است كه هر كه خدا او را مالک جيزى گرداند می ميرد و آنچه در ملكش بوده می‌ماند و کسی غير از 
خداى تعالى آن را مالک نمی‌باشد. 


ص: ۳۰۵ 


(البڑا: بعنی صادق؛ گفته می شود: « ص دَق فلا-ن و بَڑا یعنی فلانی راست كفت و گفته می شود: «یرّت یمین فلان» یعنی 


ھن زاس سی ها لوس دا انوا ری اه توت 


«الباعث»: یعنی خدا هر که را در قیرها امت برمی‌انگیزد و ایشان را زنده می کد و از برای جزاء و بقاء ایشان را محشور می- 
سازد. 


«التواب»: یعنی خدا توبه را قبول می کند و از گناہ در می گذرد هر كاه بنده از آن توبه و باز گشت کند. گفته می شود: «تاب 
الد الى الس فسوی انا کشت کرد يس او تائب و توّاب به سوی خداست. و «تاب الله علیه؛ یعنی خدا توبه 
ار را قر ل قر مرت يمن او ات رش اس ر راس ہس ره ات ر کا ہے قوذ الاب لات من کال یی قلات از 
آن شرم كرد. و گفته می شود: «مَا طعَامُک بطعام تُوَبَه؛ يعنى از غذای تو شرم نمی شود. 

۷| تر جمه | 

لعل مراده بقوله مهموز الهمز الأول أى بوزن باب الافعال (۱)و لم آعثر على ما ذکره من المعنی الأخير فيما عندنا من کتب اللغه. 
الجليل؛ الیل مغناة اليد يقال ليد الوم جیهم و عظیمهم و جل جلا الل َه اليل ذو انا و ال گام و قال جل فان 
فى عیبی أَىْ عَظم و أَجِللّہ أئ عظعثه. 
جرا الْجوَادُ معا ا مثیم اکن الْإنْعَا دا و 


و جود أَىْ خیاء و لا مال الہ عر و جل مق 
كان لین و سْمَى السَحِيٌ سخا للينه عِنْدَ الْحوانج الیه. 


ری لو ہے 


ن أضل الحاو جع إِلَى این تال اض ما 00 ساو إذَا 


6خ 
3 3 


الخبیژ» الْحَبِيرٌ مَعْنَاه لالم و الْحَبرْ و لح فی له وَاجدٌ و ال مک بال ء بقل لی به خير آی علم. 
8ے[ جما قاد م ر از من الہ الأول بعنی به وزن باب افعال. و معنای اخیری را که ذکر کرد در کتب لغت نزد خود 
نیافتم. 


الجلیل:: معنیش سید است. به بزركك قوم جليل و عظيم ايشان می كويند. و گفته می شود: «جل لال اللّه» پس او جلیل است 
و صاحب جلال و اکرام.و گفته می شود: جل فلان فى عینی» یعنی فلانى در چشمم بز رگ آمد و «أجللته» د يعنى او را بز رگ 
داشتم و بزرگ قدر ساختم. 


«الجواد»: یعنی احسان گر و نعمت‌بخشی که احسانش بسیار است. گفته می شود: «جاد السخی من الناس یجود جودا و رجل 
جواد و قوم آجواد و جود» یعنی سخاوتمندان. ولی گفته نمی شود که خدا سخی است زیرا كه اصل سخاوت نرمی است و 
گفته می شود: «آرض سخاویه و قرطاس سخاوی» یعنی زمین و کاغذ نرم. و سخاوتمند را به اين نام نامیده‌اند به جهت نرمی او 


هنكام عرضه حوائج حاجتمندان به او. 


«الخبير): معنیش عالم است. خبر و خبیر در لغت به یک معناست. خبر هم یعنی علم تو به چیزی و می گوئی: «لی به خبرا یعنی 


٭| تر جمه | 


قال الفیرو زآبادی رجل خابر و خبیر و خبر ککتف و حجر [جخر] عالم به (۲) 


ص: ۲۰۶ 


اح أزاة قد الله ووعه آنه من باب لاال و سوک ر اب مب و انی ما فلان: متخي مم قش و اناب مندة 
۲-فی الف المقروه علی المصّف هکذا: ينان لعل مراده ان الخیر و الخبیر مادتهما واحده و الخبیر مشتق من الجن واا 
فالخبر بالضم بمعنی العلم و الخبیر بمعنی العالم و قد صرح بهما. قلت. لعله آفاده آولا ثم عدل إلى ما فى المتن. 


7 ل E‏ و ِيف و الخلبقة الل و الجن الْحَلَائوٌ اس ری وہ 


وين لق وى على کیت 5 آل خلہ اط بن لن عه و شیر آبدا لل 
الله َر و ججل. 


معنا 
متنا 
ےہ 
3 


##[ترجمه إفيروز آبادی كويد: «رجل خابر و خبير و خبر و خُبر؛ د يعنى عالم به آن. 
ص: ۲۰۶ 


الخالق»: خالق معنیش خاماق است. «حَلَقَ الخلائق حُلقا و خلیقه». خليقه به معنی خلق است و جمع هر دو خلائق است. و خلق 
در لغت اندازه گیری چیزی است. و در مثل گفته می شود: «انی اذا خلقت فریت لا کمن یخلق و لا یفری» یعنی به درستی که 
چون اندازه كنم می‌برم نه چون کسی که اندازه می کند و نمی‌برد. و در قول امامان ما علیهم السلام واقع شده که کارهای 
بند گان مخلوق است به خلق تقدیر و نه خلق تکوین. و خلق كردن عیسی عليه السلام از گل چیزی را چون صورت مرغ نيز 
خلق تقدیر است و هستی دهنده مرغ و خالق آن در حقيقت همان خدای عر و جل است. 


| تر جمه | 


قال الجوهری الخلق التقدیر يقال خلقت الأديم إذا قدرته قبل القطع و قال الحجاج ما خلقت الا فریت و لا وعدت الا وفيت 
انتهى و الفری القطع. 


خير النّاصرین يو النّاصِرِينَ و ءَ خير الراحمينَ م مَْنَاهُ أنه قاعل الکَیر ذا کنر ذلک مه سم حيرا : 


#*[ ترجمه آجوهری گوید: خلق یعنی تقدیر. گفته می شود «خلقت الادیم» یعنی چرم را قبل از برش اندازه کردم. و حجاج 
گفت: چیزی اندازه نگرفتم مگر آنکه بریدم و عده‌ای ندادم مگر آنكه وفا کردم «ما خلقت إلا فریت و ما وعدت الا وفيت» 
الفری» یعنی قطع کردن. 


«خير الناصرين» و «خير الراحمین»: یعنی خدا فاعل خير است چون این امر از او بسیار شود از روی توسع و مجاز خير نامیده می 


سو د. 
| تر جمه | 


الظاهر أن الخیر بمعنی التفضیل أى الأخیر و هو صفه و لا حاجه إلى ما تکلفه. 


ادان الا هُوَ الذى دی الاد و بجزیهم آغمالهع و الین الْجَرَاهُ و ا جع لأ 


2 
و ے 


مت كما تین ندال أئ کما تجزی تُجِرَّى قال الشَاعز 


كما رَدِينٌ الْفتّی ما بیان به من َژرع الم لا یله ریانا «الشّكورٌ) السکور و السار مَعْنَاهُمَا 1 یش کر للع د عَعَلهُ و هو 


23 


وسم لان ا الشکر فی له را الإخت ان و مو الین ی جاده الم لبهم له ربخا ما ان متجازيا یمین علی 
اعم یل مار شکرا م لی المجاز كما ميث مكاقة الیم شكرا. مب یہ لہ 
عَظِيمهُ و ليم و مَغنَى کان أله بُوصَفْ بالعظمو اه على ایا و ق قُدْرَتِهِ علیها و لدلک کان الْوَاصِفُ بدّلک مُعَظماً و مَغْنّى 

لت له عَظِيمٌ لان ما سواة کل دلب حَاضِعٌ فَهُوَ عَظِيمُ الشطان عَظِيمُ 


ص: ۳۷ 


۱- الشکور: الکثیر الشکر و اطلق بصفه المبالغه عليه تعالی لانه يعطى الثواب الجزیل عن العمل القلیل. 


لشن و شی رابع امد بال عظم فان فى الخو عِطَامه و لاه مض تر ار َعَظِيمُ و الْعَظَمَهُ من ابر و یس مَعْنَّى 
لیم ضحم طوبل خريض اڑل له المنیتعیی اي و آیث ال و ال تت و هی عن الله باذك و تعانی له ر 

قد رُوىَ فى اجره می اليم أله عالق اللي العظیم و رب العزش العظیم و ال ات الط ا أنه لَطيفٌ بعباده 
هو لیف بهم راد بهم ملم لبهم و الط الي و ارت ال فان لطیت بالنّاس با بهم یرهم و يُْطفهُمْ إلْطافاً و مَغْنّى ان 


کر ے 2 


نه یت فی تذبیره و فقله یال فان لیف الْعَهِلِ و قَدْ وی اذك اللطیف مهو اله الخال الكلق اللطیف كا نمی 


لیم لابق لت اْظیم. 

الَافِى» الَف معا مغْرُوفٌ و و ین الا كما ال الله رز جل جكاية غن تراهم عليه السلام و إذا مر ض فَهُوَ بشفین 
0 رو ااشهاء الد جدعة و مف غوة اما ی آنا ار َو عل سوق رونا دوبرکه و هو قاعل له و 
لا و جاعلا فی له و تبارک و تعالی عَن لد و الصَّاحبَهُ و الفُریک و عا قول الطَالِمُونَ لا کیر و قذ قیل إنَّ مَغْنَى 
قول الله عر و حول تاك الى ر الما على هده ليكوت نين تذیرا دک على ب أن ال ای دوم باه یی 
: مه و بص يڙ ذ ره برک عَلَى عباده و ادام لنعم الله عِنْدَهُمْ هُوَ الذی أَنْرَلَ الْقُوقَانَ علی عبده ليكو للعالمین تذیراً و لقن 
و اه 1 نله عر و جل رق یہ بین ال و بالل و عَبدۂ ای تن علي ہدک هو مُحَمّدٌ صَلی الله عليه 
آله و سكا عدا لعا بح ربا مم مود و دا ر لین يه و ین عو و جل َه ل عليه هک ینزب امین و ی رهم 
مِنْ مَعَاصى وم عِقّابه ه و لالم ون اكات الع له ملك الشّماوات و رض و لم تخد وَلَدا (۳کما قَالّتٍ الَصَاری اذ 


٦ 


نو الما اا 


کے 
2 


اجأ 


1١ 


۱ 
¥ 


ص: ۲۰۸ 


۸۰ الشعراء:‎ -١ 
.۲ الفرقان:‎ -۲ 
.۳ الفرقان:‎ -۳ 


ar 


أضَافُوا هار کذبا علیہ و حُروجا من قؤجیدہ و نم يكن لَهُ شریک فی مکی وة EOE‏ 


حَلَقَ ال شیاء کنا علی یار ره و للم بلق شیب ین ذلك علی ہیل سَهوٍ و على عه کا کی كب لعل ا 
بل عَلَى المشذار اذى یلمآ صَوَابٌ مِنْ ذبيره مو انا شيط لاح لاد فى أمر ينهم وه ذل له علی علق اه لز لم بَا 
دک علی مشذار یعرف علی سبیل ما و ع اه وج لک الات وم و الخزوج ء عن الحم و صاب ار تیال و 


ی الظلم و لاد كما بود بل دک فى فقل له لین بو بو فی مهم و وق فى که کا لا برقو مشاه وَل 


2 


يقن و لک أل خلق اج لک د تشییرا قعوف به ماو فل تم فعل ال بت لک لد لک نم بوذ فی فغل 2 مَنْ لا یَغلم 


2 


سے ج 


مفذار ما يله إلا بدا اتفدیر و هَذًا اتذییر و اللهُ ْبِحَائه لم یرل عَالِماً بکل شَئ ء وا ما عَنَى بِقَْلِه مدره تقدیراًأق فَعَلَ دک 
علی مشتار یقرف علی ما بَا و علی أَنْ يُقَدَّرَ أَفَْاله عاد بان یعرف مشدازها و وَفت کزنها و مکانها الى يُحْدَتٌ فيه لیغرفوا 
لک و ها لیر من اللہ عر و جل کات و بر كتبة لملانکبه و رم به لیغرفوة فلا كانَ كلام تذل علی بشتار 


یره نایرج عن خی الصّدْقٍ إلى اكب وَعَنْ عد الصّوَاب الی الخطاء و عَنْ حدٌ الان إِلَى ایس کانَ دک َلَالَه عَلَى 
اللة مد در 4 عَلَى ما ہُو به و أخكمة و ده بدا صَارَ مُشكما ا عل فيه و ناوت و لا ساد. 


**| ترجمه آروشن است که خير به معنای تفضیا يعنى بهتر است و صفت است. و نبازی به ت تکلف شيخ نی لسنت: 


گفته مى شود: «دان يدين دینا) و در مثل گفته می شود: « کما تدين تدان» يعلى همان طور كه جزاء مى دهى جزاء داده مى ... 


شوى. و شاعر كفته: 
كما يدين الفتی یوم يدان به من يزرع الوم لا یقلعه ریحانا. 
جوانمرد آن گونه که پاداش می‌دهد روزی پاداش داده خواهد شد. هر كس که پیاز بکارد ریحان نمی چیند. 


«الشكور): شکور و شاکر معنی اين دو نام آن است که خدا از برای بنده عملش را شکر می کند و اين توسع و مجاز است زيرا 
که شکر در لغت شناختن احسان است در حالی که او است كه با بند گانش محسن و نيك وكار و بر ایشان منعم است و لیکن 
خدای سبحانه و تعالی چون فرمانبرداران را بر فرمان برداری ایشان جزاء دهنده بود جزاء دادن خود را شکر از برای ایشان قرار 
داد بر وجه مجاز چنان كه مکافات منعم شکر نامیده شده. 


العظیم»: معنیش سید است و سید قوم عظیم و جلیل ايشان است و معنی دوم آنکه خدا به عظمت وصف می شود به جهت 
غلبه او بر چیزها و قدرتش بر آنها و به همین دلیل وصف کننده به اين صفت. تعظيم کننده باشد. و معنی سوم آنکه خدا عظیم 


است زیرا که همه آنچه غير از او باشد برایش خوار و فروتن است يس او است که سلطانش یز ر كك 
ص: ۲۰۷ 


و شأنش عظیم است و معنی چهارم آنکه خدا مجید است؛ گفته می شود: «عظم فلان فی المجد عظامه» یعنی فلانی در مجد 


بزر گ شد بزر گ شدنی و عظامت مصدر امر عظیم است و عظمت از تجبر است و معنی عظیم ستبر و دراز و يهن و كران 


روایت شده که خدا عظیم نامیده شده زیرا که او خالق خلق عظیم و پرورد گار عرش عظیم و خالق آن است. 


اللطیف»: معنيش آن است که خدا به بند گانش لطف دارد يس او به ایشان لطف دارد و با ايشان نیک و کار و منعم بر ایشان 
است و لطف. نیکی و نواختن است گفته می شود: فلانی لطیف است به مردمان یعنی با ایشان نیک و کار است و لطف می 


کند. معنی دوم آنکه خدا در تدبیر و کار خود لطیف است و گفته می شود: فلا-نى لطیف العمل است یعنی كارش پاکیزه 
است. و در خبر روایت شده که معنی لطیف یعنی خالق خلق لطیف است چنان که خدا عظیم نامیده شده زیرا که او خالق خلق 


عظیم است. 


«الشافی»: معنیش معروف است و آن از شفاء است چنان که خدای عر و جل بطور حكايت از ابراهيم عليه السلام فرمود: و إذا 


مراضت فهو شف -. شعراء ۸۰ - و 
چون بیمار شوم او مرا درمان می بخشد.] 
بس همه این اسماء محسنی نود و نه نام است. 


و اما تبارک از برکت گرفته شده است یعنی خداوند صاحب برکت است. او انجام دهنده» آفرید گار و قرار دهنده برکت در 
ميان مخلوقات خود می باشد و او از داشتن فرزند شريكك و آنچه به ستمکاران می گویند. مبارک و متعالی است. گفته شده 


منظور از سخن خداوند که فرموده است: «تبازک الڈیٰ ڑل الفدقاق على عنده لیکون للعالميق تذیرا» -. فرقان ۱- 


[ بز رگ [و خجسته] است کسی کہ بر بنده خود» فرقان [ کتاب جداسازنده حق از باطل] را نازل فرمود» تا برای جهانیان 
هشداردهنده ای باشد.) ان اث که خداوند. کسی است که پایداری او همیشگی :و مت ها وياد پر بتد گانش بر کت و 
ادامه دهنده نعمت های خداوند بر آنان است. و او کسی است که فرقان را بر بنده‌اش نازل کرد تا برای عالمیان انذار دهنده 
باشد. فرقان همان قر آن می باشد و فرقان یعنی خداوند به وسیله قرآن بین حق و باطل جدایی انداخته و بنده ای که قر آن بر او 
نازل شد. حضرت محمد (صلی الله عليه و آله و سلم) است و او را بنده نامیده تا به عنوان پرورد گار و معبود قرار نگیرد و این 
رڈ بر کسانی است که در مورد جایگاه آن حضرت بز رگ نمایی می کنند و خداوند می كويد که او فرستاده شده است تا به 


جهانیان هشدار بدهد و آنها را از نافرمانی و رنج عذاب خود به وسیله ايشان بترساند و عالمين» همان مردم هستند. 
لی لَه ملک الماواتِ و الْأَدْض و لَمْ ید ودا -. فرقان ۲ - 

همان کس که فرمانروایی آسمانها و زمين از آن اوست. و فرزندی اختیار نکرده) همان طوری که مسیحیان گفتند 
ص: ۲۰۸ 


من 


و به دروغ و با خروج از توحيدء فرزند را به خداوند نسبت دادند. «و لم يكن لَه ریک فی الملک و خَلَقَ كل شی ء فَقَدَرَهُ 


تقدیرا» [ و برای او شریکی در فرمانروایی نبوده است» و هر چیزی را آفریده و بدان گونه که درخور آن بوده اندازه گیری 
کرده است.] یعنی او همه چیز را به مقداری که می دانست. آفرید و این که او هیچ یک از آفریده ها را بر پایه اشتباه و غفلت 
و سختی و به طور اتفاقی نيافريده است. بلکه به مقداری که می دانست تدبیر صحیحی است و به صلاح بند گان در امر دینشان 
و عدالت در حق آفریده‌هایش است آفرید» زیرا اگر او چیزها را به مقداری كه آن را بشناسد - به طوری که وصف کردیم - 
نمی آفرید در آفرینشش تفاوت» ستم و خروج از حکمت و درستی تدبیر بود و منجر به عبث. ستم و می شد» همان طوری که 


شناسد و کارهایش را پس از آن انجام می‌دهد چون این مطلب در کار افرادی یافت می‌شود که اندازه آنچه را که انجام می۔۔ 
دهند جز به اين اندازه گیری و چاره جویی نمی دانند و خداوند سبحان همواره به همه چیز دانا بود و مقصودش از جمله «فقدّره 
تقدیرا» یعنی آنکه آن را به مقداری که می‌دانست - آن گونه که بیان کردیم - انجام داد. اينكه کارهایش را برای بند گانش 
تقدیر کرد تا مقدار» وقت و مکانی که کار در آنجا انجام می كيرد به بند گانش معرفی کند تا آنان آن را بشناسند و این تقدیر 
اق عداؤلا خر وجل ترشنيه و ری امت که رای گان عویش توه ويه نان خر شاه فا آنرا پفتاستدر و از الجا 
که کلام خداوند جز به مقداری که معرفی کرده یافت نمی‌شود تا از راستی به دروغ منجر نشود و از درستی به نادرستی 
كشيده نگردد و از روشنگری به فریبکاری نرسد این 


دلالت بر آن دارد که خداوند آن را آن گونه که هست مقدار کرده. استحکام داده و ایجاد کرده است و به همین خاطر استوار 


شدہ و در آن نقصء تفاوت و فساد نيست. - . توحید: ۸ - 
| تر جمه | 


يقال نبوا تنحيبا أى جوا فى عملهم و لعله کنایه عن عدم رعایه الحکم فيها لأن من يجدّ فی عمله لا يقع على ما ينبغى و لا 
بمکنه رعایه الدقائق فیه. 


##[ ترجمه |«نحئوا تنحیبا»: در عملشان شتاب کردند و شاید کنایه از عدم رعایت حکمت‌ها در آن باشد زیرا کسی که در 


#* | تر جمه | 
أقول 


إنما اقتصرنا هاهنا فى شرح الأسماء على ما ذكره الصدوق رحمه الله و لم نزد عليه شيئا و لم نتعرض لما ذكره أيضا إلا ہما 
يوضح كلامه لثلا يطول الكلام فى هذا المقام و سنشرحها فى كتاب الدعاء إن شاء الله تعالی. 


*#*[ترجمه ]ما در اینجا در شرح اسماء تنها به بیان صدوق اكتفا كرديم و جيزى بر آن نيفزوديم و متعرض كلامش نشديم مگر 


برای واضح ساختن آن برای اينكه سخن در اين مقام به طول نینجامد. 
این اسامی را در کتاب دعا شرح خواهيم داد. إن شاء الله تعالی. 

٭٭| تر جمہ] 

۳, 


ید التوحيد عَلِيٌ بن عبد الله بن آخمد الأسوّاری عَنْ مکی بن آخمد عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن عبد الرّحْمَن عن موی بن عَامر عن الوَلیدِ 


وضع ار کو2 توس بن شب 
ص: ۲۰۹ 


۱- الفرقان: ۳. 


ن اج عَنْ آبی ریز نز شول الله صلی الله عليه و آ له ال ان لله کار که و ق کا وہ اما ماه انا واخد اله 
دا ار ی خا ل اه با أن یر وا مِنْ أفل ی الم ال إن د وھا يت ب لا إلة إل الله وخته لا ریک له 


له امک و له فد بيه لح و هو على کل كؿ و ديكلا 2 0 الله له الأ ماء الد نی الله الوا المد الأول ال خر 

الاه الْباطِنٌ الخالق الباری الْمْمَژژ املك افو السَلام الْمَؤْمِنٌ الْمَهَيِمِنُ اریز الا ژ الْمُتکٹڑ الؤإخمنٌ ن الرحيم الف احبر 

بیغ ابیز الْعَلِيٌ الْعَظِيمُ الَْارٌ الْمتَعَالِى اليل الْجَميل ال ايوم لایر الَْاجِژ الْحَكيم ریب الْمَجِيبُ الْمنُِ الْوَهَابُ الْوَدُودُ 

الکو الماد لح ال ال ید الکفُور لكريم الْحَلِيمُ الا الب ب الْمَجِيدٌ الْحَمِيدٌ لوف الشهيد الب ین اوران توف 

بیع الْمَعِيدٌ الماعث الْوّارت الْقَوىُ دید الضَّارٌ اف الوافی الْعافظ الرّافغ ایض الا المع اذل الرازق ذو الق 

0 لام او کیل الْعَادِلَ الام امغطی الْمُجتبی الْمخيى الْمُمِيتُ الکافی الْهَادِى لد الصادق الور لیم الق ال اور 
س المخصى ار لدم لور لتق البدیع. 


در اعد 
ص: ۲۰۹ 


ابو هريره از رسول خدا صلی الله عليه و آله روايت كرده که فرمود: خدای تبارك و تعالی را نود و نه نام است؛ صد نام جز 


یکی زيرا که او فرد است و عدد فرد را دوست می‌دارد هر که آنها را احصاء كند داخل بهشت می شود. 
و به ما رسیده که تعدادی از اهل علم گفته اند که اول آنها شروع می شود به: 


لاله الا الله وحده لا شريكك له الملكف و له الخد بيده الخر وهو على کل ھی كدير لا الہ الا الله له الانساه السب :بست 
خدائی مگر الله در حالی که یکتاست. شریکی از برای او نيست و پادشاهی مخصوص اوست و ستایش مخصوص اوست و به 


دست اوست خوبی و او بر هر چیزی تواناست. نیست خدائی مگر الله و او را است نامهای نیکو. [و نامها چنین است]: 


الله واحد» صمد. اوّل» آخر ظاهر باطن» خالق» باری» مصوّر» ملکك» قوس سلام؛ مؤمن» مهیمن» عزيز» جدار» متکیں 
رحمان» رحیم لطیف. خبیر» سمیعء بصیر» علی؛ عظیم» با متعالى» جليل» جمیل» حی قیوم؛ قادر» قاهر» حکیم» قريب» مجیب؛ 
غنق وقاب. ودود» شکور ماجد» آحد. ولی» رشید. غفور» کریم» حليم» تؤاب» رب مجید. حمید. وفی» شهید» مبين» برهان؛ 
رژوف. مبدی. معید. باعث. وارث. قوی» شدید. ضار نافع» وافی» حافظ رافع» قابض, باسط معز مذل» رازق ذو القزه 


المتین» 


قائم» وکیل» عادل» جامع» مُعطى » مجتبى » مُحیی» مُمیت؛ کافی» هادی» ابد صادق. نوره قدیم 4 فرد» وتره واسع» محصی. 


مقتدر» مؤخر» منتقم» بديع. - . توحيد: 48 
* | تر جمه | 


«f» 


مار ریت عند وی یہ د إن الیل عن شزیس الوابشی داع ابر عن آپی 2 


ے 


چ سے سی 2 


هون تیر افیش أ م ون ار بو كم ات اش تھا کاٹ ار بن موه یوبن لام 1 
سیون حرفا و وف عند اللہ شکار به فى علم لیب ده و لا ؤل و مره ال بل اللي الْعظيم. 


اما 


ص: ۲۰ 


-١‏ ضريس وزان زبیر» و الوابشی نسبه إلى قبیله بنى وابش» بطن من قيس عیلان» تنسب إلى وابش بن زید بن عدوان بن 
الحارث بن قيس عيلان بطن من مضر. هکذا فى تنقيح المقال» و لکن الموجود فی سبائک الذهب للسویدی فی صلی اللہ عليه و 


آله ۳۳: وابش بن زید بن عدوان بن عمرو بن قیس عیلان. 


*#[ترجمه |بصائر الدرجات: امام باقر عليه السلام فرمود: اسم اعظم خدا هفتاد و سه حرف است و تنها یک حرف آن نزد 
آصف بود» آصف آن یک حرف را كفت و زمين ميان او و تخت بلقیس در هم نوردیده شد تا او تخت را به دست كرفت» 
سپس زمین به حالت اول باز گشت» و این عمل در کمتر از یک چشم به هم زدن انجام شد. حال آنکه ما هفتاد و دو حرف از 
اسم اعظم را داریم. یک حرف هم نزد خداست که آن را در علم غیب برای خود مخصوص ساخته و لا حول و لا قوه لا بالله 


العلى العظیم. - . بصاثر الدرجات : ۲۰۳ - 
ص: ۳۰ 
* | تر جمه | 


«A» 


32 


یره بصائر الدرجات اخم ۵ ب مُححمّدٍ عَنْ أبى ود الله ارقي ية ای أبى عتد اللِّ عليه السلام قَالَ: إنَّ الله عر و > 


جل حعل 

ناغم عَلّى انه و تربعین عزفا قاعطی آدع بنها فة و جشرین عو و آغطی وحا مها مه و جطرین > فا و آشلی 
تا ریم تمان أ خرف و أغطى موسی مها أَبَعة أ خرف و آغطی عیتی یلها رین و كَانَ بُخبی بها الْمَوْنَى و بر بهما 
كم و ابر و آغطی مدا انين و سَبِعِينَ حرفا و اعتجب عرفا لا بقلم ما فى تیه و بقلم ما فی نَفْس الْعِبَاد. 


| ترجمه ابصاثر الدرجات: امام صادق عليه السلام فرمود : خداوند تعالی اسم اعظم خود را بر هفتاد و سه حرف قرار داد که به 
آدم بيست و پنج حرف و به نوح بيست و ينج حرف و به ابراهیم هشت حرف و به موسی چهار حرف و به عیسی دو حرف 
عطا نمود و عیسی به وسیله همان دو حرف مرد گان را زنده می نمود و کور و برص را شفا می داد و به محمد هفتاد و دو 
حرف را عطا کرد و یک حرف را در پرده غيب مستور داشت تا آنچه در نفس اوست دانسته نشود در حالی که او دانای به 


تفوس بند گان است. - . بصاثر الدرجات: ۲۰۴ - 

** | ترجمه ]| 

أقول 

قد أوردنا كثيرا من تلكك الأخبار فى أبواب الامامه و باب قصه بلقيس. 

** |[ ترجمه ]بسیاری از اين روايات را در ابواب امامت و باب قصه بلقيس نقل كرديم 
** | ترجمه ]| 


«$» 


غوہ غوالى اللشالی رُوِیَ عَن ال صلی الله عليه 


لَه و الْمََائِكهُ و اون أمًا اف الرابع فَالْمَؤْمِئُونَ یَعلمونه انما منها فی لاه و انما 


ن تشه و تشعو ظاهِرَةٌ و وَاحذ مِنْهَا موم مَنْ أخضَاهًا دحل الْجَنّه. 


٭[ترجمہ]غوالی اللثالی: از رسول خدا صلی الله عليه و آله روایت شده است: برای خدا چهار هزار اسم هست که هزار اسمش 
را جز خدا نمی‌داند و هزار دوم را جز خدا و ملائکه نمی دانند و هزار سوم را جز خدا و ملائکه و انبیاء نمی دانند و اما هزار 
اسم چهارم را مؤمنان می‌دانند؛ سیصد اسم از آنها در تورات» سيصد در انجیل» سيصد در زبور و صد اسم در قرآن است که 
نود و نھ تای آنها ظاهر است و یکی از آنها پنهان؛ هر كس آنها را احصاء کند داخل بهشت شود. - . غوالی اللثالی ۴: ۱۰۶ - 


ص: ۲1١‏ 
#* | تر جمه | 


باب ۴ جوامع التوحيد 
الآيات 


البقرہ: داللهُ لا له ِا ہُو ال الْمَيُومُ م لا اَذه سه و لا وم له ما فی الشماواتِ و ما فی الَْدْضٍ» (إلی آخر الاّیات-۲۵۷-۲۵۵) (و 
قال تعالی): دو اعْلَمْ ال عزیژ حکیم»(۲۶۰) (و قال): دو الله واسع عَلیغ:(۲۶۱) (و قال): دو الوا أَنَّ الله نش حمیڈ+(۲۶۷) 


آل عمران: ؛الم: « الله لا إله إلا هو ال لیم #رّلَ علیکک الکتاب بالق مُصَدّقاً لما ین یه و بل وراه و الْإنْجيلَ* من بل 
دی لاس و رل لقن لذیق گفرو پآیات الله هم ترداب دید و الله یوقم * إن الله لا يَخفى عَلَيهِ شین ع ۶ فی 
اض و لا- فى الشماء ٭مُو ای يضور کم فى ال زحام کف يشاء لا 2 0 هو اریز لحکیم»(۷ -۶) (و قال تعالی): «شهد الله 
أ لا إلة 1 هو و الْمَلایٔکه و وتو الْعلم قائماً بالقشط لا له 0 هُوَ ال الَحکیم»(۱۸) (و قال تعالی): 7 17 مالک ملک 

ی اشک عن قشاء و كنزح الک من تفا و تن قشاء وشن تساه بوک لیر نک على کل ذيئ ع ء قدیزه تولخ 
الل فی اهر و ولج اهاز فی ای خر ای من ایب نے ےت تر وس 
(و قال): بو إِنَّ الله رو اریز الَحکیم»(۶۲) (و قال): دو الله واستمٌ علی»(۷۳) (و قال تعالی): و له ا و ہے 
الْأَرْض طَوْعاً و كزهاً و یه وج جَعُونَ)(*6 (و قال): اوَ له ما فى الشماواتِ و ما فى الْأَرْض و إِلَى الله جع الْأْمُونُ(9١02)‏ (و 
قال): دو للع بذات الّدُور؛(۱۵۴) (و قال): دو الله بُخيى و يُمِيتٌ و الل ہما تلو بَصیژہ(۱۵۶) (و قال): دو الله ہما تَعْمَلُونَ 


خبیز( ۸۰ 


8 


النساء: «وَّ الله لدم حَكِيمٌ ۷() (و قال): «و وکا الله علیما حكيماً ١7(‏ و١١١)(وقال):‏ رو الله أشد تأسأ و اشد تنکیلا»(۸۴) (و 
قال): الله لا إل إا مر لمعم إلى یو هر أَضدق من الله عدیته(۸۷) (و قال): له کان ہما تون 
خُبیرا/(۹۴) (و قال): «و كان الله ورا رَحیما(۹۶) (و قال): 5 له ما فی السماوات و ما فی لض 3 كان الله کل شی 2 


ص: ۲۲ 


مُحیطا,(۱۲۶) (و قال): «و ما وو من ل یر فان الله كان به علیماً(۱۲۷) (و قال): دو كان الله غا عَبيّا عمید»(۱۳۱) 


0 


المائده: «إنَّ الله دید الْعقاب»(۲) (و قال): ان الل سَرِيعٌ م الحساب»(۴) (و قال): «إنَّ اله لیم بذاتِ الصَّدُورِ)() (و قال): ۱ 


و أن الله غَُورٌ رَحیم»(۹۸) (و قال): «للّه ملک الشماوات و ال وض 


3 
2 
0 


ریز ذو ايقام»(88) (و قال): «اعلموا الله مدید المقاب 


ما فیهنٌ و هو لی کل شین ء قُدیژّه(۱۲۰) 


الأنعام: «الْحمر د له الّذِى علق الماواتِ و الأَرْض و جع لمات و الور الین فا ریغ و + و اذى کم بن 
لين تم قضی اجا و أجل مکی عنده تم أ نم تفتزون: »و هو الله فیالشماوات و فى لضعم یت کم و جهرَكمْ و یلم ما 
تکربون»(۳-۱) (و قال تعالى): َل لِمَنْ ما فی الشماواتِ و الأؤْض فل له کب على تفبه الأخمة مه کم إلى بذ یام ا 
رب فيه این روا مهم لا ون و له ما سک فی الیل ز اهاز هو بیغ ال 1 ٭ قل أ غَیر الله تخد 
الشماواتِ و الْأَْض و هُوَ یم وَ لاد یمق ای یو أن أكون أو تن یلم و لا کون ین انش رکین ۱۳۸ -۱۴) (و قال 
تعالی): « إن يشت بسک الله بر قلا کاش له إلا و و إن هتشک بخیر َو على کل شن ۽ تیر ١‏ و هو اهر وق عباده و 
و اكيم اي۷٠‏ -۱۸) (و قال تعالی): بو هو الى لق الشماوات و الو بان و یوم کرو قیکون موه الق و له 
میک وء يوم بخ فی ال رعالم لیب و الشهاده و مکی الْحَبیر(۷۳) (و قال تعالی): 1 ال فالق الح وَالوی بُخْرِجٌ 
لی من الْمَيّتِ و مُحْرِجٌ الْمَيّتِ مِنَ الْحَىّ ذلکم الله ای کون ہب رت یت 
ذلک تشییز اریز لیم 5 مو ای جعل لكم الوم توا با فى ماب یر و البخر قذ مم فلا الوم یعون #و هو 


+0 فم 


لی ٠٦‏ س فم تقو و مشود فد فَصَلنَا لیات قوم عون و هو ای رل من الما ماء ارجا به 


rd 


E لكي رك عورا ُخرج مه با متراكباً و یناخ ین لها وان داي و جات من أغناب‎ E 
ان مُشْتبها و عير مَُسابِهِ انْظوُوا إلى د تمرو إذا مر ود إن فى ذلکم ارات‎ 


۳ 


ص: ۳۳ 


6 پچ 


3 + و جعلا له ش رکاء اج و هم و غرقوا لین ناب بر و ساٹ 7 الكبعاوات 

لاض آئی کو ه و و لغ نکن هُ صاحبة و خلق كل شین کچھ رت ن یمه ؛ ذلكم الله وي م لا له هو حال 
یت سس ےل «لا تذ رکه الصاز و هو بُ رك الْأَبْصارَ وَ هُوَ اللَِيفُ الْعبیر(۹۵-٦۱۰)‏ (و قال 
تعالی): «و تم كَلمَةُ ربک عد قا و عَذل لا بل لكلماته و هُوَ المي اْلیم(۱۱۵) (و قال): «و ریک ال ذو ال حمَی؛(۱۳۳) 
(و قال تعالی) :دا یر الله أثغى رن و هو رب کل سی ۱۶۴(۶ (و قال): «و هو الى جعلکم حلاف الأَرْض و رقم بقضکم فوق 
بَغض دَرَجاتِ لییو کم فی ما آتاکغ إِنَّ رَبَكك سَریغ الْعقاب و له لعَفُورٌ رَجیم؛(۱۶۵) 


الأعراف: إن ربكم الله ای حَلَقَ الشماواتِ و الْأَْضٌ فی سنه ايام تم اشتوى على اش فى الول اهاز یله حثيثاً و 
جو وس رق ہ وت بأئرہ ألا لَه | 7 و اه تیا ا رن تعالى): (إنَّ رَحْمَتَّ الله 
قَرِيبٌ من اوت + و مر ای ول الڑیاع ا دی ی رخحمته۵۷-۵۶(۷) 

الأنفال: دو اعْلَمُوا أن الله حول بَيْنَ الم و له و اه تُحَمَرُونَ»(1) (و قال): دو ان ولا فَاْلَمُوا أنَّ الله مؤلاكم نشم الْمَوْلى 


و نغم النصِيرُ)(60) (و قال): «و ی الله توم الئُو(۴۴) 


التوبه: ١إنَّ‏ الله لَه ملک الشماواتِ و الأْض بُخیی و يُمبتُ و ما لک مِنْ دون الله مِنْ وی و لا آعدیر:(۱۱۶) (و قال): «عشبی الله 
لا له الا هو علیه 7 کلت وَ ہُو رب الهش العظیم»(۱۲۹) 


سر :وإ ر م الله الى عَلَقَ الّماوات و الزض فی ب تیه ام ثم اگوی عَلَى العزش ی 3 فو ما ین شیع ال من بغي ذه 
ذیکم الله ر 7 بكم فَاعيْدُوه أ لا تد کرود»(۳) (و قال تعالی): دمُو اذى جَعَل السَّمْسَ ضد یا٤‏ و مر نورا و كَدرَهُ منازل للم وا عَدَءَ 
0221 و الحساب ما عق الله ذإ | بالك یَفصل الاباتِ لِقَوْم یَعلمُونَ»(۶) (و قال تعالی): ۱ مَل تن نکم ین التماءز 
رض أَمَنْ يتملك الشمع وا بصار و من بر ال من الْمئِت و بُخْرج المت من ال و من يدير اتسیو 


ص: 1۴ 


الله َمل أ فلا تون نکم الله ربک الْحَقّ فما ذا بعد الق ال الضلال فَأَئی تضیرفوت»(۳۲-۳۱) (و قال): «لا ت دِیل لكلمات 
اللك(۶۴) (و قال): ان لَه لله جميعاً هُوَ السّمِيعٌ العَليم(۶۵) (و قال): اھُو الى جَعَلَ که الل له كوا فيه و اهاز مبصراً إنَّ 
فی ذلك لیات وم بش عُعُونْ»(۶۷) (و قال تعالی): بو ان بیش شک الله بر قلا کاشت له هُوَ وا بذک بخیر فلا را 


لہ يَصِيبٌ به مَنْ شاه مِنْ عباده و هو لور لحم »(۱۰۷) 


2 


هود: ا هو الذی خلق انار ات و إلا 
على کل شی و وکیل:(۱۲ (و قال): دما مِنْ دَابّه إلا هو 
کل شین ء عفیظ»(۵۷) 


E‏ یه یام و كان مه لی الماء لو كم ا ٴُ عَمَنَاه(/) (و قال): بو الله 
1 ]شا خذ بناصیتها 1 رَبّى على ص راط سی ۱ لو قال): «ٍ بی لی 


سف: فاطر المّماوات و الأذضن أنك وق فى الد ناو ال خرّه»(۱۰۱) 


الرعد: (إنَّ اللَّ لا ب یر ما بقزم عتی ؛ کت شوما فلا مرد لَه و ما لَّهُمْ من ذونه من والِ٭ هُو الى 
ربكم اوق فوطعم و بلي ع الشحابِ الثقال* و شه بمب الد بعمیم و الملاِكة من يفيه و رل لسع یمیت بها تن 
يُشاء و هُم بُجادِلونَ فی الله دوعو ديد المحال»(۱۱ -۱۳) (و قال) و له بشکم ی مُعَقّتِ كمه و ھُو ریغ الحساب»(۴۱) 


إبراهيم: «إلى صراط الْعَزيز المید* الله الَذِى له ما فی السَماواتِ و ما فى الْأَرْض)(١-5)‏ 


لت بل روا إلى ما ال مِنْ شین بک ییا ظِلالهُ عن الیمین و المائِل سيدا لله و هم داخژوت* و له یدج ما فی 
الگماوات و ما فی الْأَرْض مِنْ دائه و الْمَلائْكةُ و هم لا بشتکبزوت* یخافون رَبّهُمْ من فَقهم و يَفْعَلُونَ ما عون (۵۰-۴۸) (و 


قال تعالی): «و له امكل الأغلى و هو الْعَزيرٌ الکیم»(۶۰) (و قال تعالی): و له یب الشّماوات و الْأَوْض)(//0 
الاسراء: دو قل اد له الى لم تخد ولد و لغ يكن لَهُ ریک فی الملکک و لَمْ يكن لَه وَلِيّ من الذل و که تکبیرً,(۱۱۱) 


ص: ۳۵ 


مریم: : «وَ ما رل ال با اھر ریک له ما ین یدیا و ما نا و مایق ذلك و ما کان ریک نمتیا* رب السّماواتٍ و الْأَرْضِ و ما 


2 


هما اه و ا اا هَل غلم ل سَمّا»(۶۵-۶۴) 


طه: «تثزيادا من خلق الأرْض و السّماواتٍ العُلى* امن عَلى العؤش دتٌوى* لَهُ ما فی الشماواتِ و ما فى الَْرْضٍ و ما هما و 
تخت الّری ٭و إِنْ تَجْهَرْ بِالْقَولٍ فا يَعْلّهُ الم و أخفی* الله لا إله ِا هُوَ لَه ا سرماء الحشنی»(۸-۴) (و قال): «نما إِلهُكم الله 


۳ 
2 


الّذی لا له ال هُوَ وَس کل شی ء عِلّماًء(۹۸) (و قال تعالی): وت اجه لح الوم وذ ات من حمل نم (۱۱۱) 


5 


الأنبیاء: زورك امن المشتعان على ما تَصفوت»(۱۱۲) 


الحج: أ لم تر أن الله به جد له مَنْ فى السّماواتٍ و مَنْ فى الْأَرْض و الم و الَمَمر و الوم و الجبال و لسر وَ الدَّوَاتُ و 
كثيرٌ ین الاس و کییڑ عق عليه لواب و من هن الله هما لَه ین مکرم إن الله یل ما شاه( (و قال تعالی): دو لله عاقبه 
المُورہ(۴۱) (و قال تعالی): إن الله ل خف «ذلک با اله ولځ الیل فى اهر و بولج اهر فی الیل و أ د الله مم بصي + 
ذلک بان الله هو الق و أن ما بذعو من دونه و ابال و أن الله و الع الک | و تو أن الله اَل م 2ئ 
اض مُحْضَرة إن الله لَطيفٌ یز له ما فی الشماواتِ و ما فى رض ول الله هو الي اليد ألم ر أن الله جر کم ما 


فى از و فک ؟ ری فی لخر ره و يتك الشماء ء أن مع على الْأَرْض ال بدن نه ان | ہے کت 


اذى أخياكم ؛ E‏ م يكم إن الإنسان ور( ۶۶-۶۰) (و قال تعالی): غلم ما ی ندیم و ما عم و إِلَى الله 


توجم م الامو (۷۶) 


۳ بح 


اما 


1١ 
aA 


النور: «ألا او مافی الماواتِ و الْأَرْض قد يلم ما شم ۾ عَليه و یوم حون ليه مهم ہما عملوا و اله بکل شین 


2 


علیمٌ»(۶۴) 


الفرقان: تہارک الّذِى رل لقن على عه ده لیکون لِلْعالَمِينَ تَذِیراً٭ الَّذِى له ملک الشماوات و الْأَرْضِ و لم یذ ولد و لَه 
یکن له شریک فی الملک و خلق کل شَئ ۽ فَمَدَّرَهُ تقدیرا و قال تعالی و تو کل علی ال ای لا يموت و سخ 


6 


ص: ۳۱۶ 


بده و کفی به بذنوب عباده خبیرا» الذی خلق السّماوات و الأْض و 


فشل به خبیر:(۵۹-۵۸) 


الشعراء: «وَ إن نکن لَهُوَ الْعَِيرٌ ار حیم,(۱۹۱) (و قال تعالی): «و کل علی العزیز ارحیم* الذی یراک حِينَ تقوم «و تک 


2 


فی السَاجدی* اه ہُو المي العلیم»(۲۲۰-۲۱۷) 


القصص : ف رَبك یلق میاه و ہتار ما که ره تحان اللہ و تعالى عا مذ کوده ریک بعلم ما تكن صُدُووْمُ و 
ما يُعْلِنُونَ ٭و هو | 4 ا إل إا و لها فى الأولى و اجره و ا له الحكم و یه وجعَون»(۷۰-۶۸) (و قال تعالی): «و لا تَدْحٌ مع 
الله إلھاً آخر لا إله إل و كل شی ۽ هالک وج هه الحم و إلیہ توجفون»(۸۸) 


العنکبوت: (إِنَّ الله ی عن العالمین»(۶) (و قال): یدب من بشاء و یحم من يَشاء و یه تفلك ونَّ» ١‏ و ما اَم بمَعْجِزِينَ فى 
رض و لا فی السَماء وَ ما لَكمْ من دون الله مِنْ وی و لا تصیر»(۲۲-۲۱) 


الروم: َلصَ رُ مَنْ نْ يشاء و هو الْعَزِيرُ الإجیم)(۵) (و قال تعالی): «فش یحان له خی رو ين ص بحخوت* و له الد فی 
الشماواتِ و لاض و ع او حي تُظْهِرُونَ: ۾ يرج الى وتن العیتِ و رخ الك وت الح و : توق ا کی اه 
کذلک 704وا عز و الشارات و اض كل لَه قانیّوق»(۲۶) (و قال تعالی): «وَ له ال 
الغ فی التماوات و الاو و هو لیر الکیم:(۲۷) 


لقمان: الله ما فى المماواتِ و الأْض اد الله هُوَ ال الْمید(۲۶) 


ا الله اذى كلق الشحاوات و الأخض :و ما ماف e‏ ل ول و لا شفیع 
لاد کنون«(۴) (و قال سبحانه): «ذلكك عالم لیب و الها لیر لحم 0 حبق كل شق خَلقَهُ وَيَدَ 


مِنْ طین»(۷-۶) 
الأحراب: «و الله تقول الى و هو یَُدی السّبیل»(۴) (و قال تعالی): تو کفی 


ص: ۲۱۷ 


ال خسیبً»(۳۹) (و قال): «و كان الله بكل د شین علیمه(۴۰) (و قال): «و كان ا م رَحیما»(۴۳) (و قال )ارو کفی ال 


سی ے 


وَکیلا:(۴۸) (و قال): «و لن تج لش الله تد بلا:(۶۲) 
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سب الد لو الڈی له ما فی السّماواتِ وَ ما فی الْأَرْض و لَهُ الْحَمْدٌ فى ال خره و ہُو الْکيم الْحَبیژ؛(١)‏ (و قال تعالی): «و رَبُكك 
7 ء عفیظ»(۲۱) 


فاطر: ١مَنْ‏ كان بر الْعزَّه فلله لزه جميعاً یه يَضْعَدٌ کلم الطيِبٌ و الْعَمَلَ الصَّالِحٌ يَرفَعَهُ؛( 0١‏ (و قال تعالی): «يا بها لاس نتم 
ال ای اللّه و ال هو الع الحمید»(۱۵) (و قال تعالی): ر تج ل ت الله تیدبلا و لذ تجد لشنّت الله تخوبلام(۴۳) 


سی :فان لق ده ه لکوت کل شی ء و 1 هجو »(۸۳) 


الصافات: «سْیحان رَبك رَبٌ الْعزٌہِ عا بَصفوت»(۱۸۰) 


# وس 


الزمر: «أ لیس الله بکاف عه و فک بالذین من دونه و مَنْ يض بل الله قما لَه من هاد* و مَنْ يهد الله فما لَه مِنْ مُضل 
یش له بخزیز ذی الْتقام:(۳۷-۳۶) 


ا 


لمؤمن: قري لاب بی الله ايز الم ار الب و قاب الوب شید يقاب ذی ال إل یی( 
السجده: اتزیل مِنْ حکیم حمید»(۴۲) (و قال تعالی): (إنَّ ریک لَذو مَغْفِرَهِ و دو عقاب آلیم»(۴۳) 


حمعسق: : ذلك وحی لک و ای الَّذِينَ من یک الله الْعريرٌ ر الکسکیم: 4 ما فى السّماواتٍ و ما فى الْأَرْض و مو الْعَلِيُ 
لظي ےر ےی الاک تبون رو آل له ولو 
لحم + NS‏ وی در با الله عفیظ علیهم و ما نت علخ پوکیل؛(٢‏ -۶) (و قال تعالی): الله لَطِيفٌ بعباده ری 
مَنْ يشاء و هُو لو الْعزیژ»(۱۹) (و قال عز و جل): رن یق الله خیم على تبك و دخ الله ال و بیش الح بكلماته إِنه 
ليم بہذاتِ الصدّور× * و هُوَ الى بل التوْبَهعَنْ عباوه و يعفا عن المَيئاتِ و یلم ما تعلو ةة و دمجت الین منوا و عَملوا 
الصَالحاتِ وَ یی مِنْ فضله و د الكاؤؤوة هم ىذا شدیده و لو بَسط ال ات لعباده لموْا فی اض و لکن برل بقدر ما 


ص: ۲۱۸ 


ڑل لعفت ۶۵۹ یه و هو رل الحمید»(۲۴ -۲۸) (و قال سبحانه): له ُلك السّماواتٍ و الأض بَخْلَق ما 
ا لِمَنْ شاه نا و یب ٤٦‏ " :از ره ذكران و ان وغل من يَشاء 2 عقیماً له عَلِيمٌ قدیژه(۴۹- 8 


يَشاء يهب 
(و قال تعالی): «صراط الله الذی له ما فى انشماوات و ما فى لض ألا إِلَى اله تصير الامو (۵۳) 
* و تبازک ای لَهُ مک الماواتِ و الْوْض ۱ 


الز خرف: بو و الَِّی فی الّماء ال و فى لاض هُو اليم الْعَلِ 


علمْ الساعه و إِلَيه تَوْجَعُونَ)(8/ ۸۵ 
ک کم و رَبٌ 


ہُو بخبی و یمیت ر آبائکم اون +(۸-۷) 


ها وعد 


الد خان: رب السّماوات و اض و ما ما إِنْ کم موقیین يَ٭ لا إلة ! 
اا و له الكبرياءً فى السّماوات و الْأرْض و هُوَ الَْزيرٌ اكيم( 


Ca 


الجائیه: «قلله ا کوٹ الضازت وت 
هما الا بالق و و أجل NE‏ 


۳۷( 
الأحقاف: : احم زيل الکتاب من الله العزيز الككيم ہما اشا الشماوات و الژض و مات 
(و قال سبحانه): شُلْ ان افيه قلا تعلکون لی من اللہ شیا موم ہما تون فيه كفى به شهیداً بینی و بیتکم و و ال 
و هجو السَماواتٍ و الأْض و كان الله 


جيم (8) 
الفتح: «و له مجنو الشماواتِ و اض و کان الله علیماً عکیمً:(۴) (و قال تعالى) 


0 ول لود 3 3 
عزیزاً ححکیما؛(۷) (و قال سبحانه): «و له ُلك السّماواتٍ و الْأرْض يَغْفِرٌ لنْ ات و ماکاک ھا 


ا أخيا وه عَلقَ زوین ال کر و الأثتى* # من 


رحیما»(۱۴) 
لق إذا ثهنی» و أنَّ علیہ اما الأخرى* و أنه ہُو آغنی و آفنی« و أنه هو رَبٌ الفری»(۴۹-۴۲) 
أ[ تؤم كُوَ فى غَأن(۲۹) (و قال): «تبازک اشم شی الجلاي و الا کرام:(۷۸) 


الأرّض كل یَوم هو فى شان 
بيك د ظا کل 


الحديد: اسب لله ما فى الشماواتِ و الَْرْضٍ و و ار اكيم لَه لک الشماوات و اض بُخیی و ب 


ی م قدیزه هو لول و الجر و الطاجر 


ص: ۳۱۹ 


سح بت و یس ا عم اشتوی علی العش بقلم ما بلج گت 
رخ نه وم یرل ن الماء و ما رخ فبها و و کم أَِنَ ما شم و الله ہما تون بصت يره : له ملك الشماواتِ و الْأَرْض 


و ای الله تج موز بولح ال فی هار و بول النّھارَ فى الیل و هو عَلِيمٌ بہذاتِ السْدُور»(۷-۲) (و قال تعالی): با َعَم 
هل الکتاب دون على شق ء من فقيل اه و أن اس فل الله تیه من يَشاء و اله ذو الْضْلِ الْعظیم:(۲۹) 


الحشر و الصف: «سَبَحَ لله ما فى السّماواتٍ و ما فى الْأرْض و هُوَ الْعَزِيرٌ لکیم»(۱) 
الجمعه: يبح لله ما فى الشّماوات و ما فى الْأَرْض الک الْقّدُوس الْعَزيز الْحکیم,(۲) 
المنافقين: «و لله حَزائنٌ السّماوات وَالزض 0۷۸۷ (و قال تعالی): «و لله ار و لزشوله و ۸۷و0۸ 


التغابن: تخل ما فی الشماواتِ و ما فى اض له امک و له ال و و على کل شین ع ۽ قَدِيرٌ مو الى حَلفَكمْ مك 
کر و نکم ین و له ہما تون بعد يز» علق التماوات و الْْض بالق و ضور کم تخس صُوَوَكُمْ و | یه الَمَصیر* * عم ما 
فیالَماواتو الْض و یل ما بو و ما تون و الله ليم بذات الُدُورا(١‏ -۲) رو قال تعالی): «و الله عض حمیدُ»(۶) (و 
قال عزو جل): إن تفرص وا الله وضاً حبر نا يُضاعِفْهُ لکم و يَغْفِوْ کم و له 2 ر علیع٭عاِغ الوب و الشهاده العزیژ 


لْحَكيم (18-107) 
الطلاق: (إنَّ اله بال آثره قذ جعل الله لكل شین ۽ قَذْرا)() 
التحريم: دو اللهُ قژلاکغ و هو الْعَلِيمُ الْحکیم»(۲) 


الملک: «تبازک الذی بیده الْمَلَك و ہُو عَلى كل سی ء 
لْعْفوز(۲-۱) 


۳ 


ديك + الى عَلَقَ اَمَو و اليا کم کم خسن نُ عملا و هو الْعزیزُ 


َ‫ 
عه 
° ۱ 


البروج: «وَ ما َقَمُوا مِنْهُغ إا أنْ يؤْمِنُوا بالله العزیز الحمید* الْذی له ملک السّماواتٍ و اأ رض و الله على کل ی شَهِيدٌ(4-8) 
(و قال تعالی): 7ن بطش کت لد ید« 


ص: ۳۳۰ 


1 ۳ ى و ل و و اوه او دود #ذو الْعَوْشٍ ال ۳ 1 * ال لما پُریده(۱۲ -۱۶) (و قال تعالی): رو ال 4 ون وَرائھم 
خط 4 
الأعلی: تح اشم ریک العْلَیء « الى حَلقَ 1 « و الذی قَدَّرَ فَهَدى: * و الى خر الْمَوْعى؛ « له نا آخوی:(۲ 


۳ 5 ۳ 


الناس: َل أعُوة برب النّاس* ملک النّاس* له النّاس؛(۴-۲) 


5 
سے ع 
2 


"_lt;meta info‏ - الله لا 


4إ 


إل لو الام مو ای الوم لا تأده َه و لاوم له ما فی لشماوات و ما فى الْرْضٍ تن ا ال یشنم 
ده لا دنه یلم ما بین- اتوہ و وا ر بشی ء من علمه إلا با شاء یع كي لَماوات و اض ولا 
لب و ترفن سرت ی دآلاشد مر ال من كز بلطوت و يُؤين بالل فم شتفت که 
الوه ونم لا انف ام لها وَاللَُ س ی لیخ له ولي لد 2اا برجم می الطْلمَاتِ إلى اور و لین مرو راهم 
الطُوتٌ رت من رای ات اوک أَصْحَبٌ الّار هُمْ فِيهَا عَلِدُون - . بقره / ۲۵۷-۲۵۵ - 


[ خداست كه معبودی جز او نيست زندہ و بريادارنده است نه خوابى سبكك او را فرو می كيرد و نه خوابى كران آنچه در 
آسمانها و آنچه در زمین است. از آن اوست. كست آن كس که جز به اذن او در پیشگاهش شفاعت کند؟ آنچه در پیش 
روی آنان و آنچه در يشت سرشان است می داند. و به چیزی از علم او جز به آنچه بخواهد. احاطه نمی يابند. کرسی او 
آسمانها و زمين را در بر گرفته» و نگهداری آنها بر او دشوار نیست» و اوست والای بزرگ. در دین هیچ اجباری نیست. و راہ 
و تپ رہ کے ۱ ےید بت یہ 


تھا کی تقد جنگ زده است. و خداوند شنوای داناست. خداوند سرور کسانی است که ایمان آورده اند. آنان را از 


4. 


تاريكيها به سوى روشنايى به در می برد. و [لى] كسانى كه كفر ورزيده اند» سرورانشان [همان عصیانگران] طاغوتند» که آنان 


را از روشنايى به سوى تاريكيها به در می برند. آنان اهل آتشند كه خودہ در آن جاودانند.) 
- و الم أ الله زیر حكيمٌ -. بقره / ۲۶۰ - 

[ و بدان كه خداوند توانا و حكيم است.) 

- و ال واسمٌ عَلِيمٌ - . بقره / ۲۶۱ - 

زو اوتنك كفا بشكر داناستت:) 

من ال میا کی سر ا ان 


[ و بدانيد كه خداونده بی نياز ستوده [صفات] است.) 


- الم الله لا۔ إله إلا ہُو ال الیو رل عَلوکک الكتات بالق مہ دق لما بهن ندیه و انَل الؤراة و الْإنْجيلَ* من قبل دی 


لاس و آنل فان إِنَّ الَِّينَ كمَرُوا بآباتِ الله لهم عرذابِ شَدِيدٌ و الله ری ذو الیقام* * إل الل لا فی علیہ شین 2 فی 
الْأوْض و لافی الّماء ہُو الذى يضور كم فی الحام کیت شاه لا ال لا هُوَ الْعَزيرُ ليم -. آل عمران / ۶-۲ - 


2 


[ خداست که هیچ معبود [بحقی] جز او نیست و زنده [پاینده] است. این کتاب را در حالی كه مود آنچه [از کتابهای 
آسمانی] پیش از خود می باشد. به حق [و به تدریج] بر تو نازل کرد» و تورات و انجیل را پیش از آن برای رهنمود مردم فرو 
فرستاد و فرقان [جدا کننده حق از باطل] را نازل کرد. کسانی که به آیات خدا کفر ورزیدند» بی تردید عذابی سخت خواهند 
داشت» و خداوند» شکست ناپذیر و صاحب انتقام است. در حقيقت» هیچ جيز [نه] در زمين و نه در آسمان بر خدا پوشیده 
نمی ماند. اوست کسی که شما را آن گونه که می خواهد در رحمها صورتگری می کند. هیچ معبودی جز آن توانای حکیم 
نیست.) 


و 


ہ6١‎ 


َه لا إلا هُوَ و الْمَلائِكه و أُولُوا الم قائماً بالْقشطِ لا لها هو الْعَرير اكيم -. آل عمران / ۱۸ - 


- شهد | 


[ خدا که همواره به عدلء قیام دارد» گواهی می دهد که جز او هیچ معبودی نیست و فرشتگان [او] و دانشوران [نیز گواهی 
می دهند كه:] جز ای که توانا و حكيم است» هیچ معبودی RE‏ 


- قل الم مالک ملک تی ملک من تما و تزع الملک مِمَنْ تاه ونر من تشاء ول قن تشاک خر إلكك على 


کل شین ع ء قدیژ* تو[ بج الیل فى هار و توا بج اهاز فى الیل و تخرخ ال من الْمَيّتِ و تخرخ | میت مِنَ ال و ترژق 
تشاء بر حساب - . آل عمران / ۲۷-۲۶ - 


ستانی و هر كه را خواهی» عزت بخشی و هر که را خواهی» خوار گردانی همه خوبیها به دست توست» و تو بر هر چیز 


شب را به روز در می آوری» و روز را به شب در می آوری و زنده را از مرده بیرون می آوری» و مرده را از زنده خارج می 


سازی و هر که را خواهی» بی حساب روزی می دهی.] 
و ن اله لو الْعريرٌ رُ الحكيم - . آل عمران / ۶۲ - 

[ و خداست که در واقع» همان شکست ناپذیر حکیم است.] 
- وَ ال واسغ عَلِيمٌ - . آل عمران / ۷۳- 

زو خداوند؛ گشایشگر داناست.) 


- و له سل من فی الشّماوات ك1 پل رها و ]لبه اواك ال یر ان ارت 


[هر که در آسمانها و زمين است خواه و ناخواه سر به فرمان او نهاده است. و به سوی او باز گردانیده می شوند.] 
و لله ما فی الشماواتِ و ما فى اض و ی الہ تج الور -. آل عمران / ۱۰۹ - 

[ و آنچه در آسمانها و آنچه در زمين است از آن خداست. و [همه] کارها به سوی خدا باز گردانده می شود.] 
- و الله لیم بذاك القدون-: آل عمران / ۱۵۴ - 

زو خدا به راز سينه ها آگاہ است.) 

و الله تى و یمیت و الله بما تلو بضير -. آل عمران ۸ ۱۵۶ - 

[و خدا [ست که] زنده می کند و می میراند. و خدا [ست که] به آنچه می كنيد بیناست.] 

- و الله بما تعملون بیر -. آل عمران / ۱۸۰ - 

[و خدابه آنچه می كنيد آ گاه است.) 

و ال علخ ا 

او خدا دانای حکیم است. ] 

وکا ا REC‏ ات 

و ا6 دانای حكيم است.) 

سد بأسا و سد تنْكيلًا -. نساء /۸۴- 

زو عاہت که قدو تی نش و كنرك سفت تر اسے) 

- الله لا لجع إلى وم یامه لا یب فیه و من أَصْدَقُ من الله دبا -. نساء /۸۷- 


[ خداوند کسی است که هیچ معبودى جز او نيست. به يقين» در روز رستاخیز- که هیچ شکی در آن نیست- شما را گرد 
خواهد آورد و راستگوتر از خدا در سخن کیست؟] 


إن لمكا نينا ساون حير ع ا 


[ خدا همواره به آنجه انجام می دهيد آ كاه است.) 


و کار الله ففرا وما ]1 ارقف 


و و خدا آمرزنده مهربان است.] 


ص: ۲۱۲ 

طا بر رر زره 

[ و آنچه در آسمانها و آنچه در زمين است از آن خداست. و خدا همواره بر هر چیزی احاطه دارد. ] 
- و ما تَفعلوا مِنْ خر َإنَ الله کا به عَلِيماً -. نساء / ۱۳۷ - 

[و هر کار نیکی انجام دهید» قطعاً خدا به آن داناست.] 

و ان ان E‏ ید نر عت 

[ و خدا بی نیاز ستوده [صفات] است. ] 


تاد الل مدید اقاب - . مائده ۲7 - 


ز خدا سخت كيفر است.) 


تلق نَّ له ریغ الحساب - , مائده/ ۴ - 


نذا زوم شمان اس 
- اد الله عَلِيم بذات الصَّدُور -. مائده / ۷- 
[ خدا به راز دلها آگاہ است.۲ 


- و ال ریز ذو اتقام -. مائده / ٩۵‏ - 


2 


[ و خداوند» توانا و صاحب انتقام است.] 


ان له شُدیدٌ الْعقاب و آَن 


2 


غا له غور . مائده / ۹۸ - 


[ بدانید که خدا سخت كيفر است. و [بدانيد] که خدا آمرزنده مهربان است.) 


- لله ملک السّماواتِ و الْأَرْض و ما فيه و هُوَ على کل ی ء قدیژ -. مائده / ۱۲۰ - 
| فرمانروایی آسمانها و زمين و آنچه در آنهاست از آن خداست. و او بر هر چیزی تواناست.] 


ا د له لی عَلََ الشماواتِ وضو جعل الطلمات و او تم الِْينَ کنزوابرئهغ یوت ہ و الى َلفَكمْ ِن طینِ 
م قضى اجا و أل شى جنده تم آم توتزون» ٥‏ و الله فی السّماواتٍ و فى الأض بعلم و کم و جه کم و یلم ما 


کٹ 


[ ستایش خدایی را که آسمانها و زمين را آفیااؤ تاریکیها و روشنایی را پدید آورد. با این همه کسانی که کفر ورزیده اند 
[غیر او واا با پرورد کار خود برابر می کنند. اوست کسی که شما را از 15 آفرید. آن كاه مذتی را [برای شما عمر] مقزر 
داشت. و اتل حتمی نزد اوست. با این همه [بعضی از] شما [در قدرت او] تردید می کنید. و او در آسمانها و زمین خداست. 
نهان و آشکار شما را می داند» و آنچه را به دست می آورید [نیز] می داند.) 

- قل لِمَنْ ما فی الشّماواتِ و الأرْض قل لله كتب علی تسه الرخعه لیجمعکم إلى یوم الْقِامهِ لا رَيْبَ فيه الَذِينَ خیتژوا ألْفْسَهُْ 


هم لا يُؤْنُونَ و له ما سکن فی 


2 و 2 
32 1 00 
ات ان 


و اهار و هو ايع الم قل أ عير الله > ُ ولا فاطر السّماواتٍ و الض و هو بطم و لا بطم قُلَ إِنَى اموت 
و وا کر ی امش کی E‏ 


7 
نْ أكو د 


كود 


0 
0 
ححا 


و 


[بگو: «آیاغیر از خدا- پدید آورنده آسمانها و زمین- سرپرستی ہب رگزینم؟ و اوست که خوراک می دهد و خوراک داده 
نمی شود.» بگو: «من مأمورم که نخستین کسی باشم که اسلام آورده است. و [به من فرمان داده شده که:] هركز از مشرکان 
مباش.4] 


- و ان هم شك ال بر قلا کاشت له لا هو و ان فش بختر فَهُوَ على کل شی ۽ قدیژ و هو الْقاهر فَوْقَ عباده و هُوَ 
الحكيم الْخَبیژ - . انعام / ۱۸-۱۷ - 


[و اگر خدا به تو زیانی برسانده کسی جز او برطرف کننده آن نیست. و اگر خیری به تو برساند يس او بر هر چیزی تواناست. 
و اوست که بر بند گان خویش چیره است» و اوست حکیم آگاه. 


- و هو الى حَلَقَ الشماواتِ وَالْأَرْصٌ با و یوم یو يمول كن یون قَله ان و له املك یم ی فی الور عالِم لیب و 
الشَّهادَِ وَ هُوَ الْحَكِيمٌ الْحَبيرٌ -. انعام / ۷۳- 


[و او کسی است که آسمانها و زمین را به خی آفریده و هر گاه که می گوید: «باش» بی درنگ موجود شود سخنش راست 


است و روزی که در صور دمیده شود فرمانروایی از آن اوست داننده غيب و شهود است و اوست حکیم آگاہ.) 


۳ 


وغل 


عم 


عن الك الاح و الّوی يُخْرِجٌ الع من الْمَيّتِ و مُخْرِجٌ ای مِنَ الْحَىّ ذلکم الله َأَنَى تک ون؛ « فالِقٌ الاضبا 


جم 


7 


الیل سک و الشُمس و الم نبا ذلك تفبیز اریز العلیم: و هو الّذِى عجعل لکم ارم لوا بها فى طلمات ابر و البخر 
قد فصلا لیات نوم یعون ١‏ و هو ای ناکم من تفس واجنَو تون توعد فصلا لیات لِمَْم یهن و هو 
اذى أَْرّلَ من السّماءِ ماء انا په بات کل شین ۽ فَأَخْرَجنا یه ضرا لیج مه با متراکباً و من لح من طلعها نوا داز 


و نا من أغناب و الیو و الما مشب و غیر متشابه انوا إلى مره إذا 


2 


لِقَوْم بُژْمِنُونَ: + و لوا له ش رکاء الجن وه و غرقوا لَه ین و ناب بر رر ول شات وتعالى عقا يصوت" برع لوت 
ؿ ء عَليمٌ٭ : ذلكم الله و م لا إله هو خالق 
الأبْصارَ و هُو الطیث الْحَبیژ - . انعام / ۹۵ - 


ار رض ض آلی کون له ولد و لغتکن ُ صا وق کل شین ور کل 


وا 
کل شی ‏ فاغر ذو 4و مُو علی کل هی كيل لاذ رکه الصا و هُوَ یذ رک 
-٣۳‏ 


2 


حت 


[ خدا شکافنده دانه و هسته است. زنده را از مرده» و مرده را از زنده بيرون می آورد. جنين است خداى شما يس چگونه [ا 
حق] منحرف مى شويد؟ [هموست كه] شكافنده صبح است. و شب را براى آرامش و خورشيد و ماه را وسيله حساب قرار 
داده. اين اندازه گیری آن تواناى داناست. و اوست كسى كه ستاركان را براى شما قرار داده تا به وسيله آنها در تاريكيهاى 
خشکی و دريا راه يابيد. به يقين» ما دلايل [خود] را براى گروهی كه مى دانند به روشنى بیان كرده ايم. و او همان كسى است 
كه شما را از یک تن يديد آورد. يس [براى شما] قرا ر گاه و محل امانتى [مقرر كرد]. بی تردید. ما آيات [خود] را برای 
مردمى كه می فهمند به روشنی بیان كرده ايم. و اوست کسی كه از آسمان» آبى فرود آورد پس به وسيله آن از هر گونه كياه 
برآوردیم» و از آن [كياه] جوانه سبزى خارج ساختيم كه از آن دانه هاى متراكمى برمی آوريم. واز شكوفه درخت خرما 
خوشه هایی است نزديكك به هم. و [نیز] باغهایی از انگور و زیتون و انار- همانند و غیر همانند - خارج نموديم. به ميوه آن 
چون ثمر دهد و به [طرز] رتست بت مكرك قلعا دو آشها ا هی امش اوج ان هاش هن ورای هنا نکی 
از جن قرار دادند با اينكه خدا آنها را خلق کرده است. و برای اوه بی هیچ دانشی» پسران و دخترانی تراشیدند. او پاک و برتر 
است از آنچه وصف می کنند. پدید آورنده آسمانها و زمین است. چگونه او را فرزندی باشد» در صورتی که برای او همسری 


نبوده» و هر چیزی را آفریدہہ و اوست که به هر چیزی داناست. این است خداء پرورد گار شما: هیچ معبودی جز او نیست؛ 


آفریننده هر چیزی است. پس او را بپرستید و او بر هر چیزی نگهبان است. چشمها او را درنمی یابند و اوست که دید كان را 
درمی یابد و او لطیف آ گاه اس 


عاو یت که مه رَبك صِذْقاً و عذلا لا مبدل لکلماته و هُوَ السَمِيمٌ الْعلِيم - . انعام / ۱۱۵ - 


[ و سخن پروردگارت به راستی و داد سرانجام گرفته است و هیچ تغییر دهنده ای برای کلمات او نیست و او شنوای 
داناست.) 


تو کر الغ ذو انيد خمه --. انعام / ۱۳۳ - 

ڑ و پروردگار تو بی نیاز و رحمتگر است.] 

شی و کک قن ےا ای 

[ بگو: «آیا جز خدا پرورد گاری بجویم؟ با اينكه او پرورد گار هر چیزی است. ] 


- و هو الى جعلکم علایت الَْوْض و رقم بعضکم وق بَعض دَرجاتِ لیو کم فی ما آتاکم ِنَ یک سریغ هقاب و لور 
رجيم - . انعام / ۱۶۵ - 


[و اوست کسی که شما را در زمين جانشین [یکدیگر] قرار داد و بعضی از شما را بر برخی دیگر به درجاتی برتری داد تا 


شما را در آنچه به شما داده است ببازماید. آری» پرورد گار تو زود کیفر است. و [هم] او بس آمرزنده مهربان و 


- ان ر م الله اذى حل السّماوات و الاز م حا 3 یی الیل ا هار يَطَلبَهُ عثیتاً و الم و 


مر و الوم مسخراتِ بأهره ألا له ال و و ار تیار کک ال رت الْعالَمِينَ - [۵]. اعراف / ۵۴ - 


[ در حقیقت. پرورد كان شما آن خدایی است که آسمانها و زمين را در شش روز آفرید سپس بر عرش [جهانداری] استیلا 


یافت. روز را به شب - که شتابان آن را می طلبد- می پوشاند و [: نیز ] خورشید و ماه و ستارگان را كه به فرمان او رام شده اند 


[پدید آورد]. آ گاه ه باش که [عالم ] خلق و امر از آن اوست. فرخنده خدایی است پرورد گار جهانیان.) 


ار الله وی اعت هو هو ای بوسل الزباح بُشْراً ب ین يَدَىْ رخعته -. اعراف / ۵۷-۵۶ - 


[ و در زمين پس از اصلاح آن فساد مكنيد و با بیم و امید او را بخوانید که رحمت خدا به نیک و کاران نزديكك است. و اوست 
که بادها را پیشاپیش [باران] رحمتش مژدہ رسان می فرستد) 


1 
عو 


و أنه إِليه د تشون - . انفال / ۲۴ - 


2 
ا أن 


- و اغلمُوا الله ب بول بين الْمَوْءِ ء و قلبه 


[ و بدانید که خدا ميان آدمی و دلش حايل می گردد» و هم در نزد او محشور خواهيد شد.] 
و إن تولا قاغلموا أن الله مؤلاكع نشم الْمؤلى و نشم النْصِيرُ -. انفال / ۴۰ - 


[و اگر روی برتافتند» يس بدانید که خدا سرور شماست. جه نیکو سرور و جه نیکو یاوری است.] 


- و إِلَى الله تج الّأمُورُ - . انفال / ۴۴ - 


[ و کارها به سوی خدا باز گردانده می شود.] 


تاد له له ملک الّماوات و اض بُخيى و يميت و ما کم مِنْ ون الله ین ول و لا تصیر - . توبه / ۱۱۶ - 


2 


[ در حقیقت. فرمانروایی آسمانها و زمين از آن خداست. زنده می کند و می میراند» و برای شما جز خدا يار و یاوری 


- حشبى اللهُ لا ال الا ہُو و عليه و کل و ہُو وب العزش العظیم - . توبه / 11۹ - 


[«خدا مرا بس است. هیچ معبودی جز او نیست. بر او ت وکل کردم و او پرورد گار عرش بز رگ است.؛] 


ا 


ر م اذى حن الشماواتِ و الرْض فی ب کے 
اله رت ا ف کرت ہو اروا 


ام تم اشرتوى علی الغزش مدير افو ما ین شیع ال مِنْ بغد دنه ذلكم 


- هو الى جل الشَّمْس ضياء و الم وراً و قَدَرَةُ مناز لتغلموا عد السّنِينَ و الحساب ما عَلَقَ الله ذلك الا بالق يَمَصَلُ 
لیات لِقُوْم بَغلمُونَ -. يونس /۵ - 


[اوست کسی که خورشید را روشنایی بخشید و ماه را تابان کرد» و برای آن منزلهایی معین کرد تا شماره سالها و حساب را 


بدانید. خدا اينها را جز به حقّ نيافريده است. نشانه ها [ی خود] را برای گروهی که می دانند به روشنی بیان می کند.] 


o 
اكت‎ 


ذل من کم کت ض آئز بعلک الح و اهار و من ترج العو رون میت و بخرج اليك وخ ال و تن 


e 


اله ل ا فلا مُود٭ یکم الله رکم ال ما ذا بعد الق الا الصلال فَأنّى تُصْرَقُونَ -. يونس / ۳۲-۴۱ - 


[ بگو: (کیست كه از آسمان و زمين به شما روزی می بخشد؟ يا كيست که حاکم بر گوشها و دید گان است؟ و كيست که 
زنده را از مرده بیرون می آورد و مرده را از زنده خارج می سازد؟ و کیست که کارها را تدبیر می کند؟» خواهند گفت: 
«خدا» پس بگو: «آیا پروا نمی کنید؟» این است خداء پرورد كان حقیقی شما؛ و بعد از حقیقت جز گمراهی چیست؟ پس 


چگونه [از حق] باز گردانیده می شوید؟] 


کل یا تکلمات اللات بوتس 96ے 


[ وعده های خدا را تبدیلی نيست] 
- إن الْهِرَّه له جميعاً ہُو بیغ اليم -. يونس / ۶۵ - 
[عرّت. همه از آن خداست. او شنواى داناست.] 
- هُوَ اذى جعل کم الیل سکنوا فيه و اهر م 


میصرا إن ف فى ذلك بات قوم يَسْمَعُونَ - . يونس / ۶۷- 


[اوست کسی که برای شما شب را قرار داد تا در آن بیارامید و روز را روشن [ [ گردانید ]. د بی گمان در ای ين [امر] برای مردمى 


که می شنوند نشانه هایی است.] 


- و ان ك الله ر فلا کاشت له إلا هو و إن ن بُرڈک بير فلا را لفضله يُصِيبٌ به مَنْ یشاء من عباده و هُوَ لور لحم 


-. يونس /۱۰۷- 


[واگر خدا به تو زیانی برساند» آن را برطرف کننده ای جز او نیست. و اگر برای تو خیری بخواهد» بخشش او را رڈکنندہ 


ای نیست. آن را به هر کس از بند گانش که بخواهد می رساند. و او آمرزنده مهربان است.] 


تمن 


-و هو الذی علق التقماوات و لاون فى ينه ڳام و كان عَوْسّهُ عَلَى الْماء لب کم لی اس لاہ NES‏ 


نکر کار رتوا گر بكوم شما نس ازس كف اکچھ خو فيان شب قطعا کسانی که كاذ شید« اند غراهند کفت: زاین 


[ادّعا] جز سحری آشکار نیست.»] 

عو 9 ۶ 0088+ 

[ و خدا بر هر چیزی نگھبان است.] 

- ما مِنْ که مر آخذ پناتتها إن بی علی صراط مُشتقيم - . هود ۵۶ - 

[ هیچ جنبنده ای نیست مگر اينكه او مهار هستی اش را در دست دارد. به راستی پرورد گار من بر راہ راست است. ] 
- إِنَ د ی تس و -. هود ۵۷ - 

[ در حقیقت» پرورد گارم بر هر جيزى نگاهبان است.] 

- فاطر السّماواتٍ و الَْرْض أن وَلِبَى فى الدّنْياوَالْآخِرَه -. یوسف /۱۰۱- 


[ ای يديد آورنده آسمانها و زمين» تنها تو در دنیا و آخرت] 


ا للا ی ما وم عى ير کرت شُوْعاً قلا مد له وَ ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وال: کت 
اوق ونا و طمعا و نشیم السحاب اتال رس بسح الود بحشدہ و الملابكة من خيفته و بل السَواعق كَيِصِيبُ بها من يَشا 
0 


[ برای او فرشتگانی است كه بى در بى او را به فرمان خدا از پیش رو و از يشت سرش پاسداری می كنند. در حقیقت. خدا 
حال قومى را تغییر نمی دهد تا آنان حال خود را تغيير دهند. و چون خدا برای قومى آسيبى بخواهد» هیچ بركشتى برای آن 
نیست. و غير از او حمایتگری برای آنان نخواهد بود. اوست کسی كه برق را برای بيم و اميد به شما می نمایاند» و ابرهای 
گرانبار را پدیدار می کند. رعد. به حمد ای و فرشتگان [جملگی] از بیمش تسبیح می گویندہ و صاعقه ها را فرو می فرستند و 


با آنها هر که را بخواهد» مورد اصابت قرار می دهد در حالی که آنان در باره خدا مجادله می کنند» و او سخت کیفر است.] 


رب 


حاو الله بعکم لا ۶ 2 مُعَقْتَ لحكمه و هُوَ مَرِیغ الحساب - . رعد /۴۱- 

[ و خداست که حکم می کند. برای حکم او بازدارنده ای نیست. و او به سرعت حسابرسی می کند.] 
- إلى صراط الْعَزِيز الم * الله الى لَهُ ما فی السّماواتٍ و ما فی لض -. ابراهیم / ۲-۱ - 

[ به سوی راه آن شکست ناپذیر ستوده. خدایی که آنچه در آسمانها و آنچه در زمين است] 

وم روا إلى ماخ الله بل شن أ > ی طلا عن الم و المایل سيجدا له و شم داخزونه وو له بح ما فی الشّماوات 


و ما فی اض بن ده و الان و مع لا پود خاو وم ین تزع و وق ما توق -. نحل / ۵۰-۴۸ - 


[ آيا به چیزهایی که خدا آفریده است» ننگریسته اند كه [چگونه] سایه هایشان از راست و [از جوانب] چپ می گردد» و برای 


سجده می کنند و تکبر نمی ورزند. از پرورد گارشان که حاکم بر آنهاست می ترسند و آنچه را مأمورند انجام می دهند. 
- و لله ال الأغلى و هو العَزیژ الحکيم -. نحل ۶۰ - 


E‏ بهترین وصف از آن خداست» و اوست ارجمند حکیم) 


1١ 
تن‎ 


ول عيب السّماواتٍ و الأؤض - . نحل / ۷۷ - 


[ و نهان آسمانها و زمین از آن خداست.] 


2 - 0 
۔ 


- ول لد له الى لیخد ولدا و لم يكن لَه فريك فی الملک و لَمْ یکن له ول ین الذل و کیره تکبرً -. اسراء / ۱۱۱ 


[و بگو: «ستایش خدایی را که نه فرزندی گرفته و نه در جهانداری شریکی دارد و نه خوار بوده که [نیاز به] دوستی داشته 


باشد.» و او را بسیار بزرگ شمار.] 


ص: ۳۱۵ 


- و ما رل ِا بأشر ریک له ما ین أدینا و ما علفنا و ما بین ذلکک و ما كان ریک A‏ الشماوات لومي و ما کا 


اه و اضطرز یبا لته سیف -. مریم / ۶۵-۶۴ - 


[ و [ما فرشتگان] جز به فرمان پرورد گارت نازل نمی شویم. آنچه پیش روی ما و آنچه يشت سر ما و آنچه ميان اين دو است؛ 
[همه] به او اختصاص دارد» و پرورد گارت هر گز فراموشکار نبوده است. پرورد گار آسمانها و زمین و آنچه ميان آن دو است. 


فى او وا رست و در رسکی اوشکیا باقن آبا برای او حسام می شا سی 


- تنزيدا من خَلقَ الأزض و السّماوات العُلى* الكَحَمنٌ ن عَلَى ال اش توى* * له ما فى السّماواتٍ و ما فى الأَرْضِ و ما ما و ما 


تخت الثّرى» و إِنْ تجهر بقل اه يلم لسر و آخفی» ال لا إله إل و ك تما هن -. مله /ع-م- 


[ [کتابی است] نازل شده از جانب کسی که زمین و آسمانهای بلند را آفریده است. خدای رحمان که بر عرش استیلا يافته 
است. آنچه در آسمانها و آنچه در زمين و آنچه ميان آن دو و آنچه زیر خاک است از آن اوست. و اگر سخن به آواز گوبی؛ 


او نهان و نهان تر را می داند.خدایی که جز او معبودی نیست [و] نامهای نیکو به او اختصاص دارد.] 

- إنّما إلهكم الله الى لا إلا ہُو وَس کل سى ۽ علماً -. طه / ٩۸‏ - 

[ «معبود شما تنها آن خدايى است كه جز او معبودى نیست. و دانش او همه جيز را در بر گرفته است.] 

- و عنت الَوجُو لک یوم وق خاب مَنْ حمل ظما -. طه /۱۱۱ - 

[ و چهره ها برای آن [خدای] زنده پاینده خضوع می کنند. و آن کس که ظلمی بر دوش دارد نوميد می ماند. ) 
و ولا لك اسان هلين ما مفو آیاء ۱۱۲+ 

[ و پروردگار ما همان تیا نش گر دستگیر اس 


تم تہ د ان الهش حل ل من فى السّماواتٍ و مَنْ فى الَرْضِ و امش و ام و جوم وا لجال و ال توالت وا و فا یم 
الاس و كثيرٌ وف سض ام سض إن لل بلعل ما REE‏ 


[آیا ندانستی که خداست که هر کس در آسمانھا و هر كس در زمین است» و خورشید و ماه و [تمام] ستارگان و كوه ها و 
درختان و جنبند گان و بسیاری از مردم برای او سجده می کنند؟ و بسیاری اند که عذاب بر آنان واجب شده است. و هر که را 


خدا خوار کند او را گرامی دارنده ای نیست چرا که خدا هر جه بخواهد انجام می دهد.) 


- و لله عاقبه الأُور -. حج /۴۱ - 


و فرجام همه کارها از آن خداست.] 


3 


- إِنَّ الله لعف عَفُوٍْ ؛ ذلك بأد الله بوخ الیل فى هار و یولج هار فى الیل و 
1 


ن الل سمِيعٌ صیژ٭ ذلکک بان الله هُو الق و 
أا تَا رکون ذونه كو الاطل و أن الهو العلق ال »ألم 2 


2 


ول ےم کے 
آطیف خَبیژہ + ما فى السّماواتٍ و ما فی اض و تال أل 
تجری فی البخر بأفرو و يفك الشماء أن تق علی الض اذه إن الله بالنّاس روف 


م بُشبیکم إِنَّ الْإنْسانَ كفو -. حج / ۶۰ء۶۶ - 


a 
نظ‎ 
۲“ 
2 
5 
1 
3 


[ خدا بخشایشگر و آمرزنده است. ابن بدان سبب است که خدا شب را در روز درمی آورد و روز را [نیز] در شب درمی 
آورد. و خداست که شنوای بیناست. [آری»] این بدان سبب است که خدا خود حق است و آنچه به جای او می خوانند آن 
باطل است. و اين خداست که والا و بز رگ است. آيا ندیده ای که خدا از آسمان» آبى فرو فرستاد و زمين سرسبز گردید؟ 
آری» خداست که دقیق و آگاہ است. آنچه در آسمانها و آنچه در زمين است از آن اوست» و در حقبقت. این خداست که 


خود 


بی نیاز ستوده [صفات] است. آيا ندیده ای که خدا آنچه را در زمين است به نفع شما رام گردانید» و کشتیها در دریا به فرمان 
او روانند» و آسمان را نگاه می دارد تا [مبادا] بر زمين فرو افتد. مگر به اذن خودش [باشد]. در حقیقت؛ خداوند نسبت به مردم 
سخت روف و مهربان است. واوست کس تسار ان کی شده مین شما ریم اند و از ريد کی نو می دهد. حقا که 
اتمان سحت :ناساس اشت:] 
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- یلم ما 7 ین آندیهم و ما حَلْمَهُمْ و کی الله ب ا . حج /۷۶- 


[ آنچه در دسترس آنان و آنچه يشت سرشان است می داند و [همه] کارها به خدا باز گردانیده می شود.] 


ن لله ما ما فى السّماواتٍ و الَْرْض قذ یم ما تم عَلَيه علیه و بزم بيرغو اه مهم ہما لوا و له كل ل ئ ء عَلِيمٌ -. نور / 


باز گردانیده می شوند و آنان را [از حقيقت] آنچه انجام داده اند خبر می دهد می داند» و خدا به هر جيزى داتانتت؟ 1 


و 


ر 


و لغ يَكنْ له 


- تاک الّذِى برل لقن على عدب لیکو امین ندرا + الى لَه لک الشماوات و اض وَلَم 2 
ریک افی القلکقتو خی کل شمه دوه کور ات روہ اتا 


[ بزرگ [و خجسته] است کسی که بر بنده خودہ فرقان [ کتاب جداسازنده حق از باطل] را نازل فرمود» تا برای جهانیان 


هشداردهنده ای باشد. همان کس که فرمانروایی آسمانها و زمين از آن اوست. و فرزندی اختيار نکرده و برای او شریکی در 


فرمانروایی نبوده است. و هر چیزی را آفریده و بدان گونه كه درخور آن بوده اندازه گیری کرده است.] 
و وکل علی الحيٌ الذی لا يموت و مب 
ص: ۲۱۶ 


بخترده و کفی به 4 وب عباده خبیرا + اذى عَلَق الشماواتِ و الْأَرْضَ و ما يَِنَھُما فی سمه 


شل به خبیراً - . فرقان / ۵۹-۵۸ - 


ام نم اشرتوى علی العش الو من 


[و بر آن زنده که نمی ميرد توکل کن و به ستایش او تسبیح گوی و همین بس که او به گناهان بند گانش آگاه است. همان 
کسی که آسمانها و زمین» و آنچه را که ميان آن دو است» در شش روز آفرید. آن كاه بر عرش استیلا یافت. رحمتگر عام 


[اوست]. در باره وی از خبره ای بپرس [ که می داند].) 

- و إِنَّ ریک لَهُوَ الْعَِيرُ الیم -. شعراء / ۱ - 

[و در حقیقت. پرورد گار تو همان شکست ناپذیر مهربان است.] 

ل اريز الرَحِيم* لی يراك حین تَفُومُ*٭ و مک فى السَّاجِدِينَ» اه ہُو السَمِيعٌ الْعليم - . شعراء / ۲۲۰-۲۱۷ - 


ڑ و بر [خدای] عزيز مهربان ت وکل کن» آن كس كه چون [به نماز] برمی خیزی تو را می بيند» و حركت تو را در ميان سجده 
کنند گان [مى نگرد]. او همان شنوای داناست.) 


جو نا نا ناه و کالما كان لمع ال كسان الله و تعالی عا یش کول و رد ک بعلم ما تن صدُورْمُم و ما 
رہ و مو له لا إل إل هو له لد فى الأولئ و ال خرو و له الع و الیهتوجفون -. قصص ۸ ۷۰-۶۸- 


ڑ و پرورد گار تو هر جه را بخواهد می آفریند و برمی گزیند» و آنان اختیاری ندارند. منرّه است خداء و از آنچه [با او] شریکک 
می گردانند برتر است.و آنچه را سینه هایشان پوشیدہ يا آشکار می دارد» پرورد گارت می داند. و اوست خدا [بی كه] جر او 
معبودی نیست. در ار ین [سرای] نخستین و در آخرت» ستایش از آن اوست. و فرمان» او راست و به سوی او باز گردانیده می 


شوید. ] 


٤ 


مع الله الا آخَرَ لا ! له إا ُو کل شین ءٍ مالک ال وجه له کم و یه تُوجفون - . قصص /۸۸۱- 


2 


و با خدا معبودی دیگر مخوان. خدایی جز او نیست. جز ذات او همه چیز نابودشونده است. فرمان از آن اوست. و به سوی او 


باز گردانیده می شويد.] 


إن الله لفق عن المالميق -. عنکبوت ۶۸ - 


( خدا از جهانیان سخت بی نیاز است.) 


- عدب من بشاء و بوعم مَنْ بشاء و یه نو :ما نم 3 بمعجزین فى الأَرْض و لا فی السَّماءِ و ما لکم مِنْ دون الله من وَلِیٌ 
و لا نصير -. عنکبوت / ۲۲-۲۱ - 


[ هر که را بخواهد عذاب و هر که را بخواهد رحمت می کند و به سوی او باز گردانیده می شوید. و شما نه در زمین و نه در 
آسمان درمانده کننده [او] نیستید. و جز خدا برای شما يار و یاوری نیست. ] 

- يضر من یشاء و هو الْعَزِيرُ رح -. روم /۵- 

هر که را بخواهد یاری می کند» و اوست شکست ناپذیر مهربان.) 


عر د ی 2 


بت دعب ت ين الي و بي 000 E‏ 


[ پس خدا را تسبیح گویید آن كاه که به عصر درمی آیید و آن كاه كه به بامداد درمی شوید. و ستایش از آن اوست در 
آسمانها و زمین و شامگاهان و وقتی كه به نیمروز می رسید. زنده را از مرده بیرون می آورد» و مرده را از زنده بیرون می 
آورد» و زمين را بعد از م رگش زنده می سازد و بدین گونه [از گورها] بیرون آورده می شوید.] 

- و له مَنْ فی السّماواتٍ و الَأَرْض کل لَه قانقُونَ -. روم / ۲۶ - 

[و هر که در آسمانها و زمین است از آن اوست همه او را كردن نهاده اند.) 

- و له المَتَل الأغلى فی الماواتِ و الأَرْض و هو العَزيزٌ اكيم - . روم ۲۷ - 

ودر آسمانها و زمين نمونه والا آی هر صفت برتر] از آن اوست. و اوست شکست ناپذیر سنجیده کار.] 


له ما فى السّماوات و الَّرْضِ إن ال هو الو ات لقمان / ۲۶ - 


[ آنچه در آسمانها و زمين است از آن خداست. در حقیقت. خدا همان بی نیاز ستوده [صفات ] است. ] 


بام تم اشئوی علی العش ما کم ین ذونه من وَل و لا فيع 


سس کو 


202-8-] 
7ئ 


- الله الذی عَلَق المَماواتٍ و الْأَرْض و ما هما فى مه فلا 


كذ كدو ,سنہ ۳ 


[ خدا کسی است که آسمانها و زمين و آنچه را که ميان آن دو است» در شش هنكام آفرید آن كاه بر عرش [قدرت] استیلا 
یافت» برای شما غير از او سرپرست و شفاعتگری نیست آیا باز هم پند نمی گیرید؟] 


- ذلك عالِع الب و الشَهاده زیر لرحیم» الى خسن کل سى ۽ علقه و بدا 


بدأ حَلقَ الْإنْسانِ من طین - . سجده / ۶ لات 


[ اوست دانای نهان و آشکار» که شکوهمند مهربان است. همان کسی که هر چیزی را که آفریده است نیکو آفریده» و 


آفرتفی انسان وا از کل آغاز کرد 

- و ال تقول الق و هو بهد القبيل -. احزاب /۴ - 

و خدا حقيقت را می گوید. و او [ست که] به راه راست هدایت می کند.] 
-و کفی 

ص: ۲۱۷ 

له حسيباً -. احزاب / ۳۹ - 

ڑ و خدا برای حسابرسی کفایت می کند.] 

- و كاة الله بل شین م علیما -. احزاب ۳۰۸ - 

ڑ و خدا همواره بر هر چیزی داناست. ] 

و کان بِالْمُؤْمِنِينَ رَحِيماً -. احزاب / ۴۳ - 

[و به مؤمنان همواره مهربان است.] 

- و کفی بالّه وکا -. احزاب / ۴۸ - 

[و کارسازی [چون] خدا کفایت می کند.] 

- و لن تج لِمنّه اللہ تیا -. احزاب / ۶۷ - 

[ و در سنّت خدا هر گز تغییری نخواهی يافت.] 

- امد له الذی لَه ما فی السّماواتٍ و ما فی الْأَوْض و لَه امد فى ارو و ہُو اكيم الْحَبيرُ -. سبأ -١/‏ 


[ سان دای را که آنچه در آسمانها و آنچه در زمین ات از آن اوست. و در آخرت [نیز] سياس از آن اوست. و هم 


اوست سنجیدہ کار آگاہ.) 
-و رک عَلى کل شی ء حفيظ -. سبأ ۲۱۱ - 


[ و پرورد كان تو بر هر چیزی نگاهبان است.۲ 


- مَنْ کان بر له له ار جمیعاً اه يَضْعَدُ الکلم الطب و الْعمل الصَالِحٌ يَرْفَعَهُ -. فاطر / ٠١‏ - 


[ هر كس سربلندی می خواهد. سربلندی یکسره از آن خداست. سخنان پا کیزه به سوی او بالا می رود و کار شایسته به آن 


رفعت می بخشد. ] 

- با اها الاس نم اه ی له له هو الم الْحَمِيدٌ -. فاطر / ۱۵- 

[ ای مردمء شما به خدا نیازمندید. و خداست که بی نیاز ستوده است.1 

- ن تجد لشت الله تبدیلا و ن جد لِمُنّتِ الله تخویلا -. فاطر / ۴۳ - 

و هرگز برای سنّت خدا تبدیلی نمی یابی و هرگز برای سنّت خدا د گر گونی نخواهی یافت.] 
- سیسات ای بده علکوث کل من ء و إِلَيه ترجفون -. یس / ۸۳- 


[ پس [شکوهمند و] پاک است آن کسی که ملکوت هر چیزی در دست اوست. و به سوی اوست که باز گردانیده هی 


شويد.] 
- سُبِحانٌ ریک رب العرّه عَمَّا يَصفونَ -. صافات / ۱۸۰ - 


[ منرّه است پرورد گار توء پرورد كار شکوهمند» از آنچه وصف می کنند.) 


و م 


- ا لیس الله یاف عَدِدَهُ و يهوک بِالَّذِينَ مِنْ دونه و من بض يل الله َم له ین هاچ و تن برد الله ما له مِنْ مضل أ ليس 


الله بعزیز ذی اتقام - . زمر / ۳۷-۳۶ - 


[ آیا خدا کفایت کننده بنده اش نیست؟ و [کافران] تو را از آنها که غير اويند می ترسانند و هر که را خدا گمراه گرداند 


تراک زاهرق لسك وهر کر ا جد هوات کد کمراه کد ای دار مگ دا نس که تپ مت کر واه است؟ ۱ 


- تثریل الكتاب من الله اریز الْعَلِيم* غافر الب و قابل لوب شید اْجقاب ذى الطؤلِ لا ال هو له الم یژ - . غافر / ۷- 
0 


[ فرو فرستادن این کتاب. از جانب خدای ارجمند داناست» [كه] گناہ بخش و توبه پذیر [و] سخت كيفر [و] فراخ نعمت است. 


خدایی جز او نیست. باز گشت به سوی اوست.) 
- َيل مِنْ حكيم حَمِيدٍ -. فصلت / ۴۲ - 


[ وحی [نامه] ای است از حکیمی ستوده [صفات ]] 


ان د ریک لَذُو تففره و ذو جقاب آلیم - -. فصلت /۴۳ - 


[ به راستی که پروردگار تو دارای آمرزش و دارنده کیفری پردرد اسک 


- کذلک بُوجی الک و الی الَّذِينَ من قیلک الله ال ر اكيم ١‏ له ما فى الشماوات و ما فى الَْرْض و هُو لیام » ٭ تکاد 
السّماواتٌ يَتَقطَوْنَ مِنْ قهن و اْملایکه یسیون بعفرد ربهم و يش تَغْفِرُونَ ِمَنْ فی الْأَدْض ألا نله الَفُورُ الوَجِيم ٭و 
الّذِينَ اتُحْذوا من دونه أَؤْلِياء الله عفیظ عَلَيِهغ و ما نت علیهم بو کیل -. شوری ‏ ۶-۳- 


[ اين گونه» خدای نیرومند حکیم به سوی تو و به سوی کسانی که بد پیش از تو بودند. وحی می کند. آنچه در آسمانها و آنچه 
در زمين است از آن اوست و او بلندمرتبه بز رگ است. چیزی نمانده که آسمانها از فرازشان بشکافند و [حال آنکه] فرشتگان 
به سياس پرورد گارشان تسبیح می گویند و برای کسانی که در زمين هستند آمرزش می طلبند. آ گاه باش» در حقیقت 
خحداست که آمرزنده مهربان است. و کسانی که به جای او دوستانی برای خود گرفته اند» خدا بر ايشان نگهبان است و تو بر 


آنان کمارده نيس 
- الله لطیت بعباده يَوْزْق مَنْ یَشاء و هو القَوىٌ العَزيزٌ -. شوری / ۱۹ - 
[ خدا نسبت به بند گانش مهربان است: هر که را بخواهد روزی می دهد و اوست نیرومند غالب.) 


- فان یا الله يَخْتِمْ علی بک وخ الله انا و نع اع اة َه عَلیغ بذاتٍ الصُدُور* و هُوَ الى یلاله عَنْ 
عباده و يَعْفُوا عَن السَيئَاتِ ml‏ ای منوا و عملوا السصَالحاتِ و يَرِيِدُهُمْ من فضّ له و الکافزون لَهُمْ 
عَذَابٌ مدید و و بط الله الرَرْقَ لعباده لَعَوا فى الأض و لکن يرل بقَدَرِ ما 


ص: ۲۱۸ 
رل العیت م من تقد ما نطوا و یمه ركه و هو اق اعد -. شوری / ۲۴ ۲۸ - 


[ آیا می كويند: «بر خدا دروغی بسته است؟» پس اگر خدا بخواهد بر دلت مُھر می نهد و خدا باطل را محو و حقیقت را با 
کلمات خویش پا برجا می کند. اوست که به راز دلها داناست. و اوست کسی که توبه را از بنذ گان خود می پذیرد و از 
كناهان درمى گذرد و آنچه می كنيد می داند. و [درخواست] کسانی را که ايمان آورده و کارهای شایسته انجام داده اند 
اجابت می کند و از فضل خویش به آنان زیادہ می دهد» و [لی] برای کافران عذاب سختی خواهد بود. و اگر خدا روزی را بر 
بند گانش فراخ گرداند. مسلماً در زمین سر به عصيان برمى دارند» لیکن آنچه را بخواهد به اندازه ای [كه مصلحت است] 
فرومى فرستد. به راستی که او به [حال] بند گانش آگاه بیناست. و اوست کسی کہ باران را- د پس از آنکه [مردم] نوميد شدند- 


فرود می آورد؛ و رحمت خویش را می گسترد و هموست سرپرست ستوده.) 


و 


- هک الشماوات و اض يِل ما شاه يهب لِمَنْ شاء انا وب لِم يَشاء لد کوره ره درا و نان و بجع 
من يَشاءُ عقیما اه عم قَِيرٌ -. شوری / ۵۰-۴۹ - 


[ فرمانروایی [مطلق] آسمانها و زمين از آن خداست هر جه بخواهد می آفریند به هر کس بخواهد فرزند دختر و به هر کس 
ودوك سدس ۵ 7ن 7 نت وزیا کر کت و امس اد 


اوست دانای توانا.) 
- صراط الله الْذِى لَه ما فی السّماواتٍ و ما فی الأأرض ألا إِلَى الله تَصیر الْأمُورُ - . شوری / ۵۳ - 


[ راه همان خدایی که آنچه در آسمانها و آنچه در زمين است از آن اوست. هش دار که [همه] کارها به خدا بازمی گردد.] 


اها 
5 
fo‏ 

۰ 


- و هو الى فی التّماء ال و فی الْأَرْض له و ھُو الْحَكيمٌ العليم» و تبازک الذی له ملک السّماواتٍ و لاض و ما 
عِنْدَهُ عم السَاعه و اه تُوْجَعُونَ -. ز خرف / ۸۵-۸۴ - 

ڑ و اوست که در آسمان خداست و در زمین خداست. و هموست سنجیده کار دانا. و خجسته است کسی کہ فرمانروایی 
آسمانها و زمين و آنچه ميان آن دو است از آن اوست. و علم قيامت پیش اوست و به سوی او بر گردانیدہ می شويد.] 


حرت ارات و الا فی و ماما لد گر تارف لا ال هو تی و میت ویک و آبانکم الْأَوَلِينَ -. دخان / ۸-۷ 


[ پرورد گار آسمانها و زمين و آنچه ميان آن دو است. اگر يقين دارید. خدایی جز او نیست او زند گی می بخشد و می میراند 
پرورد گار شما و پرورد گار پدران شھعاشفت3:] 

د واوا وا اض رَبٌ العالمین» و لَهُ الکترياء فی السّماواتٍ و الْأَرْض و هُوَ الْعَزِيرٌ اكيم -. جائیه / 
۳۷-۳۶ - 


امش سا از آن خداست: پرورد گار آسمانها و پرورد گار زمین» پرورد گار جھانیان. و در آسمانها و زمين» رک از آن 


اوست یو اوت شکست اندو سنعیته کار 


- حم ١‏ تریل الکتاب من الله العزیزالْکیم: و ما سانا ساوت الا فی و ما ھا الا بالعق و جل سای احقاف / ۳-۱ 


جز به حق و [تا] زمانی معن نيافريديم» و کسانی که کافر شده اند از آنچه هشدار داده شده اند رویگردانند. 


- قل ان افْسَرَئتهُ فلا Ek‏ شاج مرو آغل بت شک رام کسی متا سی زو سے 


احقاف /۸- 


[ یا می گویند: «اين [كتاب] را بربافته است.» بگو: «اكر آن را بربافته باشم در برابر خدا اختیار چیزی برای من ندارید. او كاه 


تر است به آنچه [با طعنه ] در آن فرومی روید. گواه بودن او ميان من و شما بس است. و اوست آمرزنده مهربان.»] 


aA 


و ود السّماواتٍ و اض و كان الله عليماً حكيماً - جس اوت 


[ و سپاهیان آسمانها و زمين از آن خداست: و خدا همواره دانای سنجيده کار است.] 


aA 


- ول ود الشماواتِ و اض و کان الله عزیزاً حكيماً - کج لات 
[ و سپاهیان آسمانها و زمین از آن خداست. و خدا همواره شکست ناپذیر سنجیده کار است.] 


- و له لک الشماوات و اض يعفر َِنْ بشاء وھ راو کا الله ھی اسیا و ہے ۱۴ 


[ و فرمانروایی آسمانھا و زمين از آن خداست: هر که را بخواهد می بخشاید و هر که را بخواهد عذاب می کند. و خدا 


همواره آمرزنده مهربان است.] 


[ واينكه پایان [کار] به سوی پرورد گار توست. و هم اوست که می خنداند و می گریاند. و هم اوست که می میراند و زنده 
می گرداند. و هم اوست که دو نوع می آفریند: نر و ماده» از نطفه ای چون فرو ريخته شود. و هم پدید آوردن [عالم] دیگر بر 
[عهده ]| اوست. و هم اوست که [شما را بی نیاز كرد و سرمایه بخشید. و هم اوست پرورد كار ستاره ١‏ «شعری».] 

- يَسْئَلهُ مَنْ فی السّماواتٍ و الأرض کل یَؤم هُوَ فى شأن -. رحمن / ۲۹ - 

هر که در آسمانها و زمين است از او درخواست می کند. هر زمان» او در کاری است.] 


- تبازک اشم م رلک ذى ال جلال و ال[ کرام -. رحمن /۷۸- 


| خجسته باد نام پرورد گار شکوهمند و بزر گوارت!) 
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اڪ کے ےر ا عم اشتوی علی العش بقلم ما بلج گت 
ویج نها وما بار ن الشماء و مایخ یا و و تعکم أب ما شم و الله ہما تون بصیزه : له مك الشماواتِ و الَْرْض 
19 وج الم ز* بوخ الیل فى هار و یولج هار فی الیل و هُوَ عَلِيمٌ بذاتِ دور - . حدید /۶-۱- 


( آنچه در آسمانها و زمین استء خدا را به پاکی می ستایند» و اوست ارجمند حکیم. فرمانروایی آسمانها و زمين از آن 
اوست: زنده می کند و می میراند» و او بر هر چیزی تواناست. اوست اوّل و آخر و ظاهر و باطن؛ و او به هر چیزی داناست. 
اوست آن کس که آسمانها و زمین را در شش هنكام آفرید آن كاه بر عرش استیلا یافت. آنچه در زمين درآید و آنچه از آن 
برآید و آنچه از آسمان فرود آید و آنچه در آن بالا رود [همه را] می داند. و هر کجا باشید او با شماست. و خدا به هر جه می 
كنيد بیناست. فرمانروایی [مطلق] آسمانها و زمين از آن اوست» و [جمله] کارها به سوی خدا با زگردانیده می شود. شب را در 


روز درمی آورد و روز را [نیز] در شب درمی آورد. و او به راز دلها داناست.] 


ا 


- یلا غلم هل الكتاب ییون على شین ۽ من ضّل الله و أ 


2 


و الْمَضْلَ بي اللہ يُؤتيه تيه من بشاء و الله و المَضْلٍ الْعَظِيم -. 


حدید ۲۹ - 


[ تا اهل کتاب بدانند که به هیچ وجه فزون بخشی خدا در [حيطه] قدرت آنان نیست و فضل [و عنایت تنها] در دست 


خداست: به هر كس بخواهد آن را عطا می کندہ و خدا دارای کرم بسیار است.] 

- سمح له ما فى السّماواتٍ و ما فى الَرْض و هُوَ لیر ليم -. حشر / 0 صف /۱- 

[ آنچه در آسمانها و در زمين است تسبیح كوي خدای هستند. و اوست شکست ناپذیر سنجیده کار.] 

- يبح لِه ما فی السّماواتٍ و ما فی الَْوْض لک اقوس العزی کیم -. جمعه /۱- 

[ آنچه در آسمانها و آنچه در زمين است» خدایی را که پادشاه پاک ارجمند فرزانه است» تسبیح می گویند. 
- و لله زان الشماواتِ و الأْض -. منافقون / ۷ - 

[ گنجینه هاى آسمانها و زمين از آن خداست.] 

- و لاله و شوه وَ مین -. منافقون /۸- 

( عرّت از آن خدا و از آن پیامبر او و از آن مومنان است.] 


- يتربخ لِلِما فی الشماواتِ و ما فی رض لَه الك و له الود و و على کل شین ن ۽ قیژه هُوَ الى کم فینکم کافر و 
منک تین و له ہما فا تیوه فان المّماوات و اش بالق و صو رك نان صَوَرَكم و إِليه المص یر يَعْلمٌ ما فی 
الماواتِ و الْأَرْض و یلم ما یرون و ما نون وَ له علي بذاتِ الصُدُورٍ - . تغابن / ١‏ ۴ - 


[ هر جه در آسمانها و هر جه در زمين است خدا را تسبیح می گویند. او راست فرمانروایی و او راست سپاس و او بر هر چیزی 
تواناست. اوست آن کس که شما را آفرید برخی از شما کافرند و برخی مؤمن و خدا به آنچه می كنيد بیناست. آسمانها و 
زمين را به حق آفرید و شما را صورتگری کرد و صورتهایتان را نیکو آراست. و فرجام به سوی اوست. آنچه را که در 
آسمانها و زمين است می داند» و آنچه را که پنهان می كنيد و آنچه را که آشکار می دارید [نيز] می داند و خدا به راز دلها 


کی 
و اللعية عورد فتاه رون 
[و خدابی نیاز ستوده است.] 


- إن فرصو الله توضا حت حا بُضاعفة لکم و یغفز تکم و ال فک ژ حَلِيمٌ عم ایب و الشَّهادَهِ اْعزی الیم -. تغابن / ۱۷- 
- 


[اگر خدا را وامی نیکو دهید» آن را برای شما دو چندان می گرداند و بر شما می بخشاید. و خدا [ست که] سياس يذير 


بردبار اش داناى نهان و آشکار [وا ارجمند سنجیدہ کار امس 
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- الله بلع آثره قَدْ جَعَلَ الله لکل شى ۽ قذراً -. طلاق /۳- 
[ خدا فرمانش را به انجام رساننده است. به راستی خدا برای هر چیزی اندازه ای مقژر کرده است.] 
- و الله موّلا کم و هو العَلِيمُ الحكيم -. تحریم ۲۸ - 


رغاس یت سامت و اوست دانای حکیم.) 


۳ 


- تباوک ای بیده املك و هُوَ على كل شَئ ء قدیژه الى عَلَقَ العؤت و الحياة لبلو کم أيُكم خسن عَمَلَا و هُوَ اْعزی العفو 


-. ملک / ۲-۱ - 


آورد تا شما را بیازماید که کدامتان نیک و کارترید» و اوست ارجمند آمرزنده] 


و و 0 عو ن 


- و ما تَقَمُوا مهم الا أن يؤْمسُوا بالله العزيز الحمید* الَذِى له لک السّماواتٍ و الْأرْض و الهُ علی كل سى ۽ شهیذٌ -. بروج / 


۔ 


- ۹-۸ 


[ و بر آنان عيبى نگرفته بودند جز اينكه به خداى ارجمند ستودہ ايمان آورده بودند. همان [خدایی] که فرمانروایی آسمانها و 


زمين از آن اوست و خدا [ست که] بر هر چیزی گواه است.] 


- ان بطش ریک لََدِيدٌ» 


ص: ۳۳۰ 
إِنَّهُ هو یی و بعبد* و هُوَ الْعَفُورٌ الوَدُودُ* ذو العزش الْمجید* فعال لِما يُرِيدٌ -. بروج / ۱۶-۱۲ - 


آمُرزنده دوستدار [مؤمنان]. صاحب ارجمند عرش. هر جه را بخواهد انجام می دهد.) 

- و الله مِنْ ورائهغ محیط -. بروج / ۲۰ - 

!با آنکه خدا از اشن سخط ی 

۰ رھر سو بر 2 

- سبح اشم ریک الأعلَى» ۾ الذی عَلَقَ فموّی* و الّذى قَدَّرَ فَهَدى؛ * و الى أَخْرَجٍ الْمْعى؛ « فَجَعَلّهُ عُثاء آقری۔ . اعلی / ۵-۱ - 


[ نام پرورد كار والاي خود را به ياكى بستاى: همان كه آفريد و هماهنگی بخشيد. و آنكه اندازه كيرى كرد و راه نمود. و 


آنكه چمنزار را برآورد و پس [از چندی] آن را خاشاكى تيره گون گردانید.) 


2 
۶ و 


- قل أعُوذ رب النّاس ملک الاس ! له الاس حا اس ۷ اند 


[ بگو: «پناه می برم به پرورد كار مردم» پادشاه مردم» معبود مردم] 


تی و نی عن مح مد ٿن علی بن مغن عَنْ محمد بن عَلی ئن اكه عَن الْختین 
بن ال فرع عغرو لااو عنرو دو صر قر جابر نن رد اق عن إلى عبط ن باق عن اند 
ع دو عليه السلام كَل :ال امیر امین عليه السلام فی مب بها بعد ژتِ ال صلی الله عليه و آله يتشعه یام دیک 
جين فرع من نفع ان فقال نی لله اذى كر الأو 0 ال وجوه و عجب ال عن أن تحتل دا فى انیم 
ناه و الک بل هُوَ اذى لم تاو فی اه و لم بک ۰ تعض بتجریه اد فى کمله فازق ياء تا على الا تاکن و 
کی من على المي ازجه زعلمتا ابا یو الیل لا بهاو یس یه وین مويه جع 2 یره ان قیل کان ی اويل 


ری الو جود و إِنْ قیل لم برل فعلی تأویل تفی العدم باه و تعالی عَنْ ول مَن عبد سواة و انح لها غبره لوا كبيراً. 


3 


9 


ف» تحف العقول الب الْمَعرُوقَه بِالْوَسِيلَهِ لحم له الى أعْدَم الْأَوْهَامَ آن تنال إِلَى وُجودہ إِلَى آخر ما مر 


|[ ت رجمه ]توحید. امالی صدوق: این خطبه را امير المؤمنين عليه السلام نه روز يس از وفات پیامبر هنگام فراغت از جمع قرآن 


ایراد نمود: 


سياس خدائی را سزاست که هر وهمی در بارہ او درمانده است جز اينكه هستی او را دركك کند و هر خردى نارسا است از 
تصور کنه او چون مانند و هم شکلی ندارد بلکه او را در حاق ذات خود تفاوتی نیست و در كمال خویش شماره پذیر نیست. 
7 ۷۹ً 0070 
خود به خود پیش او دانسته است. ميان او و آنچه داند دانشی فاصله نیست. اگر گفته شود بود مقصود ازليت وجود او است. 
اگر گفته شود خواهد بود مقصود نفی نیستی مطلق از او است. منزه و برتر است از گفتار هر که جز او را پرستد و جز او 


معبودی گیرد برتری بی اندازه. -. توحید: ۸۷۲ امالی صدوق: ۱۶۳ - 


ذو اقشع سال ا کہ a‏ مرو یی دای ای عم الْأَوْهَامَ أَنْ تال الی وُجُودِہ تا آخر آنچه ذكر 
شد. 

[ ترجمه ] 
آقول 


سَيَتَى الْحَطَبَهُ ماما فى باب الْمَوَاعِظٍ م شحهّ. 

#[ تر جمه ]تمام این خطبه با شرحش در ابواب مواعظ خواهد آمد. 
| ترجمه | 

«¥» 


را تن اش باق الطالقانق رضوان الله عليه َ٤‏ قال 


يد» التوحید ن» عیون آخبار الرضا عليه السلام دتتا أب بو لاس محمد بن 


3 


۳ ہے 


کا | بو سيد لسن بن علق العتوی قال حت اليم بن بد الله الما قال دی علق بن موس ی الإشاعن آۓ موی 
بن يعفر عن ايه يعفر بن مه عن أيه محمد بن علق عن بيه علق بن تین عَنْ أبيه تین بْن علي علیهما السلام قَالَ: 
ع ابر ار عليه السلام الا فی ج الكوفة کال اند الو الذي لین شین و كان و لین شین ب ود ا 
اْمستشهد بحدوث الَاشیاِ علی ره و ہما 


ص: ۳۳۱ 


مها به مّ العجز علی شذرته و بها اضطرها الیه من الَْنَاءِ علی دوامه لغ يَخْلْ مه مان ن رذ رک باه و لا له بخ مال 
يبوص ف كفي و لم يغب عَنْ شن وک م بح که مد اين لے ماخ دَت فی الصّفَاتٍ و مع عن الِْذْرَاكِ بعا اد من 


ہے مایم 
- 


2 


رِیفِ الذَّوَاتِ و ار * جج بالکتریاه و لعظمه من جبیع 7 نص رف الخالات مُحَرَمٌ على بوارع تاقباتِ لفط تخد تیه و علی عَوَامِقٍ 
اقا الفكر تکییفة و علی غَوَائْص سابع اتِ ار تضویره لا ويه الاك لعظعته و لا ندوغة اف تاد لجلاله و نا تا 
اتی یکت انه مع عن الم أن تیه و عن ام أن تشتغرقه و عن ادا أن تَمْتَِلهُ قد بث من اس يماط الا عاطه 
به طَوَاِخ لول و ضمت عَن اما رہ یه كينا بحاز اللوم و زجعث بالصعْر ‏ عَنِ الم إلى وَضفِ قَذرته لطاف الْخضُوم 

بأمَد ےی ری که اج دا ہو ہت 


027 


وَاحذ لا مِنْ عَدَد و دام نم 
الات لت لك الْمقول فى اا واج تیار إِذْرَاکه و یرت الْأَوْهَامُ عن اعاطه ذکر ره و عیۃ رت ام تمن ام شتشعار ضف 
زه تميق نکر تشز نع پر شلک شخ قا و و لا ضیف 
حیط په قذ ق عث له انب الضَعَابٍ فی محل تکوم اقا وت 2 َنَت لَه رَوَاصِنٌ باب فی مُه ت هی شَوَاهِقٍ أَقْطارمَا ‏ مشش هد 
بک ناس علی زبو تہ و عجرا علی درتو و بفطورها علی دمه و ِروَالِھا على اقا ها محیض عَنْ (3راکه إا 13 


خروم من احاطته بها و ا اختجات ی عن إخضاز لها وا من ذزیہ یا فى ياتقان اني لها آي و يكب الطب عليه 
له و بخ دوب الفطر عَليْهَا مه و پاخکام الصَّنْعَهِ لها عبِرَهَ فلا َيه عد 5 مسو 1 1 


ع موم 


بو 1 لَه مكل مَضووب و 22 ن 
ی ُو پا زره وج على ۽ 0 و أَشْهَدُ أن 
محمد عَودُۂ و رشو الم فى تير تراسخ بن آکارم الم یلاب و مُطَهرَاتِ الأزحام لمح ین ن مختد 
فص الاب عبت ینتم ذو (201 


ص: ۲۲۲ 


- «آمنع» من منع جاره أى حامى عنه و صانه من أن یضام» أو من منع الحصن أى تعسر الوصول إليهہ يقال: مکان منیعء و يقال: 
امرأه منیعه کنایه عن العفیفه. و الذروه بضم الذال و کسرها و سکون الراء: العلو و المکان المرتفع و أعلى الشی ء» و لعله إشاره 
إلى شرف والدته صلی الله عليه و آله و سلم و مجدها و علو نسبها و حسبها و قداستها و شده عفتها. 


أ ارود من الجر و انى صاع الله ما ناء ()و اب ت منیا اء ؛ یه الخو امه العنود باه ارو الخد 
ہپ ور ری سو ہب ہت ہہ 


۳7 


كمه الله 52 0 بالؤوح لین و اور متیر و الکتاب المشتبین و محر له امراق وَ ص فحن 
میک و مب به یس ورتم صْدِنَامَ و هه الْمَعْبُودَةَ دُونَهُ س ته الوشد و و یرنه اذل و شكقة الق ضح بها أمزة 
ره و غ ما عله عتّى اقم ع جد 5 غوته و اهر فى ال أن ل ها کک له کے علق المعتافة3 
مره ار ا ازجم درب وام 
یله صَلّى ال له و علی آله الطَاهِرِينَ 


۳ ‫َ 
LR م‎ 


کے 


ا 


**| ترجمه |توحيد» عيون آخبار الرضا: امام حسين عليه الث لام فرمود: أمير المؤمنين عليه ال لام طيّ خطبه ای كه در مسجد 
كوفه ايراد نمود» چنین فرمود: سياس خداوندی را كه نه خود از جيزى به وجود آمده و نه مخلوقش را از جيزى آفريده. 


حدوث پدیده ها را گواه بر ازلی بودن خويش قرار داد 
ص: ۲۲۱ 
و عجز آنها را شاهد قدرت خود نموده و فناء گریز ناپذیر آنها را دلیل بقاء خود قرار داد. 


مکانی از او خالی نمی‌شود تا جا داشتن برایش تصوّر شود شبیه و همانندی ندارد تا به چگونگی وصف گردد» و از هیچ جيز 


غاب نیست تا تین پذیرفته و شناخته شود در همه صفات با آفرید گان خود مغایر است. 


شناخت ذاتش ناشدنی است به جهت اينكه مخلوقات دائما به فرمانش در حال تجدد و تحولند» و خود به كبريائى و جلال و 
شکوه از هر تغییر و تغیر بری است. اندیشمندان تیزیین و ماهر و زیرکان کنجکاو را حرام است که توانند حدّى برای او 
بیندیشند» و زرف بینان موشکاف را ممنوع است که وی را چگونگی دهند. و نيز غواصان شناگر دریای فکر و انديشه را راه 
نیست که او را رسم و شکلی نمايند» مکانها او را از بزركوارى در نگیرند» و اندازه ها به جلالش راہ تقدیر ندارند» و مقیاسها 
به بزرگواریش او را مشخص ننمایند محال است که انديشه و اوهام بر کنه او دست يابند» و ممکن نیست فهم ها او را 
بشناسند» و يا ذهن ها او را مجشم سازند» عقلهای بلند پرواز از فهم نحوه وجودش نومیدند. و دریاهای دانش از اشاره به 
حقيقت ذاتش خشک و بی مايه اند» و از بلندای وصف قدرتش باریک‌بین ترین مردان میدان علم با فروتنی و حقارت 
باز گشته اند. 


واحد است اما نه در سلک آعداد و همیشه است اما ته در مقیاس مدت و زمان» و استوار است اما نه با ستون و غیرد جنس 
7 اجناس» همانندی او نمابند» و شخص نيست تا اشخاص. همسان او باشند. و مانند اشیاء نیست تا بر وصفش راهی 


باشد, 


عقلها در آماج بیکران ادراکش وامانده و گمراهند و اوهام و افكار از فهمیدن چگونگی ازلى بودنش متحیرندہ و افهام از 
آگاهی چگونگی قدرتش دربندند» و ذهنها در امواج خروشان حوزه های اقتدارش غرقند» بر نعمتهاء شر الست و کسی را 


به حریم كبريايش راہ نیست. و سلطان قدرتش هر چیز را زیر پوشش گرفته. 


نه دهرش فرسوده سازد و نه زمانش کهنه گرداند» و نه وصف او را مشخص نماید» موجودات پایدار و سخت در اصل و ريشه 
به فرمانش خاضعند و کوههای سر به آسمان کشیده با صلابت در آعلا قله خويش برابر فرمانش رامند» تمام موجودات را 
گواه مالکیت خويش قرار داده. و عجزشان را دلیل بر قدرت خود نموده» و حدوث آنها را شاهد بر قدیم بودن, و زوالشان را 


گواه تن ےٹک بو ون عو ساد 


موجودات را مجال فرار از فرمان او نیست. و خروح از حيطه قدرتش را نتوانند» و پنهان نمودن خود را از نظام دیوانش 


استواری خلقت آفرید كان از حیث نشانه بر او کافی است و مر کت بودن سرشتها برای دلالت و پدیدار شدن فرسود گی برای 
قدمت و استحکام صنعت آفرینش برای عبرت گرفتن کافی است. برای او حدّ نسبت داده شده ای نیست. و مثلی برایش زده 
نمی شود و چیزی از او پوشیده نباشد. و از اينكه برای وجودش مثلی زنند یا صفت مخلوقی را ذکر کنند بسیار بالاتر و برتر 


4. 


است. 


از روى ايمان به پرورد گاریش» و مخالفت با منكران وجودش» گواهی مىدهم كه معبودى جز او نیست» و آنکه محمد بنده و 
رسول اوست كه در بهترين قراركاه مستقرٌ بوده است و روزكار او را از صلبهاى پاک و مكرّم و رحمهاى ياكيزه منتقل ساخته» 


ص: ۲۲۲ 


و از كريمترين نژاد. و بالاترین اصل و ريشه و منیع ترين مقام» و عزیزترین تبار خارج گشته از نهالی که خداوند انبیاء خود را 
از آن بوجود آورد و امناء خود را از آن بر گزید» چوبش پاک» تنه اش راست. ساقه‌هایش کشیده شاخه هایش خزم, ميوه اش 
خوشگوار» درونش کریم؛ در مقر کرامت کاشته شد و در حریم محترم روئید و در آن گسترش يافت و بارور شد و عت 
پذیرفت» آن كاه اوج كرفت و بلندی يافت تا آنکه خداوند او را به ارسال روح الأمين گرامی داشت. و به نور آشکار و کتاب 
روشن مفتخر ساخت. و براق را مسخر او گردانید. و فرشتگان با او مصافحه نمودند. و شیاطین را بدو مرعوب ساخت» و بتها و 
خدایان و معبودان ساختگی را به دست او از هيا یرت شیوه و سنّتش همه رشد و صواب. و سیره اش همه عدل» حکمش همه 
حق و درست و بجای» به مأموريّت خدائی خود و آنچه فرمان يافته بود آغاز نمود» و پیامی که بر عهده داشت رسانید تا آنجا 


که بی پرده دعوت به یکتاپرستی نمود» و در ميان خلق اعلام كرد که خدایی جز الله نیست؛ 


یگانه‌ای که شریکی برایش نمی‌باشد تا آنجا كه وحدائیت حقٌّ را مسلم ساخت و خداپرستی را از قيد شرک پاک نمود» پس 
خداوند حجّت او را به توحید ظاهر ساخت. و بوسیله اسلام رتبه اش را بالا برد» و برای او در نزد خویش آنچه آسایش و رتبه 


و مقام بود فراهم آورد. درود خداوند بر او و آل پاکش باد. -. توحید: 4 عیون آخبار الرضا ۱ ۱۷۱۱ - 


| تر جمه | 


بیان 


قوله عليه السلام و لا من شی ء کون ما قد كان رد على من یقول بأن کل حادث مسبوق بالماده المستشهد بحدوث الأشياء على 
آزلیته الاستشهاد طلب الشهاده أى طلب من العقول نما نين لها من حدوث الأشياء الشهاده علی آزلیته أو من الأشياء أنفسها بان 
جعلها حادثه فهی بلسان حدوئها تشھد على آزلیته و المعنی على 


ص: ۳۳۳ 


-١‏ صاغ الشی ء: هيأه على مثال مستقيم. 

۲- نضر الشجر: اخضر و حسن و كان جميلا. 

۳- الحشا: ما انضمت عليه الضلوع. ما فى البطن. و الجمع: الاحشاء. و يقال: فلان فى حشا فلان أى فى كنفه. و فلان حيزهم حشا 
أى رعايه. 

۴- الكرم بفتح الکاف و الراء صفه بمعنى الكريم و الطیب» يستوى فيه المذكر و المؤنث و المفرد و الجمع يقال: رجل كرم و 
نساء كرم و أرض كرم. و بسكون الراء يأتى بمعنى أرض منقاه من الحجاره. 

۵- الحرم بفتح الحاء و الراء مصدر بمعنى ما يحميه الرجل و يدافع عنه» و بالضمتين جمع الحريم: کل موضع تجب حمايته» و 
حريم الرجل: ما يدافع عنه و يحميه» و منه سميت نساء الرجل بالحريم. 

۶ أى خلصت و نقيت. 


التقدیرین أن العقل یحکم بأن کل حادث یحتاج إلى موجد و أنه لا بد من أن تنتهی سلسله الاحتیاج إلى من لا يحتاج إلى 
موجد فیحکم بأن عله العلل لا بد أن یکون أزليا و الا لكان محتاجا إلى موجد آخر بحکم المقدمه الأولى. و بما وسمها به من 
العجز على قدرته الوسم الکی شبّه عليه السلام ما أظهر عليها من آثار العجز و الامکان و الاحتیاج بالسمه التی تکون على العبید 
و النعم و تدل على کونها مقهوره مملوکه و بما اضطرها إليه من الفناء على دوامه إذ فناژها يدل على امکانها و حدوئها فیدل 
على احتیاجها إلى صانع لیس کذلک. لم بخل منه مکان فیدرک بأينيه أى لیس ذا مکان حتی یکون فى مکان دون مکان كما 
هو من لوازم المتمکنات فيدرك بأنه ذو أين و مکان بل نسبه المجرد إلى جمیع الأمكنه على السواء و لم يخل منه مکان من 
حیث الاحاطه العلمیه و العلیه و الحفظ و التربیه أو أنه لم يخل منه مکان حتی یکون !دراکه بالوصول إلى مکانه بل آثاره ظاهره 
فى کل شی ء و لا له شبح مثال فیوصف بکیفیه اضافه الشبح بیانیه أى لیس له شبح ممائل له لا فی الخارج و لا فى الأذهان 
فیوصف بأنه ذو کیفیه من الکیفیات الجسمانیه أو الامکانیه و يحتمل أن یکون المراد بالکیفیه الصوره العلمیه. و لم يغب عن 
شی ء فیعلم بحيثيه أى لم يغب عن شی ء من حيث العلم حتی يعلم أنه ذو حيث و مکان إذ شأن المکانیات أن یغیبوا عن شی ء 
فلا يحيطوا به علما فیکون كالتأكيد للفقره السابقه و یحتمل أن یکون حیث هنا للزمان قال ابن هشام قال الأخفش و قد ترد حيث 
للزمان أى لم يغب عن شی ء بالعدم لیکون وجوده مخصوصا بزمان دون زمان و یحتمل على هذا أن یکون إشارہ إلى ما قيل 
من أنه تعالی لما كان خارجا عن الزمان فجمیع الأزمنه حاضره عنده کخیط مع ما فيه من الزمانیات و إنما يغيب شی ء عما لم 
يأت إذا کان داخلا فی الزمان و يحتمل أن تکون الحیثیه تعلیلیه أى لم يجهل شيئا فیکون علمه به معللا بعله و على هذا یمکن 
أن يقرأ یعلم على بناء المعلوم و فى التوحید لم يغب عن علمه شی ء. و ممتنع عن الادراک ہما ابتدع من تصریف الذوات أى 
آظهر بما آبدع من الذوات 


ص: ۳۳۴ 


المتغیره المنتقله من حال إلى حال أنه یمتنع إدراكه !ما لوجوب وجود المانع من حصول حقيقته فی الأذهان لما مر أو لأن 
حصوله فیها یستلزم کونه کساثر الذوات الممکنه محلا للصفات المتغیره فیحتاج إلى صانع أو لأن العقل یحکم بمباینه الصانع 
للمصنوع فی الصفات فلا ید رک كما تدرک تلك الذوات و يحتمل أن یکون الظرف متعلقا بالادراک أى یمتنع عن أن 
يد رك بخلقه أى بمشابهتها أو بالصور العلمیه التى هی مخلوقه له. من جمیع تصرف الحالات أى الصفات الحادثه المتغیره محرم 
على بوارع ناقبات الفطن تحدیده البوارع جمع البارعه و هى الفائقه و النقب الثقب و لعل المراد بالتحدید العقلی و بحتمل الأعم 
و الثاقبات النافذات أو المضیئات و التکییف إثبات الکیف له أو الاحاطه بکیفیه ذاته و صفاته أى کنهها و کذا التصویر إثبات 
الصوره أو تصوره بالکنه و الأخیر فیهما آظهر. قوله لعظمته أى لکونه أعظم شأنا من أن یکون محتاجا إلى المکان قوله عليه 
السلام لجلاله أى لکونه أجل قدرا عن أن یکون ذا مقدار قوله عليه السلام و لا تقطعه من قطعه کسمعه أى آبانه أو من قطع 
الوادی و قطع المسافه و المقاییس آعم من المقاییس الجسمانیه و العقلانیه و الکنه بالضم جوهر الشی ء و غايته و قدره و وقته و 
وجهه و اکتنهه و آکنهه بلغ کنهه ذکره الفیروزآبادی. قوله عليه السلام أن تستغرقه قال الفیروزآبادی استغرق استوعب و فی 
التوحید أن تستعرفه أى تطلب معرفته قوله عليه السلام أن تمتثله قال الفیرو زآبادی امتثله تصوره و فى التوحید تمثله قوله من 
استنباط أى استخراج الاحاطه به و بکنهه طوامح العقول أى العقول الطامحه الرفیعه و کل مرتفع طامح. قوله عليه السلام و نضبت 
يقال نضب الماء نضوبا أى غار أى یبست بحار العلوم قبل أن تشیر إلى كنه ذاته أو تبين غایه صفاته قوله بالصغر بالضم أى مع 
الذل و السمو الارتفاع و العلو و لعل إضافه اللطائف إلى الخصوم ليست من قبیل اضافه الصفه إلى الموصوف بل المراد 
المناظرات اللطیفه بينهم أو فکرهم الدقیقه أو عقولهم و نفوسهم اللطیفه. 


ص: ۲۲۵ 


قوله عليه السلام واحد لا من عدد أى من غير أن یکون فيه تعدد أو من غير أن یکون معه ان من جنسه و الأمد الغایه و العمد 
بالتحريكك جمع العمود أى لیس قيامه قیاما جسمانیا يكون بالعمد البدنیه أو بالاعتماد على الساقین أو أنه قائم باق من غير استناد 
إلى سبب یعتمد عليه و يقيمه كسائر الموجودات الممکنه قوله عليه السلام لیس بجنس أى ذا جنس فیکون ممکنا معادلا لساثر 
الممکنات الداخله تحت جنسه أو آجناسها و الشبح بالتحریک الشخص و جمعه آشباح و المضارعه المشابهه و قال الجزری 
التیار موج البحر و لجته انتهی و حصر الرجل کعلم تعب و حصرت صدورهم ضاقت و کل من امتنع من شى ء لم يقدر عليه فقد 
حصر عنه ذکرها الجوهری و الاستشعار لبس الشعار و الثوب الذی یلی الجسد کنایه عن ملازمه الوصف و یحتمل أن یکون 
المراد به هنا طلب العلم و الشعور و الملکوت الملک و العزه و السلطان قوله عليه السلام بالالاء أى علیها و التملک الملک قهرا 
و ضمن معنی التسلط و الاستیلاء و فی بعض نسخ التوحید مستملک. قوله يخلقه من باب الافعال من الخلق ضد الجدید و 
الراتب الثابت و الصعب نقیض الذلول و التخم منتهی الشی ء و الجمع التخوم بالضم و الرصین المحکم الثابت و أسباب السماء 
مراقیها أو نواحیها أو آبوابها و الشاهق المرتفع من الجبال و الأبنیه و غیرها فرواتب الصعاب إشاره إلى الجبال الشاهقه التی تشبه 
الابل الصعاب حيث أثبتها بعروقها إلى منتهی الأرض و یحتمل أن تکون إشاره إلى جمیع الأسباب الأرضيه من الأرض و الجبال 
و الماء و الثور و السمکه و الصخره و غیرها حيث أثبت كلا منها فى مقرها بحیث لا یزول عنه و لا یتزلزل و لا يضطرب و إنما 
عبر عنها بالصعاب إشاره إلى أن من شأنها أن تضطرب و تزلزل لو لا أن الله ثبتها بقدرته و رواصن الأسباب |شاره إلى الأسباب 
السماویه من الافلاک و الکواکب حيث رتبها على نظام لا یختل و لا یتبدل و لا يختلف و لذا آورد عليه السلام فی الأول التخوم 
و فى الثانی الشواهق و ما بعد ذلك من الفقرات مؤکدہ لما مر و الإدراكك و الاحاطه و الاحصاء 


ص: ۳۳۶ 


كل منها یحتمل أن یکون بالعلم أو بالقدره و العلیه و القهر و الغلبه أو بالمعنی الأعم أو بالتوزیع. قوله عليه السلام کفی با تقان 
الصنع الباء زائده أى کفی إحكام صنعه تعالی للأشياء لکونها آيه لوجوده و صفاته الکمالیه و الم رکب مصدر میمی بمعنی 
ال ركوب أى کفی ركوب الطبائع و غلبتها على الأشياء للدلاله على من جعل الطبائع فیها و جعلها مسخره لها و یحتمل أن یکون 
اسم مفعول من الت ركيب كما يقال رکبت الفص فی الخاتم أو عليه أى کفی الطبع الذی ركب على الأشياء دلاله على مر کبها و 
على التقدیرین رد على الطبیعیین المنکرین للصانع باسناد الأشياء إلى الطبائع و الفطر الخلق و الابتداء و الاختراع و یحتمل أن 
يكون هنا الفطر بکسر الفاء و فتح الطاء على صيغه الجمع أى کفی حدوث الخلق على الأشياء دلاله على قدمه. قوله عليه السلام 
فلا إليه حد أى لیس له حد ینسب إليه قوله إیمانا حال أو مفعول لاجله و کذا قوله خلافا قوله عليه السلام المقر على صیغه 
المفعول و خیر مستقر المراد به اما عالم الأرواح أو الأصلاب الطاهره أو أعلى عليين بعد الوفاه. قوله المتناسخ أ المتزایل و 
المنتقل و المحتد بکسر التاء الأصل يقال فلان فى محتد صدق ذكره الجوهری و المنبت بکسر الباء موضع النبات و الأرومه بفتح 
الهمزه و ضم الراء أصل الشجره و بسق النخل بسوقا طال و منه قوله تعالى و النكُل بامتقاتِ (۱)و الیانع النضيج و الحشا واحد 
آحشاء البطن و المراد هنا داخل الشجره و يحتمل أن يكون من قولهم آنا فی حشاه أى فی کنفه و ناحیته و سمت و شمخت 
کلاھما بمعنی ارتفعت و الباء فى قوله به لتعديتهما و المراد بالشجره الابراهیمیه ثم القرشیه ثم الهاشمیه و صدع بالحق تكلم به 
جهارا و الافصاح البيان بفصاحه أى آظهر دعوته متلبسا بالتوحيد و یمکن أن تقرأ دعوته بالرفع ليكون فاعل الافصاح و الضمير 
فى قوله حجته و درجته راجع إلى الرسول. 


**[ترجمه ]«و آنچه را ايجاد کرد نه از جيزى ايجاد کردا رد بر کسانی(فلاسفه) است كه می گویند هر حادثى مسبوق به ماده 
است. «المستشهد بحدوث الق ان على أزليته)» «الاستشهاد» طلب شهادت است؛ يعنى خداوند از عقول به خاطر آنچه که از 


داد پس آنها به زبان حدوثشان بر ازلیت او گواهی دهند. و معنا بنا بر 
ص: ۲٢۳‏ 


هر دو احتمال این است که عقل حكم می کند به اينكه هر حادثی نياز به ایجاد كننده ای دارد و سلسله نياز ناگزیر بايد به 


کسی که نياز به ایجاد كننده ای ندارد منتهى شود يس حکم می کند به اينكه عله العلل حتما بايد ازلى باشد و گرنه به حکم 
مقدمه اول محتاج به ایجاد کنندہ دیگری می شود. 


«و بما وسمها به من العجز على قدرته»» «الوسم»: داغ کردن» امام عليه السلام آثار عجز و امکان و نیازی را که خداوند بر 
مخلوقات آشکار نموده به نشانه ای که بر غلامان و چارپایان است و دلالت بر مغلوب و ممل وک بودنشان دارد» تشبيه نمود. 


«و بما اضطرها إليه من الفناء على دوامه» زیرا فناء موجودات دلالت بر امکان و حدوثشان دارد يس بر احتياج آنها و به صانعی 


الم بخل منه مکان فید رک بأینیۂ؛ یعنی دارای مکان نیست تا در مکانی باشد و در مکان دیگری نباشد چنانچه از لوازم 


موجودات مکان‌دار است که اگر این چنین بود او هم به صورت یک موجود دارای جا و مکان د رک می شد. اما چنین نیست 


بلکه نسبت مجرّد به تمام مکانها یکسان است و هیچ مکانی از جهت احاطه علمی و على و حفظ و تربیت. از خدا خالى نیست. 
يا اینکه مکانی از خدا خالی نمی شود تا درک خدا با رسیدن به مکانش حاصل شود بلکه آثار او در هر چیزی ظاهر است. 


او لا له شبح مثال فیوصف بکیفیه» اضافه شبح» بیانیه است یعنی تشخصی همانند او نه در خارج نه در ذهن وجود ندارد تا 
توصیف شود به اينكه او کیفیتی از کیفیتهای جسمانی يا امکانی است. و ممکن است منظور از کیفیت» صورت علمیه باشد. 


دانسته شود. زیرا شأن موجودات مکان‌دار چنین است که از چیزی غایب می شوند و در نتيجه دیگر احاطه علمی به آن ندارند. 


پس این فراز مانند تا کدی بر فراز گذشته است. 


و ممکن است «حیث» اینجا برای زمان باشد؛ ابن هشام گوید: اخفش گفته است: گاهی حیث برای زمان می آید. یعنی با 
عدمش از چیزی غایب نمی شود تا وجودش مخصوص به زمانی غير از زمانی دیگر باشد. و ممکن است بنا بر این احتمال 
اشاره به مطلبی باشد که گفته شده و آن اينكه: از آنجا که خدای متعال خارج از زمان است يس جميع زمانها به همراه 
موجودات زمانی كه در آنها هست همچون ریسمانی نزد او حاضر است و تنها وقتی چیزی از امور نیامده از او غایب می شد 
که خدا داخل در زمان بود. 


و هگم رام خت فاا افد سے شب هی فاه سم غ نا انان دل ان ناهد مار او اال د 


توان «يعلم) را به صورت معلوم خواند. و در توحید «لم يغب عن علمه شیء» آمده است. 
«وممتنع عن الادراكك بما ابتدع من تصريف الذوات» يعنى با ابداع ذوات 


ص: ۳۳۴ 


متغیری که از حالی به حال دیگر منتقل می شوند نشان داد که ادراكش ممتنع است. يا به دلیل وجوب وجودش که مانع از 


صفات حکم می کند يس آن طور که آن ذوات مصنوع د رک می شوند خداوند ادراک نشود. 


و ممکن است که ظرف. متعلق به ادراک باشد یعنی ادراكك آن به خلقش یعنی به مشابهت خلقش یا به صور علمی که 


«من جميع تصرف الحالات» يعنى صفات حادث متغیر. امحرّم على بوارع ناقبات الفطن تحدبده). البوارع جمع البارعة به معنای 
سر آمد است. (النقیب): سوراخ. و شاید منظور از تحد بل و تصریف» تحدید عقلی باشد و شاید هم اعم از این باشد. «الثاقبات»: 
نافذ یا روشنگر. «التکییف»: اثبات کیفیت برای خدا يا احاطه به کیفیت ذات و صفاتش یعنی کنه آنها. و نيز «التصویر» یعنی 


اثبات صورت برای او يا تصور او به کنهش. و احتمال دوم در هر دو مورد ظاهرتر است. 


«لعظمته» بعنی به دلیل عظیم ور بودن شأنش از اینکه محتاج به مکانی باشد. «لجلاله» يعنى به دلیل جلیل تر بودن قدرش از 
اينكه دارای مقدار باشد. «ولاتقطعه» از «قطعه» يعنى آن را آشکار ساخت يا از قطع وادی و مسافت است. و «المقائیس» اعم از 
مقیاسهای جسمانی و عقلانی است. «الکنه»: جوهر چیزی و نهایت و اندازه و وقت و وجه آن است. «اكتنهه) و «آکنهه» یعنی به 
کنه آن رسید. اینها را فیروز آبادی گفته است. 


«آن تستغرقه»: فيرو زآبادی گفته است: استغرق: فرا گرفت. و در توحبد: «آن تستعرفه» آمده یعنی معرفتش را طلب کند. «آن 


تمتئله) فیروز آبادی گفته است: امتثله: آن را تصور كرد. و در توحيد «تمثّله) آمده است. 


(من استنباط» یعنی استخراج احاطه به او و به کنهش. «طوامح العقول»: عقول بلند. و هر مرتفعی را طامح گویند. «و نضبت): 
گفته می شود: «نضب الماء نضوبا» یعنی آب فرو رفت. یعنی دریاهای علوم قبل از آنکه اشاره به کنه ذاتش کنند يا نهایت 


ما وا ود که کش ا ا ی ی کر اما دنت 


(السمو): ارتفاع و بلندی و شاید اضافه لطائف به الخصوم از قبیل اضافه صفت به موصوف نباشد بلکه منظور مناظرات دقیق 
میانشان يا افکار دقیقشان يا عقول و نفوس تیزپینشان باشد. 


ص: ۲۲۵ 


«واحد لامن عدد؛ بعنی واحد است بدون اینکه تعدّدی در آن باشد با بدون اينكه از جنس خود دومی داشته باشد. «الأمد»: 
نهایت. «العَتد» جمع عمود یعنی قیام او قیامی جسمانی با قوای بدنی یا تكيه بر دو پا نیست. يا اينكه او قائم و باقی است بدون 


استناد به سببی که بر آن اعتماد کند و آن سبب او را بر پا دارد چنانچه در سایر موجودات ممکن است. 


«ليس بجنس» یعنی دارای جنسی نیست تا ممکن و معادل سایر ممکناتی شود که داخل در تحت جنس او يا اجناسشان می.. 
شوند. «الشبح»: شخص و جمع آن اشباح است. «المضارعة» مشابهت . جزری گوید: «التیار» یعنی موج دربا و قسمت عمیق آن. 
«حصر الرجل» بر وزن علم یعنی سختی کشید. «حصرت صدورهم» سینه هاشان تنگ شد. و به هر کسی که از چیزی که قدرت 
بر آن ندارد باز ماند می گویند: «حصر عنه». اینها را جوهری گفته است. «الاستشعار»: پوشیدن شعار که آن جامه ای است که 


«الملکوت»: ملک عزت و سلطنت. «بالالا-» بعنی با نعمتهایی که به آنها داده. «التملیکک»: مالک شدن از روی غلبه که در 
بردارنده معنای تسلط و استیلاء است. و در بعضی نسخه های توحید «مستملکك» آمده است. «یخلقه» باب افعال از خلق است 


«الراتب»: ثابت. «الصعب»: نقیض ذلول (رام) یعنی سخت. «التخم) انتهای چیزی و جمع آن التخوم با ضمه است. «الرصین» 
محکم و ثابت. «اسباب السماء): نردبانهای آسمان يا نواحی آن يا درهای آن. «الشاهق»: مر تفع از کوهها و ساختمانها و غير 
اینها. «رواتب الصعاب» اشاره به کوههای بلندی دارد که شبیه شترهای غير رام هستند و خدا آنها را با ريشه هایشان تا اعماق 


زمين ثابت کرده است. و ممکن است اشاره به تمام اسباب زمینی همچون زمین» كوههاء آب. گاو» ماهی؛ صخره و غير اینها 


باشد از آن جهت که هر یک از آنها را در مقر خود ثابت گردانید به گونه ای که از آن جابجا نمی شود و تکان نمی خورد 
و متح رک نمی گردد. و از آنها به صعاب (سخت) تعبیر فرمود برای اشاره به اينكه شأن آنها تح رک و تکان خوردن بود اگر 


سورس انوا وا اض فی ضاقت و ام الأبكات !قاد اننات اسان سوم 


افلاک و ستاركان است از آن جھت که آنها را بر نظامى استوار که تبدیل و تغییر نمی بايد منظم ساخت. و به همین دليل امام 


عليه السلام در اولی تخوم و در بعدی شواهق آورد. و فرازهای بعدی تأكيدى است بر آنچه گذشت. 

هر یک از ادراكك و احاطه و احصاء 

ص: ۲۲۶ 

احتمال دارد به علم و قدرت و علیّت و فهر و غلبه باشد يا به معنای اعم و يا بعضی به معنای خاص و بعضی عام باشد. 


«کفی باتقان الصنع» باء زائد است یعنی ساختن او موجودات را طبق حکمت. جهت نشانه بودن برای وجود و صفاتش کافی 
است. «المر کب» مصدر میمی به معنای سوار شدن است یعنی سوار شدن طبایع و غلبه آنها بر موجودات برای دلالت بر کسی 
كه این طبایع را در آنها قرار داده و آنها را مسخر این طبایع نموده است کافی است. و ممکن است اسم مفعول از تر کیب باشد 
چنانچه گفته می شود: «ر کبت الفصّ فى الخاتم أو عليه (نگین را در انگشتر ترکیب کردم) یعنی طبعی که با اشیاء ت رکیب 
شده است برای دلالت بر ترکیب کننده اش کافی است. و بنا بر هر دو فرض» ردّی بر طبیعیون منکر صانع است که اشیاء را به 
طبایع نسبت می دهند. «الفطر»: خلق» آغاز کردن» آفریدن و ممکن است اینجا الفطر به کسر فاء و فتح طاء باشد به صیغه جمع 


«فلا إليه حدّ» یعنی حدّ و تعریفی برای خدا نیست تا به آن نسبت داده شود. «ایمانا؛ حال يا مفعول له است و نیز «خلافا؛ چنین 


«المتناسخ»: زائل شده و انتقال يافته. «المحتد» با کسر طاء یعنی اصل. گفته می شود: «فلان فى محتد صدق» این را جوهری 
گفته است. «المنبت» به کسر باء یعنی محل رویش. «الأرومة؛ به فتح همزه و ضم راء یعنی تنه درخت. «بسق النخل بسوقا» دراز 
شد؛ و سخن خداوند: «والنخل باسقات؛ از همین معناست. «اليانع» رسیده. «الحشا» مفرد أحشاء شکم. و منظور از آن در اینجا 
داخل درخت است و احتمال دارد از این معنا باشد که گویند: «آنا فی حشاه» یعنی در يناه و سمت او هستم. «وسمت؛ و 
«شمخت» هر دو به معنای بلند شد. است و باء در «به» برای تعدی آن دو است. و منظور از شجره» درخت ابراهیمی آن گاه 
قوش و سین هاشم 

است. «صدع بالحق»: آشکارا به حق سخن گفت. «الافصاح» بیان با فصاحت یعنی دعوتش را در حال تمسکش به توحید 


آشکار نمود. و ممکن است «دعوته» با رفع خوانده شود تا فاعل إفصاح باشد. ضمیر در «حجته» و «درجته» به رسول بر می 


گردد. 


# تر جمه | 
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ید. التوحید نء عیون آخبار الرضا عليه السلام دنا مُحَمَدُ بنْ الحَسَن بن أحمَدَ 


‘Ge 


الکاتٹ ڪن م د ئن أبى زِیاد القَزِّیْ عَنْ مُحمّد بن أبى زیاد لدی صاحب الصّلاہ ده ال یی مُحمد : بن يَحْيَى بن 


عر بن علق بن أبى طالب ال سم سمغت ایا لن الوضًا عليه السلام بتکم بهذا المع العَأُونِ فی الؤجید كال ان أبى زا 
ل نذا اعد تن عبد الله فقو مولی هم و ایهم عن الام بن یوب ال اون لما را ن نیز 
فا عليه السلام جع بی اشم قال یأر م هه Op‏ 
جاهلا یس له بض ر بتذییر الْحلَاقَهِ فابعت له نا فتری من جهله ما 7 تل به علیہ عك بعت اليه َا ال له بو اشم يا أب لسن 
اعد رت وب کال تم له يذ عب سم تنم يتكلم طن لش یه وه شتوى قائما و 
عم الله و ی علیه و صلی علی یه و هل مته تُم ال أل باه اللہ مره و أَضْلٌ مغرقه له توح و نام توحید اللہ نی 
لمات عَنْهُ لاه الول أن کل صِدَهَهِ و موضوف مَحلوق و شَهائه کل مَؤْصُوبٍ أ لَه خالقاً یمس بصمّه و لا مَوْصُوفٍ و 
ها كل صمو مزضوف بایان و هاده لفان باب و ماد اتب الاما من انت من الب فلس الله 


ما ره 


[عَرَفَ من عَرَفَ باشنبه اه (20 1 یه ود من هه و له اضاب من مَل وَلَا به صَدَّقَ مَنْ نها و ا صَمَدَ صَعْدَهُ من 


اشا 


۰ 


ره و ا ی عنی من شب و له تذل 2 مَنْ بَعَضَهُ و لا باه راد من مه کل مغزوفب پتفیه مط مُوح و کل قائم فی سوه 


که 


ول شون الہ مدل علیہ اقول ؛ e‏ 
هم مار هم و اة و + کہ لعز ل دا عن اکاء يرو وَ َو يهم اليل على أن 3 


و 


أ الأَحَوَاتَ بفاقه و المادین ا د تأشعارة 


EE ا‎ 


ر و أفْعَالَه تفهیم و ده یه و کنهه تفریق يتنه و بین عَلقه و عَيُوُه 


۴ 
1 


تَحْدِید ما باق جهل الله تن 
ص: ۲۲۸ 
۱-فی التوحید و العیون المطبوعین: فليس الله غرف من غرف بالتشییه ذاته. 


۳- فی التوحید و العیون: و إدواؤه إياهم» و هو الصحیح. 


اتوھ نه و قد دا من اه (داو قد أخطَأة من اه و من فال کیت فد شب و من قال ام فد عله و من فال کی فد 
و و من ال فيم ققد مه و من قا إل م قق ٤‏ 0 و منهذ غياة و من غایا د ره و من 


۰ءء ی۶۷۶۷“ كر الله بالغتارِ الَمخْلَوقِ (۲)کما لا يَنْحَدٌ بتخدید المخدُودِ (۳)أَعدٌ لَا بتأويل عَدَوٍ 
اھر آا اویل المباشر متجل ا با یلال وه بان باه بان , 79+ *٭ ۶ه" 
م ا جل فکرو مد ٤‏ ا تذرك ا که ہت 


2 
ذا م2 - 
و 


ا بض حه الوا نہ من الماک و ا TT LE UA E‏ ات که و الْعِدَمَ 
ہس ہے تحت ےت 
أن لا د له و بِمُقَارَئَته : بی لور خرف أن ری هخا از باه لابه بای و النجشوء بای (۶او الصّدْد بالْحَوُورٍ 
لت بين نارق ين مك ينها 5ا بريه على 2 مُفْرقھا و بتألیفها علی مُوَلّفِهَا لک قَولهُ جل و عر و من کل م ئ 

فا زوین کم كرون توق با بهن قبل و بعد عم أن بل له و لا بعْدَ شَاهِدَه بغراترعا ّا غریژة لِمَكَرَرِهَا له اوه أ 


اوت لمَفاوتها مُحَبرَة + E‏ ف مها ا وڈ بغض لیم ألا حجاب یی و بها من غیرها له عى بویا 


2 2 


Oa 


ا وت و حَقيقة ال امه وت ام عم و معلى الا و لا مخلوق و اویل المع و لا مَثِ مُوحٌ لیس مد 


خی اقا ق مَعْنَى الخالق و لا باحذائه الْيرَايَااستفَاد مَغنَى الَْارِيِهِ کیت و لا تب ُذ و لا تذنیه قذ و لا جب أ و لا بوه کی 


و اتلج و لا 


۱- فی نسخه من العیون: و قد تعداه من استمئله. 
-٢‏ - فی نسخه من العیون: لا بتغیر بت بتغییر المخلوق. 
- فى التوحيد و العیون: لا بتحدد بتحديد المحدود. 


۴- جسا جسوءا أو جسوا کلاهما بمعنی واحد و فی بعض نسخ العیون: و الجف بالبلل. 


و 


قار مع إِنّما تود ات نع ها و يديد لاله الی نظاثرها و فى الَْشْيَاء بود أَفْعَالْهَا مها مذ امه و حمتها قد الْأَرَقِهَ و 


جاو ےہ رت و بای فاغریث ث عَنْ مباينها بها تجلی صانفها للْعْقَولٍ (١)وَ‏ بها اجب عَن الوُؤْيَ 
و لیا تع اکم ال کی اتاو وا یط الدَّلِيلٌ و بها عرقها راز باق ب دیق باہو بالإفرار يمل 
ا نات وت و ی مع إا الصفَاتٍ لَه كل ما فى 


ا پش و نہد 
ود فيه ما ہُو اده إذا اوت دا و را کنهه و اع من الل مَعْناهُ و ما کان بلباری مغنی عَیڑ المیزوہ و لو حَدٌ له 

ام م و لو الس له امام إذا ره فان کیف بث تج و جن 
یت من له اث فق لعشي :ع لين یی تعر قزل کی شا 


عله جواب و لا فى ماه له فيم و لا فی یه عن اللي مہ ی اماع لیذ ی 
الع ات كت العاولوة الا و لوا لا بيدا و خیژوا 2 0009 آله الطاهرينٌ. 


مَا لا ید 


ج» الاحتجاج رواه مرسلا من قوله و كان المآمون لما آراد أن یستعمل الرضا عليه السلام إلى آخر الخبر. 
**| ترجمه |توحيد» عيون أخبار الرضا: 
ص: ۲۲۷ 


وقتی مآمون خواست امام رضا عليه التّدلام را به ولایت عهدی منصوب کند بنی هاشم را جمع کرده به آنان چنین گفت: من 
تصمیم دارم يس از خود «رضا؛ را به خلافت بر گزینم؛ بنی عباس از روی حسادت گفتند: آيا می خواهی مردی نادان را که 
هیچ آشنائی با خلافت و سیاست ندارد ول عهد خود کنی؟! کسی را نزد او بفرست تا به اینجا بيايد و نمونه هایی از جهالت 
او را که دلیل خوبی بر عليه او خواهد بود ببینی» مأمون نیز حضرت را فرا خواند» بنی عتاس گفتند: ای ابا الحسن! به منبر برو و 
ما را راهنمائی کن تا خداوند را بطور صحیح شناخته و بر آن اساس عبادت نمائیم. حضرت بر منبر رفته» سر به زیر انداخت و 
بدون اينكه صحبتی کند مذتی به همان حالت نشست. سپس حرکتی کرده» از جای برخاست. 


حضرت» حمد و ثنای الهی بجای آورده» و بر پیامبر اکرم و اهل بیتش درود فرستاده آن كاه فرمود: مرحله اوّل در عبادت خدا؛ 
شناخت اوست. و پایه و اساس شناخت خداوند توحید اوست. و اساس توحید اين است که صفات را از ذات خداوند منتفی 
بدانيم زيرا عقل انسان خود گواهی می دهد که هر چیزی که از صفت و موصوفی تركيب شده باشد» مخلوق است» و هر 
مخلوقی نیز خود شهادت می دهد که خالقی دارد که نه صفت است و نه موصوف. و هر صفت و موصوفی هميشه بايد با هم 
همراه باشند و همراهی دو جيز با هم نشانه حادث بودن آنهاست و حادث بودن هم با ازلی بودن منافات دارد» يس کسی که 
بخواهد ذات خدا را با تشبیه نمودن او به مخلوقاتش بشناسد» در واقع خدا را نشناخته است» و کسی که بخواهد کنه ذات خدا 
را دریابد» در واقع قائل به توحيد نیست و کسی که برای او مثل و مانند قائل شود به حقيقت او آ گاهی نيافته است» و کسی 
که برای او نهایتی فرض کند او را تصدیق ننموده است. و کسی که بخواهد به او اشاره کند در واقع به سوی خدا نرفته» بلکه 
به سمتی دیگر توجه نموده است» و به موجودی دیگر اشاره کرده است. و هر کس او را تشبیه کند در واقع خداوند را قصد 


نکرده» و هر کس برای خداوند اجزاء و ابعاض قائل شود در واقع در مقابل او تذلّل و خواری نکرده است» و هر كس بخواهد 


با قؤہ فکر خود او را توم نماید در حقیقت به سراغ خدا نرفته است. 


هر آنچه که به همراه نفس و ذات خود شناخته شود مصنوع و ساخته شده است. و هر آنچه در جيز دیگری غير از خودہ قائم 
روااھت سار اد اس تا غات اوہ تب وله ماو سی فان دی او اشكدلال نر تا E‏ اش كد 


معرفت او پا می كيرد و به وسیله فطرت» حججت بر مردم تمام می شود. 


آفرینش مخلوقات توشط خداوند» حجابی است بین او و آنهاء جدائی او از بند گانش» مکانی نیست بلکه تفاوت وجودی 
اوست با نحوه وجود آنهاء و آغاز داشتن خلقت مخلوقات. دلیلی است برای ایشان بر اينكه خدا آغاز و ابتداء ندارد» چون هر 
چیز كه آغاز و ابتداء داشته باشد» نمی تواند آغاز گر چیز دیگری باشد. و نيز آلات و ادوات دادن خدا به آنان دلیلی است بر 
اینکه در خداوند آلات و ادوات وجود ندارد» زیرا آلات و ادوات شاهد عجز و فقر صاحب آنهاست. أسماء او محض عبارت 
و تعبير استء و افعال و کردار او مجرّد تفهیم است» ذات او حقيقت است و کنهش» جدائی او از خلق» بقاء او حدّ و مرز دادن 


به ساير ید یده هاست. 


هر که بخواهد 
ص: YA‏ 


اوصاف خدا را دریابدہ او را نشناخته است» و هر که بخواهد با فکر خود بر او احاطه بيدا كند در واقع از او گذشته و او را 
يشت سر نهاده و بر جيز دیگری احاطه يبدا كرده است» و هر که بخواهد کنه او را دریابد به خطا رفته است. هر که بگوبد: 
چگونه است؟ او را تشبیه نموده است» و هر كه بگوید: چرا و از چه راهی موجود شده است؟ در واقع برای او علت تصوّر 
کرده است» و هر كه بگوید: از جه موقع بوده است؟ برای او وقت و زمان تصوّر کرده است. و هر كه بگوید: در كجا قرار 
دارد؟ برای او جا و مکان خیال کرده است. و هر که بگوید: حدّش تا کجاست؟ برای او نهایتی فرض کرده است» و هر که 
گلا مات تاج کر اس ناخرای ان قاركا وا كران جات اک رم کش كن من ا وسار رات عد 
مدر كه قرا دا امه و ھی كداريق أو وکر قا کی کا مش كف از دهد رای أن العراء و اقا تد اة ارک رم كه أو 
را دارای اجزاء تصوّر كند او را وصف نموده. و هر که او را وصف نماید. در مورد خداوند به خطا رفته و كارش به الحاد و 


و خداوند با تغییر يافتن مخلوقات» تغیبری نمی کند» كما اينكه با حدٌ و حدود مخلوقات محدود نمی شود «أحد» است ولی نه 
به عنوان عدد. ظاهر و آشکار است ولی نه به اين صورت که قابل لمس باشد» آشکار و هویداست ولی نه به این معنی که 
دیده شود باطن و پنهان است ولی نه اينكه از مخلوقات غاب باشد. دور است ولی نه از نظر مسافت. نزدیک است ولی نه از 
جهت مکانی» لطیف است ولی نه از نظر جسم» موجود است ولی نه بعد از عدم» فاعل است و کار انجام می دهد ولی نه از 
روی اجبار» بلکه با اختیار تام می سنجد و تصمیم می كيرد ولی نه با نیروی فكرء تدبیر می کند ولی نه با حرکت. اراده می 
کند ولی نه با آهنگ» مشیّت و اراده دارد ولی نه با عزم و تصمیم درک می کند ولی نه با آلت و وسیله حش» می شنود و می 
بیند ولی نه با كوش و چشم و یا وسیله دیگر. 


زمان و مکان ندارد» جرت و خواب او را فرا نمی گیرد» صفات مختلف او را محدود نمی سازد. آلات و ادوات نیز او را مقید 
و محدود نمی کند. او قبل از زمان بوده است. و قبل از عدم وجود داشته است. و ازلیتش از هر آغاز و ابتدائی فراتر بوده 
است» از خلقت حواس توسّط او معلوم می شود که خود فاقد این حواسٌ می باشد. و از ایجاد عناصر معلوم می شود که عنصر 
ندارد و از آنچه که بين اشیاء ضدّیّت برقرار کرده است دانسته می شود که خود» ضدٌ ندارد و با ایجاد مقارنه و هماهنگی بين 
امور دانسته می شود که قرين و هماورد ندارد» بین نور و ظلمت» آشکاری و گنگی» خشکی و تری و سرما و كرما ضذّیت 
برقرار کرده است. امور نامساعد و دور از هم آنها را به دور هم جمع کرده» و امور نزدیک را از هم جدا نموده است» و 
ہہ ات ی جات کت تک یت 

دارد: من کل شین ۽ لا ژوجین لعلکم ند کزون؛ - . ذاریات / ۴۹ - لو از هر چیزی دو گونه [ [يعنى نر و ماده] آفریدیم 
اميد كه شما عبرت گیرید.) بین «قبل» و «بعد» در مخلوق جدایی و فرق افکند تا همه بدانند او خود. قبل و بعد ندارد» غرائز 
اين موجودات نشان می دهد که غریزه دهنده به آنان» خود غریزه ندارد» و تفاوت آنها دلیلی است بر اينكه تفاوت دهنده به 
آنان» نقصی ندارد و تفاوتی در ذاتش نیست. زمان دار بودن آنان بیان کننده این واقعیت است که زمان دهنده به آنان» فاقد 
زمان و فراتر از آن است. بعضی را از بعض دیگر پنهان کرده تا دانسته شود غير از آن مخلوقات؛ حجاب دیگری بين او و آنها 


ست. 


آن زمان که مربوبی وجود نداشت. او رت بود» و آن زمان که ممل وک و مخلوقی نبود» او مالک على الاطلاق و مستولی بر 
همه چیز بود. و آن زمان که هیچ موجودی نبود تا معلوم واقع شود. او عالم بود» و آن زمان که مخلوقی در جهان نبود. او 
خالق بود و نیز آن زمان که مسموعی وجود نداشت. معنای سمع در مورد او صادق بود» این طور نیست که فقط از وقتی 
دست به خلقت و آفرینش زد خالق محسوب شود بلکه قبل از شروع به خلقت نیز خالقیت در مورد او مصداق داشته است. 


چگونه می توان غير از این را تصوّر کرد؟ حال آنکه نمی توان با کلمه «از» [ که ابتداء و آغاز را نشان می‌دهد] او را در برخی 
زمانها غاب فرض کرد و كلمه «قد» [ که نشان دهنده نزديكى زمان مورد نظر به زمان فكي است ] نمی وات نشان دهنده 
نزديكى زمان او باشد و «لعل» [به معنی شاید که نشانگر احتمال و تردید است ] چیزی را از او نمی پوشاند. و «متی» [ که از برای 


استفهام از زمان است] او را داراى وقت ننمايد» و «حين» [كه به معنى هنكام است او را فرو نگیرد] 
ص: ۲۲۹ 
و «مع» | که به معنی با است] او را مقارن [با چیزی] نسازد. 


ادوات» خود را محذود می سازند و الاك متناسب با نظاثر عرش است» و اینهاء نه در خداوند بلکه در سان اشیاء موترنده 
ابتداء داشتن» باعث شده که موجودات قدیم نباشند» و قرب زمانی داشتن» آنها را از ازلی بودن بازداشته» و فقدان بعضی از 
حالات و صفات. آنها را از كمال دور ساخته است» جدائی آنها دلیل وجود جداکننده آنهاست» تباین آنها نشانه وجود تفاوت 
دهنده آنهاست» خالق اشیاء» توسّط اشیاء بر عقول آدمیان تجلی کرده و بوسیله آنهاء از چشمها پنهان گردیده است. و پندارها 

بر آنهاقضاوت کنند و پند آموزیها در آنها پا برجا شود و از آنها دلیل سامان گیرد. با خردها په باون داشتن خحدا اعتقاد 


حاصل شود و به وسیله اقرار ایمان کامل گردد. 


دیانتی نیست جز با معرفت و معرفتی نیست جز با اخلاص» و با اعتقاد به تشبیه» اخلاصی در بين نخواهد بود» و اگر کسی در 
مورد خداوند به صفات قائل شود تشبیه را نفی نکرده بلکه در واقع قائل به تشبیه شده است. هر چیزی که در مخلوق یافت 
شود در خالقش وجود نخواهد داشت و هر آنچه در مورد او امکان داشته باشد. در باره صانعش محال و ممتنع خواهد بوده 
در مورد او حرکت و سکون وجود ندارد» چگونه امکان دار چیزی را که خود ایجاد کرده در مورد خود او مصداق يابد؟! 
يا آنچه را خودش آغاز کرده و به وجود آورده به سوی او با زگشته و در مورد او مصداق بيدا کند؟ اگر چنین بود» نقص و 
کاستی و کمبود در ذاتش راہ می یافت و کنهش. از وحدت در آمده» دارای اجزاء می شد و آزلی بودن در موردش محال 


می گردید و خالق مثل مخلوق می شد. 


اگر برای او يشت تصور شود مقابل و روبرو نیز تصوّر می شود و اگر برای او تمام بودن فرض شود نقصان هم فرض می 
شود کسی که حدوث در باره اش محال نیست. چگونه می تواند آزلی باشد؟ کسی که ایجاد شدن در باره اش محال نباشد 
چگونه می تواند ایجاد کننده اشياء باشد؟ اگر چنین بود نشانه مخلوق و مصنوع بودن در او وجود می داشت و خود آيه و نشانه 


فى شد نه اينکه موجودات دیگر آیه و نشانه برای او باشند. 


قول محال که مخالف حقّ است حجتی در بر ندارد» و سؤال در باره خداء فاقد جواب است. و در غير اين صورت. خداوند 


تعظیم و احترام نشده استء و در عقیده به اينكه خداوند به کلی با مخلوقیات مباینت و غيريّت دارد. ظلم و افترائی نیست؛ 


فحرد أذ بالات كدي کب باشد با دوثیت در او راه يابد» و آنچه آغازی ندارد» محال است مخلوق باشد و آغاز و 


انجامی برايش تصوّر شود. 


معبودی نیست, جز «اللّه» که بز رگ و بلند مرتبه است» کسانی که خدا را با دیگر موجودات یکسان می داننده دروغ گفته اند 
و به ضلالت بزرگی دچار گشته اند و به وضوح و آشکارا زیان نموده اند. و درود خدا بر محمد و اهل بيت پاکش باد. -. 


توحید: ۳۴ - 
احتجاج نيز اين حديث را روایت کرده است. -. احتجاج: ۳۹۸ - 
* | ترجمه | 


«f» 


ماء الأمالى للشیخ الطوسی الْمَفِيدٌ عَن الحسن بن حَمْرَ العلوی عَنْ مُحَمّدِ بْنِ الحفیری عَنْ أبيه عن ان عبتی عَنْ مرک بن 
عبید ('عَنْ مُحَمّدِ بن زَبْدٍ الطوسی (۳اَال: سَمِعْتٌ الوصا ع 


ص: ۳۳۰ 


۱- و فی نسخه: لما تجلی صانعها للعقول. 


۲- مروک: بفتح المیم و سکون الراء المهمله و فتح الواو بعدها كاف هو مروک بن عبید بن سالم بن آبی حفصه مولی بنی 
عجل» و اسم مر وک صالح» و اسم أبى حفصه زياد روی الکشی عن محمد بن مسعود قال: سألت على بن الحسن عن مر وک 
بن عبيد بن سالم بن آبی حفصه فقال: ثقه» شيخ» صدوق. 


٣‏ و فی نسخه: عن محمّد بن زید الطبری. 


یکلم فى توحید الله ال اول عِباده الله ره لی آخر الط .)١(‏ 

جاء المجالس للمفید عن الحسن بن حمزه مثله بتغيير ما 

#*| ترجمه ]امالی طوسی: همان روایت را نقل کرده و در ابتدايش راوی گوید: شنیدم که امام رضا عليه السلام 
ص: ۲۳۰ 

در توحید خدا سخن می گفت؛ فرمود: اول عبادت خدا معرفت اوست. تا پایان خطبه. -. امالی طوسی: ۲۲ - 
امال مق انق را ا یری اند وو بق کرد اس رت آمالی ۷۵۳ 

٭٭[ترجمہ] 


بیان 


ملا أى طويلا و الانتفاض شب الارتعاد و الاقشعرار قوله عليه السلام آول عباده الله أى آشرفها و آقدمها زمانا و رتبه لاشتراط 
قبول ساثر الطاعات بها و أصل المعرفه التوحید إذ مع اثبات الشریک أو القول بت رکب الذات أو زیاده الصفات یلزم القول 
بالامکان فلم یعرف المش رک الواجب و لم يثبته و نظام التوحید و تمامه نفی الصفات الزائده الموجوده عنه إذ آول التوحید نفی 
الشريكك ثم نفی الت رکب ثم نفی الصفات الزائده فهذا کماله و نظامه ثم استدل عليه السلام على نفی زیاده الصفات و یمکن 
تقریره بوجوه الأول أن یکون إشارہ إلى دلیلین الأول أن کل صفه و موصوف لا بد من أن یکونا مخلوقین إذ الصفه محتاجه 
إلى الموصوف لقیامها به و هو ظاهر و الموصوف محتاج إلى الصفه فى کماله و الصفه غیره و کل محتاج إلى الغیر ممکن فلا 
یکون شی ء منهما واجبا و لا الم ركب منهما فثبت احتیاجهما إلى عله ثالثه لیس بموصوف و لا صفه و الا لعاد المحذور. الثانی 
أن الصانع لا بد أن یکون كاملا آزلا و آبدا لشهاده جمیع العقول به فلا بد من أن تکون الصفات الزائده مقارنه له غير منفکه عنه 
و يجوز قدم الجمیع لبطلان تعدد القدماء فیلزم حدوث الذات و الصفات معا فلا يكون شی ء منها واجبا فالمراد بقوله شهاده کل 
موصوف و صفه شهاده كل موصوف فرض کونه صانعا و صفته أو الصفات اللازمه للذوات. الوجه الثانی أن یکون !شاره إلى 
دليلين على وجه آخر الأول أنه لو كانت له تعالی صفات زائده لکانت ممکنه لامتناع تعدد الواجب و لا يجوز أن یکون الواجب 
موجدا لها ٍما لامتناع کون الشی ء قابلا و فاعلا لشی ء واحد أو لن تأثير الواجب فیها یتوقف على اتصافه بتلک الصفات إذ لو 


ص: ۲۳1 


۱- یوجد فی ص ۱۴۹ من آمالی المفید المطبوع فی النجف مع اختلافات و إسقاطات کثیره. 


التأثير فی تلك الصفات التی هی منشاً صدور جمیع الممکنات علیها لم يتوقف التأثير فى شی ء علیها فلا يثبت له تعالی شی ء 
من الصفات فتکون معلوله لغیره تعالی و من كانت جمیع صفاته الکمالیه من غيره لا یکون واجبا صانعا لجمیع الموجودات 
بالضروره. الثانی أن التوصیف اقتران خاص يوجب الاحتیاج من الجانبین كما مر و الاحتیاج موجب للحدوث المنافی للأزليه. 
الوجه الثالث أن یکون راجعا إلى دلیل واحد و تقریرہ أنه لو كانت الصفات زائده لکانت الذات و الصفات مخلوقه و هذا خلف 
و بين الملازمه بقوله و شهاده كل صفه و موصوف بالاقتران بنحو ما مر من الاحتیاج المستلزم للامکان. قوله عليه السلام فليس 
اله من عرف بالتشبيه ذاته أى لیس من عرف ذاته بالتشبیه بالممکنات واجبا لأنه يكون ممکنا مثلها و یمکن أن يقرأ الله بالرفع و 
النصب و الأول آظهر قوله من اكتنهه أى بين کنه ذاته أو طلب الوصول إلى کنهه إذ لو كان یعرف کنهه لكان شریکا مع 
الممکنات فى الت ركب و الصفات الامکانیه فهو ینافی التوحید أو لأن حصول الکنه فی الذهن یستلزم تعدد آفراد الواجب كما 
قیل. قوله عليه السلام من مثله أى جعل له شخصا و مثالا أو مثله فى ذهنه و جعل الصوره الذهنیه مثالا له أو المراد أثبت له مثلا و 
شبهه بغیره قال الفیرو زآبادی مثله له تمثیلا۔ صوره له حتی کأنه ینظر إليه و مثل فلانا فلانا و به شبهه به انتهی و على ما ذكره 
یمکن أن يقرأ بالتخفیف أيضا قوله عليه السلام من نهاه بالتشدید أى جعل له حدا و نهایه من النهایات الجسمانیه و من جعله 
کذلک فلم يصدق بوجوده بل بممکن غيره و یحتمل أن یکون المعنی جعله نهایه لفکره و زعم أنه وصل إلى کنهه قوله عليه 
السلام و لا صمد صمده أى لا قصد نحوه من آشار إليه إشاره حسیه أو الأعم منها و من الوهمیه و العقلیه و فى جا من أشار إليه 
بشی ء من الحواس قوله عليه السلام من بعضه أى حکم بأن له أجزاء و آبعاضا فهو فى عبادته لم یتذلل لله بل لمن عرفه و هو 
غیره تعالی قوله عليه السلام من توهمه أى من تخیل له فى نفسه صوره أو هيئه و شكلا أو المعنی أن كل ما یصل إليه عقول 
العارفین فهو غير کنهه تعالی. 


ص: ۳۳۲ 


قوله عليه السلام کل معروف بنفسه مصنوع أى کل ما یعلم وجوده ضروره بالحواس من غير أن يستدل عليه بالآثار فهو مصنوع 
أو کل ما هو معلوم بکنه الحقیقه إما بالحواس أو الأوهام أو العقول فهو مصنوع مخلوق اما لما ذکر أن كنه الشی ء إنما یعلم من 
جهه آجزائه و کل ذی جزء فهو مركب ممکن أو لما مر من أن الصوره العقلیه تکون فردا لتلك الحقیقه فیلزم التعدد و هو 
يستلزم الت ركب و یحتمل أن یکون المعنی أن الأشياء إنما تعلم بصورها الذهنیه و المعروف بنفسه هو نفس تلك الصوره و هو 
حال فى محل حادث ممکن محتاج فکیف یکون کنه حقيقه الباری تعالی شأنه فیکون قوله عليه السلام و كل قائم فى سواه 
معلول کالدلیل عليها و على الأولين یکون نفیا لحلوله تعالی فی الأشياء و قيامه بها و يؤيد المعنی الأول قوله عليه السلام بصنع 
الله يستدل علیه. قوله عليه السلام بالفطره تثبت حجته أى بأن فطرهم و خلقهم خلقه قابله للتصدیق و الاذعان و المعرفه و 
الاستدلال أو بتعريفهم فی المیثاق و فطرهم على ذلك التعریف و قد مر بيانه فى باب الدین الحنیف و یحتمل أن یکون المراد 
هنا أن حجته تمام على الخلق ہما فطر و ابتدع من خلقه قوله خلقه اللہ الخلق آی کونه خالقا و أن الخالق لا یکون بصفه المخلوق 
و یکون مباینا له فى الصفات صار سببا لاحتجابه عن الخلق فلا بدر کونه بحواسهم و لا عقولهم و الحاصل أن کماله و نقص 
مخلوقیه حجاب بینه و بینهم. قوله عليه السلام و مباینته إياهم أى مباینته تعالی إياهم لیس بحسب المکان حتی یکون فى مکان 
و غیره فى مکان آخر بل إنما هی بأن فارق آيتيتهم فليس له أين و مکان و هم محبوسون فی مطموره المکان (١أو‏ المعنی أن 
مباینته لمخلوقیه فى الصفات صار سببا لأن لیس له مکان. قوله عليه السلام و آدوه إياهم ()أى جعلهم ذوی آدوات يحتاجون 
إليها فی الأعمال 


ص: ۲۳۳ 
1 المطموره: الحفيره النی تحت الا رفن تنبا نها الخرت و رها الحس. 


۲-و فی نسخه من التوحید و العیون: و إدواؤہ ایاهم. آی اعطاژه تعالی ایاهم الادوات يبدل علی آن لك اذاه لہ و الا يلزم 
الاحتیاج إليها و إلى من يعطيهاء مضافا الى لزوم التسلسل. 


من الأعضاء و الجوارح و القوی و سائر الالات دلیل على أنه لیس فيه شى ء منها لشهاده الأدوات فيما يشاهد فی المادین 
[المؤدّين بفاقتهم و احتیاجهم إليها و هو منرّه عن الاحتیاج أو المعنی أن الأدوات التی هی أجزاء للمادّين [للمودّین تشهد 
بفاقتهم إلى موجد لکون کل ذی جزء محتاجا ممکنا فکیف تکون فيه تعالی. قوله فأسماژه تعبیر أى ليست عين ذاته و صفاته بل 
هی معبرات عنها و أفعاله تفهیم لیعرفوه و یستدلوا بها على وجوده و علمه و قدرته و حکمته و رحمته قوله عليه السلام و ذاته 
حقيقه أى حقيقه مکنونه عالیه لا تصل إليها عقول الخلق بأن یکون التنوین للتعظیم و التبهیم أو خليقه بأن تتصف بالکمالات 
دون غیرها أو ثابته واجبه لا يعتريها التغیر و الزوال فان الحقيقه ترد بتلک المعانی كلها و فى بعض نسخ التوحید حقاقه أى مثبته 
موجده لساثر الحقائق. قوله عليه السلام و كنهه تفریق بينه و بين خلقه لعل الغرض بیان أنه لا يشت رک فی ذاتق مع الممکنات 
بأبلغ وجه أى کنهه يفرق بینه و بینهم لعدم اشتراکه معهم فى شی ء و یحتمل أن یکون المعنی أن غايه توحید الموحدین و 
معرفتهم نفی الصفات الممکنات عنه و الحاصل عدم إمكان معرفه کنهه بل إنما یعرف بالوجوه التی ترجع إلى نفی النقائص عنه 
كما مر تحقیقه و يؤيد الأول قوله عليه السلام و غیوره تحدید لما سواہ فالغیور اما مصدر أو جمع غير أى کونه مغایرا له تحدید 
لما سواه فکل ما سواه مغایر له فى الکنه و بحتمل أن یکون المراد بالمغایره المباینه بحيث لا یکون من توابعه أصلا لا جزءا له و 
لا صفه آی کل ما هو غير ذاته فهو سواه فلیس جزءا له و لا صفه (۱)قوله عليه السلام من استوصفه أى من طلب وصف کنهه أو 
سأل عن الأوصاف و الکیفیات الجسمانیه له فقد جهل عظمته و تنزهه. قوله عليه السلام و قد تعدّاه أى تجاوزه و لم یعرفه من 
اشتمله أى توهمه شاملا لنفسه محیطا به من قولهم اشتمل الثوب إذا تلقف به فیکون ردا على القائلین بالحلول 


ص: ۳۳۴ 


۱- فى النسخه المقروه على المصّف کذا: و يحتمل أن یکون المراد بقوله: ما سواه ما لم يكن من توابعه أصلاء لا جزءا له و لا 
صفه أى کل ما هو غير ذاته فهو سواہ فلیس له جزء و لا صفه زائده. 


و الاتحاد أو من توهم أنه تعالی محيط بکل شی ء إحاطه جسمانیه و یحتمل أن یکون کنایه عن نهایه المعرفه به و الوصول إلى 
کنهه و فی بعض نسخ يد آشمله (۱) ی جعل شیئا شاملا له بأن توهمه محاطا بمکان و مثله قوله عليه السلام من اکتنهه أى توهم 
أنه أصاب کنهه. قوله عليه السلام و من قال كيف (5)أى سأل عن الکیفیات الجسمانیه فقد شبهه بخلقه و من قال لم صار 
موجودا أو لم صار عالما أو قادرا فقد علله بعله و لیس لذاته و صفاته عله و فی جا و آکثر نسخ ید علله و هو آظهر و من قال متی 
وجد فقد وقت آول وجوده و لیس له آول و من قال فیم أى فى أى شی ء هو فقد جعله فى ضمن شی ء و جعل شیثا متضمنا له و 
هو من خواص الجسمانیات و من قال إلام أى إلى أى شی ء ينتهى شخصه فقد نهاه أى جعل له حدودا و نهایات جسمانیه و هو 
تعالی منزه عنها و من قال حتام یکون وجوده فقد غیاه آی جعل لبقائه غايه و نهایه و من جعل له غایه فقد غایاه أى حکم 
باشترا که مع المخلوقین فى الفناء فیصح أن يقال غايته قبل غایه فلان أو بعده و من قال به فقد حکم باشترا که معهم فی الماهیه 
فى الجمله فقد حکم بأنه ذو آجزاء و من قال به فقد وصفه بالامکان و العجز و ساثر نقائص الممکنات و من حکم به فقد آلحد 
فى ذاته تعالی و بحتمل أن یکون المعنی أن من جعل لبقائه غایه فقد جعل لذاته أيضا غایات و حدودا جسمانیه بناء على عدم 
ثبوت مجرد سوی الله تعالی و تفرع التجزؤ و ما بعده على ذلك ظاهر و یمکن أن يقال الغایه فى الثانی بمعنی العله الغائیه كما 
هو المعروف أو الفاعلیه و قد تطلق علیها أيضا بناء على أن المعلول ینتهی إليها فهی غايه له فعلی الأول المعنی أنه من حکم 
بانتهائه فقد علق وجوده على غایه و مصلحه کالممکنات التی عند انتهاء المصلحه ینتهی بقاهم و على الثانی المراد أنه لو كان 
وجوده واجبا لما تطرق إليه الفناء فیکون مستندا إلى عله و على الوجهین فیکون وجوده زائدا على ذاته فاتصف حينئذ بالصفات 
ال ائده 


ص: ۲۳۵ 
۱-و فی بعض نسخ العیون: استمثله؛ أى تجاوز حقه و لم یعرفه من طلب له مثالا من خلقه. 


و هذا قول بتعدد الواجب و هو الحاد فيه و فى جا و من قال حتّام فقد غیاه و من غناه فقد حواه و من حواه فقد آلحد فیه. قوله 
عليه السلام لا یتغیر الله بانغیار المخلوق أى لیس التغیرات التی تکون فى مخلوقاته موجبه للتغیر فى ذاته و صفاته الحقیقیه بل 
إنما التغیر فى الاضافات الاعتباریه كما أن خلقه للمحدودین حدودا لا يوجب کونه متحددا بحدود مثلهم و یحتمل أن یکون 
المراد أنه لا يتغير کتغیر المخلوقین و لا يتحدد کتحدد المحدودین و فی جا لا یتغیر الله بتغیر المخلوق و لا یتحدد بتحدد 
المحدود. قوله عليه السلام آحد لا بتأويل عدد أى بأن یکون معه ثان من جنسه أو بأن یکون واحدا مشتملا على آعداد (۱)و قد 
مر تحقيقه مرارا قوله عليه السلام ظاهر لا بتأويل المباشره أى لیس ظهوره بأن یباشره حاسه من الحواس أو لیس ظهوره بأن 
یکون فوق جسم یباشره كما يقال ظهر على السطح بل هو ظاهر با ثاره غالب على کل شی ء بقدرته قوله عليه السلام متجل 
التجلی الانکشاف و الظهور و يقال استهل الهلال على المجهول و المعلوم آی ظهر و تبين (5)أى ظاهر لا بظهور من جهه الرژ‌به. 
قوله عليه السلام لا بمزایله أى لا بمفارقه مکان بأن انتقل عن مکان إلى مکان حتی خفی عنهم أو بأن دخل فى بواطنهم حتی 
عرفها بل لخفاء کنهه عن عقولهم و علمه ببواطنهم و آسرارهم قوله عليه السلام لا بمسافه أى لیس مباینته لبعده بحسب المسافه 
عنهم بل لغایه کماله و نقصهم باينهم فى الذات و الصفات قوله عليه السلام لا بمداناه أى لیس قربه قربا مکانیا بالدنو من الاشیاء 
بل بالعلم و العلیه و التربیه و الرحمه قوله عليه السلام لا بتجسم أى لطیف لا بکونه جسما له قوام رقیق أو حجم صغیر أو ت ركيب 
غريب و صنع عجیب أو لا لون له بل لخلقه الأشياء اللطیفه و علمه بها كما 


ص: ۳۳۶ 


۱- بل بمعنی أنّه لا شبيه و لا نظیر له فى الوجود. و لا بشار که شی ء فى الصفات و النعوت» و لیس فى ذاته کثره و لا تركيب. 
۲-و يقال استهل القوم الهلال ای نظروا إليه أى منکشف و ظاهر لخلقه» لا بالانکشاف الحاصل من جهه الابصار الذی هو 
الرؤيه» لتنزهه عن ذلک» بل بما ظهر لهم من آثار ملکه و سلطانه» و دقائق لطفه و تدبیره فما یری شی ء الا و هو مرآه لظهوره» و 


دلیل على وجوده و وحدانیته. 


مر أو تجرده قوله عليه السلام فاعل لا باضطرار أى هو فاعل مختار لیس بموجب و فی النهج لا باضطراب آله أى لا بتحریک 
الالات و الأدوات (۱)قوله لا بجول فکره أى لیس فى تقدیرہ للأشياء محتاجا إلى جولان الفکر و حرکته و فى النهج بعد ذلكك 
غنی لا باستفاده قوله عليه السلام لا بحر که أى ح رکه ذهنیه أو بدنیه. قوله عليه السلام لا بهمامه أى عزم و اهتمام و تردد قوله 
شاء أى ذو مشیه لا بهمه و قصد و عزم حادث و الجس المس بالید و موضعه المجسه قوله عليه السلام لا تصحبه الأوقات أى 
دائما لحدوثها و قدمه أو لیس بزمانی أصلا قوله عليه السلام و لا تضمنه بحذف إحدى التاءین و السنه مبدأ النوم قوله و لا تحده 
الصفات أى لا تحيط به صفات زائده أو لا تحده توصیفات الخلق قوله عليه السلام و لا تفیده الأدوات أى لا ينتفع و لا يستفيد 
منها و فى بعض نسخ ید و لا تقیده بالقاف لیس فعله مقیدا مقصورا على الأدوات ليحتاج إليها و فی خطبه أمير المؤمنين عليه 
السلام و لا ترفده من قولهم رفدت فلانا إذا أعنته. قوله کونه بالرفع آی كان وجوده سابقا على الأزسته.و الأوقات بحسب الزمان 
الوهمی أو التقدیری و كان عله لها أو غلبها فلم يقيد بها قوله عليه السلام و العدم وجوده بنصف العدم و رفع الوجود آی وجوده 
لوجوبه سبق و غلب العدم فلا یعتریه عدم أصلا و قیل المراد عدم الممکنات لن عدم العالم قبل وجوده کان مستندا إلى عدم 
الداعی إلى ایجاده المستند إلى وجوده فوجوده سبق عدم الممکنات آیضا و قيل آربد به اعدام الممکنات المقارنه لابتداء 
وجوداتها فیکون کنایه عن أزليته و عدم ابتداء لوجوده و فيه بعد قوله و الابتداء أزله أى سبق وجوده الأزلى کل ابتداء فليس 
لوجوده و لا شی ء من صفاته ابتداء أو أن آزلیته سبق بالعلیه کل ابتداء و مبتدأ. قوله بتشعیره المشاعر عرف أن لا مشعر له أى 
بخلقه المشاعر الإدراكيه و افاضتها على الخلق عرف أن لا مشعر له إما لما مر من أنه تعالی لا بتصف بخلقه أو 


ص: ۲۷ 


-١‏ بل بمجرد الاراده و المشینه. 


لأنا بعد إفاضه المشاعر علمنا احتیاجنا فى الادراک إليها فحکمنا بتنزهه تعالی عنها لاستحاله احتياجه تعالی إلى شی ء أو لما 
یحکم العقل به من المباینه بين الخالق و المخلوق فی الصفات. و قال ابن میثم لأنه لو كان له مشاعر لكان وجودها له !ما من 
غيره و هو محال آما آولا فلأنه مشعر المشاعر و آما ثانیا فلأنه یکون محتاجا فى کماله إلى غيره فهو ناقص بذاته و هذا محال و 
ما منه و هو آیضا محال لأنها إن كانت من کمالات آلوهیته كان موجدا لها من حیث هو فاقد کمالا فکان ناقصا بذاته و هذا 
محال و إن لم تكن کمالا- کان إثباتها له نقصا لأن الزیادہ على الکمال نقصان فکان إيجاده لها مستلزما لنقصانه و هو محال. و 
اعترض عليه بعض الأفاضل بوجوه آحدها بالنقض لانه لو تم ما ذکره يلزم أن لا يثبت له تعالی على الاطلاق صفه کمالیه کالعلم 
و القدره و نحوهما و انیھا بالحل باختیار شق آخر و هو أن یکون ذلك المشعر عين ذاته سبحانه کالعلم و القدره و الثها بأن 
هذا الکلام على تقدير تمامه استدلال برأسه لم بظهر فيه مدخلیه قوله عليه السلام بتشعیره المشاعر فى نفی المشعر عنه تعالی و 
إنما استعمله فی إثبات مقدمه لم تثبت به و قد ثبت بغیره. ثم قال فالأولى أن يقال قد تقرر أن الطبیعه الواحده لا یمکن أن یکون 
بعض آفرادها عله لبعض آخر لذاته فانه لو فرض کون نار مثلا۔عله لنار فعلیه هذه و معلولیه تلك اما لنفس کونهما نارا فلا 
رجحان لاحداهما فی العلیه و للأخرى فی المعلولیه بل يلزم أن یکون کل نار عله للأخرى بل عله لذاتها و معلوله لذاتها و هو 
محال و إن كانت العلیه لانضمام شی ء آخر فلم يكن ما فرضناه عله عله بل العله حینشذ ذلك الشی ء فقط لعدم الرجحان فی 
إحداهما للشرطیه و الجزئیه أيضا لاتحادهما من جهه المعنی المشترک و کذلک لو فرض المعلولیه لأجل ضمیمه فقد تبین أن 
جاعل الشی ء یستحیل أن یکون مشا ركا لمجعوله و به یعرف أن کل كمال و کل آمر وجودی یتحقق فى الموجودات الامکانیه 
فنوعه و جنسه مسلوب عنه تعالی و لکن يوعد له ما هو أعلى و آشرف منه آما الأول فلتعالیه 


ص: ۳۳۸ 


عن النقص و كل مجعول ناقص و إلا لم يكن مفتقرا إلى جاعل و کذا ما یساویه فى المرتبه کآحاد نوعه و آفراد جنسه و آما 
الثانی فلأن معطی کل كمال لیس بفاقد له بل هو منبعه و معدنه و ما فى المجعول رشحہ و ظله انتهی و قال ابن أبى الحدید و 
ذلك لأن الجسم لا يصح منه فعل الأجسام و هذا هو الدلیل الذی یعول عليه المتکلمون فى أنه تعالی لیس بجسم. قوله و 
بتجهیره الجواهر أى بتحقیق حقائقها و ایجاد ماهیاتها عرف آنها ممکنه و كل ممکن محتاج إلى مبد! فمبدأ المبادی لا یکون 
حقيقه من هذه الحقاتق قوله و بمضادته بین الاشیاء عرف أن لا ضد له المراد بالضد إما المعنی المصطلح أى موجودان متعاقبان 
على موضوع أو محل واحد أو المعنى العرفی الذی هو المساوی للشی ء فى القوه فعلی الأول نقول لما خلق الأضداد فی محالها 
و وجدناها محتاجه إليها علمنا عدم کونه ضد الشی ء للزوم الحاجه إلى المحل المنافیه لوجوب الوجود أو لأنها لما رأينا كلا من 
الضدین یمنع وجود الآدخر و یدفعه و يفنيه فعلمنا أنه تعالی منزه عن ذلك أو لأن التضاد إنما یکون للتحدد بحدود معینه لا 
تجامع غیرها کمراتب الألوان و الکیفیات و هو تعالی منزه عن الحدود و أيضا كيف یضاد الخالق مخلوقه و الفائض مفیضه و أما 
على الثانی فلژن المساوی فى القوه للواجب يجب أن یکون واجبا فیلزم تعدد الواجب و قد مر بطلانه. قوله عليه السلام و 
بمقارنته بین الأمور أى بجعل بعضها مقارنا لبعض كالأعراض و محالها و المتمکنات و أمكنتها و الملزومات و لوازمها عرف أنه 
ليس له قرين مثلها لدلاله کل نوع منها على آنواع النقص و العجز و الافتقار و قيل أى جعلها متحدده بتحددات متناسبه موجبه 
للمقارنه عرف أن لا-قرین له و كيف يناسب المتحدد بتحدد خاص دون المتحدد بتحدد آخر من لا تحدد له فان نسبه 
اللامتحدد مطلقا إلى المتحددات كلها سواء قوله عليه السلام ضاد النور بالظلمه يدل على أن الظلمه آمر وجودی كما هو 
المشهور إن كان التضاد محمولا على المعنی المصطلح و الجلا-يه الوضوح و الظهور و البهم الخفاء و فى النهج و الوضوح 
بالبهمه و فسرهما الشراح بالبیاض و السواد 


ص: ۳۳۹ 


و لا بخفی بعده و قال الفیروز آبادی جساً جسوءا صلب و جسأت الأرض بالضم فهی مجسوءه من الجساء و هو الجلد الخشن و 
الماء الجامد و الصرد بفتح الراء و سکونها البرد فارسی معرب و الحرور بالفتح الریح الحاژه. قوله عليه السلام مؤلف بین 
متعادیاتها كما ألف بین العناصر المختلفه الکیفیات و بين الروح و البدن و بین القلوب المتشتته الاهواء و غير ذلك قوله مفرق 
بين متدانیاتها كما یفرق بين آجزاء العناصر و کلیاتها للتركيب و كما یفرق بين الروح و البدن و بين آجزاء الم رکبات عند 
انحلالها و الأبدان بعد موتها و بين القلوب المتناسبه لحکم لا تحصی فدل التأليف و التفریق المذ کوران الواقعان على خلاف 
مقتضی الطبائم على قاسر یقسرها علیهما و كونهما على غایه الحکمه و نهایه الاحکام على علم القاسر و قدرته و کماله. قوله 
عليه السلام ذلك قوله جل و عز یحتمل أن يكون استشهادا لکون المضاده و المقارنه دلیلین على عدم اتصافه بهما كما فسر 
بعض المفسرین الآديه بأن الله تعالی خلق کل جنس من أجناس الموجودات نوعين متقابلین و هما زوجان لأن کل واحد منها 
مزدوج بالآخر کالذ کر و الأنثى و السواد و البیاض و السماء و الأرض و النور و الظلمه و اللیل و النهار و الحار و البارد و الرطب 
و الیابس و الشمس و القمر و الثوابت و السیارات و السهل و الجبل و البحر و البر و الصيف و الشتاء و الجن و الانس و العلم و 
الجهل و الشجاعه و الجبن و الجود و البخل و الایمان و الکفر و السعاده و الشقاوه و الحلاوه و المراره و الصحه و السقم و الغناء 
و الفقر و الضحک و البکاء و الفرح و الحزن و الحیاه و الموت إلى غير ذلكك مما لا بحصی خلقهم کذلک لیتذ کروا أن لهم 
موجدا لیس هو کذلک و يحتمل أن یکون استشهادا لکون التألیف و التفریق دالین على الصانع لدلاله خلق الزوجین على 
المفرق و المؤلف لهما لأنه خلق الزوجین من واحد بالنوع فیحتاج إلى مفرق یجعلهما متفرقین و جعلهما مزاوجین مؤتلفين ألفه 
بخصوصهما فیحتاج إلى ملف يجعلهما مؤتلفین و قيل کل موجود دون الله ففیه زوجان اثنان کالماهیه و الوجود و الوجوب و 
الامکان و الماده 


ص: ۲۴۰ 


و الصوره و الجنس و الفصل و آیضا كل ما عداه یوصف بالمتضایفین کالعلیه و المعلولیه و القرب و البعد و المقارنه و المباینه و 
التألف و التفرق و المعاداه و الموافقه و غیرها من الأمور الاضافیه و قال بعض المفسرین المراد بالشی ء الجنس و أقل ما یکون 
تحت الجنس نوعان فمن كل جنس نوعان کالجوهر منه المادی و المجرد و من المادی الجماد و النامی و من النامی النبات و 
المد رک و من المد رک الصامت و الناطق و کل ذلك بدل علی أنه واحد لا کثره تد فقوله لعلكع تذكروة ای تعرفون من 
اتصاف کل مخلوق بصفه الت ركيب و الزوجیه و التضایف أن خالقها واحد أحد لا يوصف بصفاتها. قوله لیعلم أن لا قبل له و لا 
بعد يدل على عدم کونه تعالی زمانیا و يحتمل أن یکون المعنی عرفهم معنی القبلیه و البعدیه لیحکموا أن لیس شی ء قبله و لا 
بعده و یعلم الفقرات التالیه بما قدمنا فی الکلمات السابقه و الغرائز الطبائع و مغرزها موجد غرائزها و مفیضها علیها و یمکن 
حملها و آمثالها على الجعل البسیط إن كان واقعا و المفاوت على صيغه اسم الفاعل من جعل بینها التفاوت و توقيتها تخصیص 
حدوث کل منها بوقت و بقائها إلى وقت. قوله عليه السلام حجب بعضها عن بعض أى بالحجب الجسمانیه أو الاعم لیعلم أن 
ذلک نقص و عجز و هو منزه عن ذلك بل ليس لهم حجاب عن الرب إلا آنفسهم لامکانهم و نقصهم قوله له معنی الربوبیه أى 
القدره على التربیه إذ هی الکمال قوله إذ لا مألوه أى من له الاله أى کان مستحقا للمعبودیه إذ لا عابد و إنما قال و تأویل السمع 
لأنه لیس فيه تعالی حقيقه بل مؤول بعلمه بالمسموعات قوله عليه السلام لیس مذ خلق استحق معنی الخالق إذ الخالقیه التی هی 
کماله هى القدره على خلق كل ما علم أنه أصلح و نفس الخلق من آثار تلك الصفه الکمالیه و لا یتوقف کماله عليه و البرائيه 
بالتشدید الخلاقیه. قوله عليه السلام كيف و لا تغیبه مذ أى كيف لا يكون مستحقا لهذه الاسماء فى الأزل و الحال أنه لا يصير 
مذ الذی هو لأول الزمان سببا لأن يغيب عنه شی ء فان الممکن إذا كان قبل ذلك المبد! أو بعده يغيب هذا عنه و الله تعالی 


جميع الأشیاء مع آزمنتها 


ص: ۲۴۱ 


حاضره فی علمه فى الأزل أو أنه لیس لوجوده زمان حتی يغيب عن غيره فیقال مذ كان موجودا كان کذا و لما لم يكن زمانیا لا 
تدانیه کلمه قد التی هی لتقریب الماضی إلى الحال أو لیس فی علمه شده و ضعف حتی تقربه کلمه قد التی للتحقیق إلى العلم 
بحصول شی ء و لا- تحجبه کلمه لعل التی هی لترجی آمر فی المستقبل أى لا بخفی .عليه الامور المستقبله أو لیس له شک فى 
آمر حتی یمکن أن يقول لعل و ليس له وقت أول حتی يقال له متی وجد أو متی علم أو متی قدر و هکذا أو مطلق الوقت كما 
مر مرارا و لا يشتمله حين و زمان و على الاحتمال الثانی تا کید فيؤيد الأول و لا تقارنه مع بأن يقال كان شی ء معه أزلا أو مطلق 
المعیه بناء على نفی الزمان أو الاعم من المعیه الزمانیه أيضا فمن كان كذلك فليس تخلف الخلق عنه عجزا له و نقصا فى کماله 
بل هو عين کماله حيث راعی المصلحه فی ذلك و یمکن أن تطبق بعض الفقرات على ما قيل إنه لخروجه عن الزمان کان جمیع 
الزمانیات حاضره عنده فی الأزل کل فى وقته و بذلک وجهوا نفی التخلف مع الحدوث لکن فی هذا القول اشکالات لیس 
المقام موضع ذکرها و لیس فى جا وج كيف و فیهما لا تغیبه مذ فلا یحتاج إلى تکلف. قوله عليه السلام إنما تحدّ الأدوات 
آنفسها الأدوات و الالات الجوارح البدنیه و القوی الجسمانیه أى هذه الأعضاء و القوی انما تحدٌ و تشیر إلى جسمانی مثلها 
فالمراد بقوله آنفسها آنواعها و جناسها و قیل یعنی ذوی الا دوات و الالاعت. آقول لا يبعد أن یکون المراد بالدوات هذه 
الحروف و الکلمات التی نفاها عنه تعالی سابقا فیکون کالتعلیل لما سبق و فی الأشياء الممکنه توجد فعال تلك الالات و 
الأدوات و آثارها لا فيه تعالی. قوله عليه السلام منعتها فى النهج منعتها منذ القدمه و حمتها قد الأزليه و جنبتها لولا التکمله بها 
تجلی صانعها للعقول و بها امتنع عن نظر العیون و قد روى القدمه و الأزليه و التکمله بالنصب و قیل كذا كانت فى نسخه الرضی 
رضی اه عنه بخلله فتکون مفعولات ثانیه و المفعولات الأْوّل الضماثر المتصله بلفعال و تکون منذ و قد و لولا فى موضع الرفم 


ص: ۳۳۲ 


بالفاعلیه و المعنی حینشذ أن اطلاق لفظ منذ و قد و لو لاعلی الالات تمنعها عن کونها آزلیه قدیمه کامله فلا تکون الالات 
محدده له سبحانه مشیره إليه جل شأنه إذ هى لحدوثها و نقصها بعیده المناسبه عن الکامل المطلق القدیم فى ذاته آما الأولى 
فلأنها لابتداء الزمان و لا ریب أن منذ وجدت الاله تنافی قدمها و آما الثانیه فلأنها لتقریب الماضی من الحال فقولک قد وجدت 
هذه الاله تحکم بقربها من الحال و عدم أزليتها و قوله حمتها أى منعتها و أما لولا فلأن قولکک إلى المستحسنه منها و المتوقد من 
الأذهان ما آحسنها لو لا أن فیها كذا فیدل على نقص فیها فیجنبها عن الکمال المطلق و یروی أيضا برفع القدمه و الأزليه و 
التکمله على الفاعلیه فتکون الضمائر المتصله کات ادل وقد را امت ات ثانيه و یکون المعنی أن قدم الباری 
سبحانه و أزليته و کماله المطلق منعت الالات و الادوات عن إطلاق لفظ قد و منذ و لولا عليه سبحانه لأنه تعالی قدیم کامل و 
قد و منذ لا بطلقان الا على محدث و لولا لا تطلق الا على ناقص. أقول و يحتمل أن یکون المراد القدمه التقدیریه أى لو كانت 
قدیمه لمنعت عن اطلاق مذ عليها و کذا فى نظیریها. قوله عليه السلام بها تجلی أى بمشاعرنا و خلقه إياها و تصويره لها تجلی 
لعقولنا بالوجود و العلم و القدره قوله عليه السلام و بها امتنع أى بمشاعرنا استنبطنا استحاله کونه تعالی مرئیا بالعیون لأنا بالمشاعر 
و الحواس کملت عقولنا و بعقولنا استخرجنا الدلاله على أنه لا تصح رؤيته أو بایجاد المشاعر مد رکه بحاسه البصر ظهر امتناعه 
عن نظر العیون لأن المشاعر إنما تدرك بالبصر لأنها ذات وضع و لون و غيره من شرائط الرژیه فیها علمنا أنه يمتنع أن یکون 
محلا لنظر العیون أو لما رأينا المشاعر إنما تدرك ما كان ذا وضع بالنسبه إليها علمنا أنه لا يدرك بها لاستحاله الوضع فیه. ثم 
اعلم أنه على ما فى تلك النسخ الفقرتان الأوليان مشترکتان الا أنه يحتمل إرجاع الضمیرین البارزین فی منعتها و حمتها إلى 
الأشیاء لا سیما إذا حملنا الدوات و الالاعت علی الحروف و آما الشالثه فالمعنی أنه لو لا أن الکلمه أئ اللغات و الأصوات أو 
الآراء و العزائم 


ص: ۳۳۳ 


أو المخلوقات فانها کلم الرب لدلالتها على وجوده و ساثر کمالاته افترقت و اختلفت فدلت على مفرق فرقها و تباینت فأعربت و 
آظهرت عن مباینها أى من جعلها متبائنه أو عن صانع هو مباين لها فى الصفات لما تجلی و ظهر صانعها للعقول كما قال تعالی و 
ِْ آياته ... اختلاف کم و آوانکم (۱)و بها أى بالعقول احتجب عن الرؤيه لأن الحاكم بامتناع رژیته هو العقل و إلى العقل 
تتحا کم الأوهام عند اختلافها. قوله عليه السلام و فیها أثبت غيره أى کل ما يثبت و يرتسم فى العقل فهو غیره تعالی و یحتمل أن 
یکون غیرہ مصدرا بمعنی المغایره أى بها یثبت مغايرته الممکنات و یمکن ارجاع الضمیر إلى الأوهام أى القول بالشریک له 
تعالی فعل الوهم لا العقل لکن فيه تفکیک و من العقول یستنبط الدلیل على الأشیاء و بالعقول عرف الله العقول أو ذویها الاقرار 
به تعالى و يمكن إرجاع الضميرين أيضا إلى الأوهام آی الأوهام معينه للعقل و آلات فی استنباط الدلیل و بالأوهام عرف الله 
العقول الإقرار بأنه ليس من جنسها و من جنس مدركاتها و بما ذكرنا يظهر جواز إرجاع الضميرين فى النهج إلى العقول كما أنه 
يجوز إرجاع جميع الضمائر هنا إلى الآلات و الأدوات و لكنهما بعيدان و الأخير أبعد. قوله و لا دیانه الديانه مصدر دان يدين و 
فی المصادر الدیانه دیندار گشتن أي لا تدین بدین الله أو من دان بمعنى أطاع و عبد أى لا عباده إلا بعد معرفه الله و الاخلاص 
هو جعل المعرفه خالصه عما لا يناسب ذاته المقدسه من الجسمیه و العرضیه و الصفات الزائده و العوارض الحادثه و حمله على 
الاخلاص فى العباده لا يستقيم إلا بتکلف و لا یتحقق الاخلاص مع تشبیهه تعالی بخلقه فی الذات و الصفات و فى بعض النسخ 
كما فى ج و لا نفی مع إثبات الصفات للتشبیه و قوله للتشبیه متعلق بالنفی أى لم ينف التشبیه من أثبت له الصفات الزائده. و فى 
آکثر النسخ للتنبیه و لعل المراد به الاشاره إلى ما مر من أنه يجب |خراجه تعالی عن حد النفی و حد التشبیه أى إذا نفینا عنه 
التشبیه لا پلزم النفی المطلق مع آنا 


ص: ۳۴۴ 


.۲۲ و من آیاته لت السّماواتِ و الْأَرْض و ا تلاف أَلْسِتَتِكم و ألوانكم «الروم:‎ -١ 


نثبت الصفات لتنبیه الخلق على اتصافه بها على وجه لا بستلزم النقص كما تقول عالم لا کعلم العلماء قادر لا کقدره القادرین و 
إنما قال للتنبیه إشاره إلى أنه لا یمکن تعقل كنه صفاته تعالی ثم بین عليه السلام ذلك بقوله فكل ما فی الخلق إلخ. ثم استدل 
عليه السلام بعدم جریان الح ركه و السکون عليه بوجوه الأول أنه تعالی أجراهما على خلقه و حدثهما فیهم فکیف یجریان فيه 
بناء على ما مر مرارا من أنه تعالی لا یتصف بخلقه و لا یستکمل به و استدل عليه بعضهم بأن المؤثر واجب التقدم بالوجود على 
الأ۔ثر فذلک الأثر إما أن يكون معتبرا فی صفات الکمال فیلزم أن یکون تعالی باعتبار ما هو موجد له و مؤثر فيه ناقصا بذاته 
مستکملا بذلک الأثر و النقص عليه محال و إن لم یکن معتبرا فى صفات کماله فله الکمال المطلق بدون ذلك الأثر فکان اثباته 
له نقصا فی حقه لأن الزياده على الکمال المطلق نقصان و هو عليه تعالی محال أو لأنه لو جریا عليه لم ینفک آحدهما عنه فیدل 
على حدوثه كما استدل المتکلمون على حدوث الأجسام بذلک و الأول آظهر لفظا و معنی. الشانی أنه يلزم أن تکون ذاته 
متفاوته متغیره بأن یکون تاره متح ركا و آخری ساکنا و الواجب لا یکون محلا للحوادث و التغيرات لرجوع التغیر فیها إلى 
الذات. الثالث أنه پلزم أن یکون ذاته و کنهه متجزیا إما لأن الح ركه من لوازم الجسم أو لأن الح ركه بآنواعها إنما تکون فى شى 
ء یکون فيه ما بالقوه و ما بالفعل أو لأنه یستلزم شرکته مع الممکنات فیلزم تركبه مما به الاشتراک و ما به الامتیاز و أما قوله عليه 
السلام و لامتنع إلى قوله غير المبروء کالتعلیل لما سبق. قوله عليه السلام و لو حد له وراء أى لو قیل إن له وراء و خلفا فیکون له 
أمام أيضا فیکون منقسما إلى شیئین و لو وهما فیلزم التجزژ كما مر ثم بین عليه السلام أنه لا يجوز أن یکون الله مستکملا بغیره 
أو بحدث فيه كمال لم يكن فيه و إلا لكان فى ذاته ناقصا و النقص منفی عنه تعالی باجماع جمیع العقلاء و أيضا یستلزم 
الاحتیاج إلى الغیر فی الکمال 


ص: ۲۴۵ 


المنافی لوجوب الوجود كما مر ثم آشار عليه السلام إلى أن الأزلى لا یکون إلا من كان واجبا بالذات ممتنعا عن الحدوث و الا 
كان ممکنا محتاجا إلى صانع فلا یکون أزليا إذ کل مصنوع حادث و یحتمل أن یکون المراد بامتناع الحدوث امتناع أن يحدث 
فيه الحوادث و کونه محلا لها و بیانه بأنه ينافى الأزليه و الوجوب. قوله عليه السلام و كيف ینشی الأشياء أى جمیعها من لا يمتنع 
من کونه منشئا إذ هو نفسه و من آنشاه لا یکونان من منشئاته فکیف یکون منشتا للجمیع أو أن منشی کل شی ء و مبدعه لا 
یکون الا واجبا كما مر فی باب أنه تعالی خالق کل شی ء و یحتمل أن یکون المراد عدم الامتناع من إنشاء شی ء فيه إذ لا يجوز 
أن یکون منشی تلكك الصفه نفسه و لا غیره ثم استدل على جمیع ما تقدم بأنه لو كان فيه تلك الحوادث و التغیرات و امکان 
الحدوث لقامت فيه علامه المصنوع و لكان دليلا على وجود صانع آخر غیره کساثر الممکنات لاشترا که معهم فى صفات 
الامکان و ما پوجب الاحتیاج إلى العله لا مدلولا عليه بأنه صانع. قوله عليه السلام لیس فى محال القول حجه أى لیس فى هذا 
القول المحال أى إثبات الحوادث و الصفات الزائده له حجه و لا فی السؤال عن هذا القول لظهور خطئه جواب و لیس فى |ثبات 
معنی هذا القول له تعالی تعظیم بل هو نقص له كما عرفت و ليس فى إبانته تعالی عن الخلق فى الاتصاف بتلک الصفات حيث 
نفیت عنه تعالی و أثبتت فیهم ضیم أى ظلم على الله تعالی أو على المخلوقین إلا بأن الأزلى يمتنع من الاثنينيه و إثبات الصفات 
الزانده يوجب الاثنينيه فی الازلی و بأن ما لا بدأ له على المصدر أو بدی ء له على فعیل بمعنی مفعل يمتنع من أن يبدأ و یکون 
له مبدأ و ما نسبوا إليه تعالی مما مر مستلزم لکونه تعالی ذا مبدإ و عله فالمعنی أنه لا يتوهم ظلم إلا بهذا الوجه و هذا لیس بظلم 
كما فى قول الشاعر 


و لا عيب فیهم غير أن سیوفهم. بهن فلول من قراع الکتائب. 
و العادلون بالله هم الذين یجعلون غیره تعالی معادلا و متشابها له. 


ص: ۳۴۶ 


٭٭| تر جمه ]امیا به مدت طولانی. «الانتفاض» شبیه رعشه و لرزه. 


«آول عبادۂ الله» یعنی شريف ترين و مقدّم ترينش از جهت زمان و رتبه زيرا قبول ساير طاعات مشروط به آن است. و اصل 
معرفت توحید است زیرا با اثبات شريكك با قول به تركب ذات با زیادت صفات» قول به امکان لازم آيد يس مش رک خدای 


واجب را نشناخته و اثبات نکرده است. 


نظام توحید و تمامیت آن نفی صفات زايد موجود از او است. زیرا اول توحید نفی شریک» سپس نفی تركب و سپس نفی 
صفات زائده است پس اين كمال و نظامش است. سپس امام عليه السلام بر نفی زیادت صفات استدلال فرمود که تقریر آن به 


چند وجه ممکن است؛ 


وجه اول آنکه اشاره به دو دلیل باشد؛ دلیل اول آنکه هر صفت و موصوفی ناگزیر بايد مخلوق باشند زیرا صفت به دلیل 


احتیاج آن دو به علت سومی که نه موصوف و نه صفت است. ثابت می شود و گرنه دوباره محذور برمی گردد. 


دلیل دوم آنکه به شهادت جمیع عقول صانع ناگزیر بايد ازلا و ابدا کامل باشد پس صفات زائد ناچار بايد مقارن و غير جدا از 
آنها واجب نیست. بنا بر این منظور از «شهاده کل موصوف و صفۂ؛ شهادت هر موصوفی که صانع فرض شده و صفت يا 


وجه دوم اينكه اشاره به دو دلیل دیگر باشد؛ دلیل اول آنکه اگر برای خدای متعال صفات زائد باشد آن صفات. ممکن هستند 
زیرا تعدد واجب ممتنع است و از آن سو جایز نیست که واجب. ایجاد کننده آنها باشد يا به دلیل امتناع قابل و فاعل بودن 
چیزی برای یک شیء واحد یا به اين دلیل که تأثير واجب در آن صفات متوقف بر اتصافش به آنهاست زیرا اگر تأثير در آن 
صفاتی که منشأ صدور جمیع ممکنات هستند متوقف بر آنها نباشد 


ص: ۳۳۱ 


کسی که تمام صفات کمالش از غیرش باشد واجبی نیست که صانع جمیع موجودات است - بالضروره - 


دلیل دوم اينكه توصیف. اقتران خاص است که موجب احتیاج از دو طرف است - چنانچه گذشت - و احتیاج» موجب حدوث 
منافی با ازلیت است. 


وجه سوم اينكه کلام امام به یک دلیل بازكردد که تقریرش چنین است: اگر صفات. زائد بود ذات و صفات مخلوق بودند و 


این خلف است. ملازمه را چنین تبیین فرمود که هر صفت و موصوفی شهادت به قرين یکدیگر بودن دهند كه اين - چنانچه 


گذشت - مستلزم احتیاجی است که مستلزم امکان است. 


«فلیس الله من عرف بالتشبیه ذاته» یعنی کسی که ذاتش با تشبیه به ممکنات شناخته شود واجب نیست زیرا ممکنی مثل 


ممکنات خواهد بود و می توان «الله) را با رفع يا نصب خواند ولی قرائت با رفع ظاهرتر است. «من اکتنهه» یعنی رسیدن به 


کک ظلب کت رت اگ كود سا مود با ممکتات ذو 2 کب وتات انکانی لت یک امن کرات با رد 
منافات دارد. يا به این دلیل که حصول کنه» در ذهن مستلزم تعدد افراد واجب است - چنانچه گفته شد. - 


من متّله؛ يعنى برای او شخص و مثالی قرار دهد. يا او را در ذهنش ممتّل کند و صورت ذهنی را مثالی برای او قرار دهد. يا 
مثلی برای او قرار دهد و او را به غیرش تشبیه کند. فیروزآبادی گفته است: «مثله له تمثیلا: آن را برايش تصویر کرد تا آنجا 
که گویا به آن می نگرد. و «ممّل فلان فلانا و به» یعنی او را به آن تشبیه کرد. و بنا بر آنچه وی گفته است می توان به صورت 


تس کش و ات و 


«ومن نهاه» با تشديد يعنى برای او حد و نهایتی از حدود جسمانی قرار دهد و هر كس او را جنين قرار دهد يس به وجود او 
تصدیق نکرده است بلکه ممکنی غير او را تصدیق نموده است. و احتمال دارد معنا اين باشد که او را نهایت فکرش قرار داد و 
کمان کزد کیہ کنهش سيد امت 


دو لا صَمّد صمده من آشار الیه» يعنى کسی کہ با اشاره حسی يا اعم از آن و از وهمی و عقلی به او اشاره کند سوی او را قصد 


نکرده است. و در احتجاج «من اشار إليه بشیء من الحواس» آمده است. 


«من بعغضه؛ یعنی حکم کند به اينكه برای او اجزاء و ابعاضى است يس در عبادتش برای خدا تذلل نکرده است بلکه برای 
کسی که شناخته و غیرخداست چنین کرده است. «من توهمه» یعنی برای او صورت يا شکلی در نفسش تخیل کند. يا معنا اين 


ص: ۲۳۲ 


«كل معروف بنفسه مصنوع؛ یعنی هر چیزی که وجودش ضرورتاً با حواس شناخته شود بدون اينكه با آثارش بر او استدلال 
یا به آن دلیل - که ذكر شد - که کنه شیء تنها از جهت اجزای آن شناخته شود و هر صاحب جزئی مر کبی ممکن است. يا به 


و احتمال دارد معنا این باشد که اشیاء تنها با صورتهای ذهنی شان شناخته می شوند و معروف به نفس خود همان صورت 
است و آن در محلی حادث و ممکن و محتاج حلول کرده است پس چگونه می تواند حقیقت خالق متعال باشد. مطابق این 
معنا «كل قائم فى سواہ معلول» همچون دلیلی برای آن است و بنا بر دو احتمال اول به منزله نفی حلول خداوند در اشیاء و قیام 


او به اشیاء است. و سخن امام «بصنع الله پستدل علیه» معنای اول را تا ك می کنل 


«بالفطره تثبت حجته» یعنی به اينكه ایشان را آفرید و خلق کرد خلقتی قابل برای تصدیق و اقرار و معرفت و استدلال یا به 
تعریف برای ایشان در میثاق و سرشتن آنها بر آن تعریف د که بیانش در باب دین حنیف گذشت -و احتمال دارد در اینجا 


منظور این باشد که حجت او بر خلق به آنچه آفریده است تمام می باشد. 


«خلقة الله الخلق» یعنی خالق بودنش و اينكه خالق به صفت مخلوق نیست و در صفات با او مباين است سبب احتجاب او از 
خلق شده است يس او را با حواس و عقولشان درك نمی کنند. نتيجه آنکه كمال او و نقص مخلوقاتش حجابی بين او و 
آنهاست. «و مباینته ایاهم» یعنی مباینت او با مخلوقات از نظر مکان نیست که او در مکانی و غير او در مکانی دیگر باشد بلکه 
مباینت او به اين است که خدا از ایتیت آنها جدا شده يس جا و مکانی برای او وجود ندارد در حالی که آنها در زندان مکان 


محبوس هستند. با معنا اين است که مباینت او با مخلوقاتش در صفات. سببی شده برای اينكه مکانی نداشته باشد. 


«و آدوه إِيَاهم) یعنی اينكه مخلوق را دارای ابزارهایی همچون 
ص: ۳۳۳ 


اعضاء و جوارح و سایر قوا که در اعمالشان بدانها نیاز دارند» قرار داد دلیلی است بر اينكه هیچ یک از آن ابزارها در او وجود 
ندارد زیرا ابزارها آن چنان که در موجودات نیازمند به آنها مشاهده می شود شهادت به نیاز و احتیاج صاحبانشان می دهند و 
در حالی که او از احتیاج منزه است. يا معنا اين است که ابزارهایی که اجزاء صاحبانشان هستند به نیازشان به ایجاد کننده‌ای 
شهادت می دهندء به دلیل اينكه هر صاحب جزئی محتاج و ممکن است» يس چگونه می تواند در خداوند» چنین ابزارهایی 


باشد. 


«فأسماءه تعبیر» یعنی اسماء او عين ذات و صفاتش نیستند بلکه تعبیراتی از آنها هستند. «و آفعاله تفهیم» یعنی افعال خدا تفهیمی 
هستند برای اينكه بند گان» او را بشناسند و با آنها بر وجود و علم و قدرت و حکمت و رحمتش استدلال کنند. «و ذاته حقیقه» 
یعنی ذات خدا حقیقتی عالی و پنهان است که عقول خلق به آن نرسد یعنی تنوین برای تعظیم و ابهام است. يا اينكه ذات خداء 
و نه غير او» شایسته برای اتصاف به كمالاءت است. يا اينكه ذات او ثابت و واجبی است که تغيير و زوال به آن نرسد. لفظ 
حقیقت به تمام اين معانی می آید. در بعضی نسخه های توحید «حقاقة» آمده است یعنی حقیقتی که اثبات کننده و ایجاد 
کنندہ ساير حقائق است. 


«و کنهه تفريق بینه و بين خلقه» شايد منظور بیان این مطلب با رساترين وجه است که خدا در هیچ امر ذاتی با ممكنات مشت رک 
نیست یعنی کنه او بين او و خلقش فرق می کند زیرا با هیچ چیزی در مخلوقاتش اشتراک ندارد و احتمال دارد معنا اين باشد 
که نهایت توحید و معرفت مو دان» نفی صفات ممکنات از اوست. و نتيجه» عدم امکان معرفت کنه اوست بلکه تنها با 


وجوهی که به نفی نقائص از او باز می گردد شناخته می شود - چنانچه تحقیقش گذشت - 


احتمال اول را این سخن امام که فرمود: «و غیوره تحدید لما سواه» تأييد می کند زیرا غیور يا مصدر و با جمع غير است؛ یعنی 


و احتمال دارد منظور از مغایرت مباینت باشد به گونه ای كه اصلا از توابع آن نباشد نه جزء او و نه صفت او باشد یعنی هر 


او را نشناخته است. «وقد تعذاه» یعنی به او تجاوز کرده است. «و لم يعرفه من اشتمله» یعنی او را شامل و محیط بر نفس خودش 
توهم کند از این قول عرب که كويد «اشتمل الثوب» یعنی لباس را بر خود پیچید. يس اين جمله رد بر قائلین به حلول 


ص: ۲۳۴ 
و اتحاد و با کسانی است که می پندارند خدا با احاطه جسمانی بر هر چیزی محيط است. و احتمال دارد کنایه از 


نهایت معرفت به او و رسیدن به کنه او باشد. و در بعضی نسخه های توحید «آشمله» آمده» یعنی چیزی را شامل او قرار دهد به 
اينكه او را محاط در مکانی توهم کند. 


و مثل آن است این سخن امام که فرمود: «من اکتنهه» یعنی کسی که گمان کند به کنه او رسیده است. 


«و من قال کیف» یعنی از کیفیات جسمانی او سؤال کند يس او را به خلقش تشبیه نموده است و کسی که بگوید «لم» یعنی 
برای جه موجود شد يا برای جه عالم يا قادر شد يس او را به علتی تعلیل نموده است. در حالی که برای ذات و صفات او علتی 


نيست. و در احتجاج و اکثر نسخه های تنل اغ امه ارت كه فاه انت 


و هر کسی بگوید: «متی» یعنی جه وقت موجود شده است يس اول وجود آن را دارای وقت کرده در حالی که برای او اولی 
نیست. هر کسی که بگوید «فیم» يعنى در جه چیزی است پس او را در ضمن چیزی قرار داده است و چیزی را دربر گیرنده او 
دانسته است در حالی که اين از خواص جسمانیات است. «و من قال الام» یعنی کسی که بگوید شخص او به چیزی منتهی می 
شود «فقد نهاه» یعنی برای او حدود و نهایات جسمانی قرار داده است در حالی که خداوند از آن منزه است. «و من قال حتاما 
و هر کسی بگوید وجود او تا کجاست «فقد غناه» يعنى برای بقای او غایت و نهایتی قرار داده است. و هر کسی برای او غایتی 
قرار دهد «فقد غایاه» یعنی حکم به اشتراک او با مخلوقاتش در فنا نموده است و در این صورت صحیح است که گفته شود 
نهایت او قبل از نهایت فلان جيز یا بعد از آن است و هر كس جنين بگوید فى الجمله حکم به اشتراک او با مخلوقات در 
ماهیت نموده است پس حکم نموده به اينكه او دارای اجزاء است و کسی که اين را بگوید خدا را به امکان و عجز و ساير 
نقائص ممکنات وصف نموده است. و هر کس چنین حکمی کند در ذات خدا الحاد ورزیده است. 


و احتمال دارد معنا اين جنين باشد که: هر كس برای بقای خدا نهایتی قرار دهد برای ذات او نیز نهایات و حدود جسمانی قرار 
داده است - بناء بر عدم ثبوت مجردی غير از خدای متعال -. متفرع شدن تجزی و امور مذ کور بعد از آن بر این مطلب روشن 


است. 


و ممکن است گفته شود: غایت در دومی به معنای علت غائی - چنانچه معروف است - يا علت فاعلی می باشد که گاهی بر 


آن نیز اطلاق می شود بناء بر اينكه معلول به آن (علت فاعلی) منتهی می شود يس آن غایت معلول است. يس بنا بر احتمال 
اول (علت غائی) معنا چنین می شود که هر كس به نهایت داشتن خدا حکم کند پس وجود او را بر غایت و مصلحتی تعلیق 
نموده است مانند ممکنات که هنگام پایان مصلحتشان بقای آنها پایان می یابد. و بنا بر احتمال دوم (علت فاعلی) مراد این 
است که از آنجا که وجود خدا واجب است يس فناء به آن راہ ندارد تا اینکه مستند به علتی باشد و بنا بر هر دو احتمال وجود 


ص: ۲۳۵ 


و این قول به تعدد واجب است و الحاد در خداست. و در احتجاج جنين آمده است: «و من قال: حتام؟ فقد غیاه و من غټاه فقد 


حواه و من حواه فقد الحد فيه» 


«لایتغیر الله بانغیار المخلوق» یعنی تغییراتی که در مخلوقاتش می باشد موجب تغییر در ذات و صفات حقیقی او نمی گردد بلکه 
تغيير تنها در اضافات اعتباری رخ می‌دهد چنانچه خلق كردن حدود برای موجودات محدود باعث محدود شدن خود او به 
حدودی مانند ایشان نمی شود. و احتمال دارد منظور این باشد که خدا همچون تغییر مخلوقات تغییر نمی کند و همچون حد 


خوردن محدودات» حد نمی خورد. و در احتجاج الا يتغير الله بتغیر المخلوق ولایتحدد بتحدّد المحدود» آمده است. 
«أحد لا بتأويل عدد» یعنی به اينکه دومی از جنس خود داشته باشد يا به اينكه واحدی مشتمل بر اعداد باشد - که تحقیقش 
بارها گذشت - «ظاهر لا بتأويل المباشر» يعنى ظهور او اين گونه نيست که حسی از حواس او را درک کند يا اينكه ظهور او 


آثارش ظاهر و به قدرتش غالب بر هر چیزی است. 


«متجل»: تجلی یعنی انکشاف و ظهور. گفته می شود «استهل الھلال؛ به صورت مجهول و معلوم یعنی آشکار و واضح شد. 


یعنی خداوند ظاهر است نه به ظهوری از جهت رژیت. 


الا بمزايلة» یعنی نه به جدایی از مکانی به اينكه از مکانی به مکان دیگر منتقل شود تا از آنها مخفی شود. یا به اينكه در باطن 
آنها داخل شود تا انها را بشناسد بلکه به دلیل مخفی بودن کنه او از عقول ایشان و علمش به باطن و اسرار ایشان باطن و 


سس اسنہ 


«لا- بمسافة» یعنی مباينت و جدایی او به خاطر دوریش از مخلوقات از نظر مسافت نيست بلکه به دليل نهايت كمالش و نهايت 


نقص ایشان در ذات و صفات از آنها جداست. 
بمداناقه یعنی نزدیکی اوس مکانی با نزدیک شدن به اشیاءنیست بلکه با علم رک رک و رحمت است. 


ساختاری عجیب يا به اينكه رنگ نداشته باشد بلکه به خاطر خلق كردن اشیاء لطیف و علم به آنها - چنانچه 


ص: ۲۳۶ 
گذشت - و یا به خاطر تجردش» لطیف نامیده شده است. 


«فاعل لا باضطرار» یعنی او فاعل مختار است و نه موجب. و در نهج البلاغه الا باضطراب آَله؛ است یعنی نه به تحريكك آلات و 
ابزار. «لا بجول فکرۂ) یعنی در تقدیرش برای اشیاء نیاز به جولان فکر ندارد. و در نهج البلاغه بعد از این «غنی لا باستفادة» 


ان است. 


«لابحركة» یعنی حرکتی ذهنی يا بدنی. «لابهمامة» یعنی عزم و اهتمام و تردیدی. «شاء لابهمة» یعنی دارای مشیت است بدون 
همت و قصد و عزمی حادث. «الجس» یعنی لمس با دست و جای آن را المجسة گویند. 


«لا تصجه الاوقات» یعنی دائماء به دلیل حدوث اوقات و قدم او. يا اينکه یعنی او اصلا زمانی نیست. 
«ولاتضمنه» به حذف یکی از دو تاء. «السنة» آغاز خواب است. 


الا تحدّه الصفات» یعنی صفات زائد او را فرا نگیرد یا توصیفات خلق او را محدود یا تعریف نکند. «و لا تفیده الأدوات» یعنی 
از ابزارها استفاده نکند و نفع نبرد. و در بعضی نسخه های توحيد «ولاتقیده» آمده است یعنی فعل او مقید بر ابزارها نیست تا به 
آنها نباز داشته باشد. و در خطبه اميرمؤمنان عليه السلام «و لا ترفده» است از این سخن عرب که گویند: «رفدت فلانا؛ يعنى او 
را پاری کردم. 

«کونه» با رفع است یعنی وجود او سابق بر زمانها و اوقات است به حسب زمان وهمی يا تقدیری و علت زمانهاست. يا بر آنها 


غلبه دارد يس مقيد به آنها نیست. «والعدم وجوده» با نصب عدم و رفع وجود؛ یعنی وجود او به دلیل وجوبش بر عدم» سبقت 


گرفته و غلبه یافته است. پس هیچ عدمی به او نرسد. 


و گفته شده منظور عدم ممکنات است زیرا عدم عالم قبل از وجودش مستند به عدم داعی به ایجاد عالم كه مستند به وجود 
خداست. بوده است پس وجود خدا بر عدم ممکنات نیز سبقت گرفته است. و گفته شده منظور إعدام ممکنات مقارن با ابتداء 


«و الابتداء آزله» یعنی وجود ازلی او بر هر ابتدایی سبقت گرفته پس برای وجودش و هیچ یک از صفاتش ابتدایی نیست. يا 
اينكه ازلیتش با علیت بر هر ابتدا و مبتدئی سبقت گرفته است. 


(بتشعیرہ || شاعر عرف أن لا مشعرله» یعنی با خلق كردن مشاعر ادراکی و افاضه آن بر خلق دانسته شود که او هیچ مشعری 
تلا رده یا وان 3ل > که فا کا کاو تی تصش شوه و جا ما دنل 


ص: ۲۷ 


كه ما بعد از افاضه مشاعر احتیاجمان را به آنها در ادراک می فهمیم پس حکم به تنزه خداوند از آنها می کنیم به دلیل محال 
بودن احتیاج خدا به چیزی يا به دليل حکم عقل به مباینت بين خالق و مخلوق در صفات. 


ابن ميثم گوید: اگر مشاعری داشته باشد وجود آنها برای او یا از غير اوست که محال است زیرا اولا او مُشعر مشاعر است. و 
ثانياً به اين دلیل که او در کمالش به غیرش محتاج می شود يس اقص بالذات می شود که محال است. و يا اينكه مشاعر 


اروش انیت بخال انوك دو لاگ مور از كلاف تار اسن از ناحيف نات گا اتی ساد کته 
انك كه یه دق مر وهو یقاس واگ كما تاه نات[ بای ما نی ات ریا وتات بر 


و یکی از افاضل به چند وجه بر این سخن اعتراض کرده است؛ اول با نقض آنء زیرا اگر سخن وی صحیح باشد لازم می آید 
که مطلق هیچ صفت کمالی چون علم و قدرت و مانند اينها برای خدا ثابت نشود. دوم با جواب حلی و اختیار شی دیگری و 
آن اينكه آن مشعر عین ذات خدا باشد همچون علم و قدرت. سوم به فرض اينكه این سخن صحیح باشد خودش استدلالی 
جداگانه است و تشعير مشاعر که امام فرمود مدخلیتی در نفی مشعر از خدا ندارد یعنی این گونه می شود که امام آن را در 
اثبات مقدمه ای به کار برده كه آن مقدمه با آن اثبات نمی شود بلکه با چیز دیگری اثبات می شود. سپس آن فاضل گفته 
است: پس بهتر آن است که گفته شود: ابت شده كه ممکن نیست بعضی افراد طبیعت واحد به دلیل ذاتش علت بعضی دیگر 
باشد زیرا مكلك ا گر فرض شود آتشی علت آتش دیگر است پس علیت ابن و معلولیت آن یا به خاطر آتش بودنشان اث که 
محال است و اگر علیت به انضمام چیز دیگری باشد آنچه ما علت فرض کردیم» علت نیست بلکه علت در این فرض فقط آن 
چیز است زیرا در هیچ یک از آن دو رجحانی برای شرطیت و نيز برای جزئیت نیست به دلیل اينكه در جهت معنای مشت رک 
متحدند. و همچنین است اكز خود مشار کت داشته باشد. 


و به این دانسته می شود که هر كمال و هر امر وجودی که در موجودات امکانی محقق می شود نوع و جنسش از خداوند 
سلب می شود ولی برای خدا أعلى و آشرف آن كمال یافت می شود. اما مطلب اول به دلیل تعالی خدا 


ص: ۳۳۸ 


از نقص است و اينكه هر مجعولی ناقص است که اگر نبود محتاج به جاعلی نبود و همچنین است هر چیزی که در رتبه مساوی 
اوست مثل آحاد نوعش و افراد جنسش. 

ترشح و سایه اوست. پایان سخن وی. -. سخن اين قائل مبتنی بر مبانی باطل فلسفی همچون قاعده سنخیت و مسأله صدور و 
تجلی است و مردود است .(مترجم) - 


ابن ابی الحدید گوید: و آن به اين دلیل است که ایجاد اجسام از جسم» صحيح نیست و اين همان دلیلی است که متکلمان بر 
آن تکیه کرده اند در اينكه خدای متعال جسم نیست. 


«بتجهیره الجواهر» یعنی به تحقیق حقایق و ایجاد ماهیت آنها دانسته شد که آنها ممکن هستند و هر ممکنی محتاج به مبدأى 


است پس ميد أ مبادی حقیقتی از این حقایق نیست. 


دو بمضادته بین الاشیاء عرف أن لا ضد له» منظور از ضدّ یا معنای مصطلح آن یعنی دو موجود متعاقب بر موضوع يا محلی 
واحد و یا معنای عرفی آن است یعنی مساوی با چیزی در قدرت؛ پس بنا بر معنای اول می گوییم از آنجا که اضداد را در 
محل خود خلق کرد و ما آنها را محتاج به محل خود می يابيم می فهمیم که او ضدّ چیزی نیست و گرنه نیاز به محل لازم می 
آید که منافی با وجوب وجود است. يا به اين دلیل که ما وقتی می بینیم هر یک از دو ضلّ» وجود دیگری را منع و دفع و فانی 
می کنند می فهمیم که خدای متعال از آن منزه است. يا به اين دلیل که تضاد تنها به خاطر محدودیت به حدود معینی است که 
آن حدود با غير خود جمع نمی شوند مانند مراتب رنگها و کیفیات. و خدای متعال از حدود منزه است. و نيز چگونه خالق با 


مخلوقش و فائض با مفیضش متضاد شود؟! 


و اما بنا بر معنای دوم به این دلیل كه مساوی با واجب در قدرت. لازم است که خود. واجب باشد پس تعدد واجب لازم می 
آید که بطلانش گذشت. 


«وبمقارنته بین الأعورہ یعنی به جعل بعضی از امور مقارن با بعضی دیگر مانند اعراض و محلهایشان و مکان‌دارها و مكان.. 


هایشان و ملزومات و لوازمشان دانسته می شود که برای او قرینی مثل آن امور نیست. به دلیل دلالت هر نوعی از آنها بر 


انواع نقص و عجز و نیاز. و گفته شده یعنی با محدود ساختن آنها به حدودی متناسب و موجب مقارنت دانسته می شود که 
خود قرینی ندارد و چگونه کسی که هیچ حدّی ندارد با یک محدود خاص مناسب شود و با دیگری نشود؟! زیرا نسبت 


«ضادٌ النور بالطلمة» دلالت دارد بر اینکه ظلمت امری وجودی است - چنانجه مشهور است - اگر تضاد برمعنای مصطلح حمل 


سو د. 


«الجلاية» وضوح و ظهور. «البهم): خفاء. و در نهج البلاغه «والوضوح بالبهمة» آمده که شارحان آن دو را به سفیدی و سیاهی 


تفسير كردهاند 


ص: ۳۳۹ 


كه بعيد بودنش يوشيده سس فتروز آبائی گفته انمث الجا ضوع تی سفت شترو ات الا رض,و با شمه ہی 
مجسوءۂ) از جساء به معناى يوست كلفت و آب جامد است. «الصرد؛ به فتح و سكون راء يعنى برد (سرما) و فارسى معّب 


است. «الحرور» با فتحه يعنى باد داغ. 


«مؤلف بين متعادياتها» چنانچه بين عناصر با كيفيات مختلف تركيب نمود و بين روح و بدن و بین قلوب با خواسته هاى 


متلق و غير انق موازی لقوق مت انا ا داتع بے ندم عناصر و کلاتشان برای تر کیب جلایی نوارك و عدا نيجه نيف 


روح و بدن و بين اجزاء مر کبات هنگام انحلالشان و بين بدنها هنكام مر كشان و بين قلوب مناسب هم به دلیل حکمتهای بی 


يس این تأليف و تفریق که بر خلادف اقتضای طبایع صورت می كيرد نشان دهنده قاسری است که طبایع را بر آن دو چیز وا 
می دارد واينكه آن دو در نهایت حکمت و استواری انجام می شوند دلالت بر علم و قدرت و كمال قاسر دارد. 


«ذلک قوله جل و عرٌا احتمال دارد که استشهاد به آيه برای اين باشد که تضاد و تقارن دو دلیل بر عدم اتصاف خدا به آن دو 
هستند. چنانچه بعضی مفسران آيه را این گونه تفسیر کرده اند که خدای متعال هر جنسی از اجناس موجودات را دو نوع 
متقابل آفریده است که زوج هستند زیرا هر يكك از آنها با دیگری مزدوج است مانند مذ کر و مونث. سیاهی و سفیدی. آسمان 


۰ ۰ ۰ ۰ ۰ و 5 .اث ۰ 4 ی 80092 5 ۰ 
و زمين» نور و ظلمت» شب و روز گرم و سرد تر و خشک» خورشید و ماه ستار گان و سیارات» زمين يست و کو 


دریا و خشكىء تابستان و زمستان» جن و انس علم و جهل» شجاعت و ترس جود و بخلء ایمان و کفر» سعادت و شقاوت؛ 
شیرینی و تلخی» سلامت و بیماری» غنا و فقر خنده و گریه» شادی و غم» زند گی و مرگ و امور بی شمار دیگر تا متذ کر 
شوند که ایجاد کننده آنها چنین نیست. 


و احتمال دارد استشهادی باشد برای اينكه تألیف و تفریق بر صانع دلالت دارند به دلیل دلالت خلق دو زوج بر مفرّق و مؤلف 
آن دو زیرا او دو زوج را از یک نوع خلق کرد يس نیاز به مفژقی دارد که آن دو را جدا کند و از سوی دیگر آن دو را با 


الفتی مخصوص زوج هم و مألوف با هم قرار داد يس نياز به مؤلفى دارد که آن دو را كنار هم قرار دهد. 
و گفته شده است در هر موجودی غير از خدا دو زوج وجود دارد مانند ماهیت و وجود» وجوب و امکان؛ ماده 
۲۱ 


و صورت» جنس و فصل و نیز هر چیزی غير از خدا به دو امر متضایف وصف می شود مانند علیت و معلولیت. قرب و بعد 
مقارنت و مباینت. الفت و جدايى» مخالفت و موافقت. و ساير امور اضافی. 


و بعضی مفسران گفته اند منظور از «شیء» در آیه جنس است و کمتر چیزی که تحت جنس می باشد دو نوع است يس از هر 
جنسی دو نوع است مانند جوهر که مادی و مجرد از آن است و از مادی جماد و نامی است و از نامی» نبات و مد رک است و 
از مدرک صامت و ناطق است و هر یک از اینها دلالت می کند بر اينكه او واحد است و کثرتی در او نیست. يس «لعلکم 
تذ کرون» یعنی از اتصاف هر مخلوقی به صفت تركيب و زوجیت و تضایف بفهمید که خالق آنها واحد و حد است و به 


صفات مخلوقات و صف نمی شود. 


«لیعلم أن لا قبل له ولابعد» دلالت بر زمانی نبودن خدا دارد و احتمال دارد منظور این باشد که خدا معنای قبلیت و بعدیت را به 
آنها شناساند تا حکم کنند به اينكه چیزی قبل و بعد از او نیست. 


فرازهای بعدی از آنچه در فرازهای قبلی گفتیم روشن می شود. 


«الغرائز»: طبایع. «مغرزها»: ایجاد کننده غرائز و افاضه کننده آنها بر مخلوقات. و می توان آن و امثال آن را بر جعل بسيط حمل 
کرد - اگر واقع شود - «المفاوت» به صیغه اسم فاعل یعنی کسی که بین آنها تفاوت گذاشته است. «توقیتها» یعنی تخصیص 
حدوث هر یک از آنها به وقتی و بقاء آنها تا وقتی. «حجب بعضها عن بعض» یعنی با حجابهای جسمانی يا اعم از آنء تا 
دانسته شود که آن نقص و عجزی است و خدا منزه از آن است بلکه حجابی از خدا برای آنها نیست مگر خودشان به دلیل 


امکان و نقصشان. «له معنی الربوبیه» یعنی قدرت بر تربیت زیرا که آن كمال است. 
«إذ لا مألوه» یعنی کسی كه برای او معبودی هست. یعنی خدا مستحق معبودیت بود وقتی که عابدی نبود. 


امام به اين دلیل فرمود: «تأویل السمع» زیرا سمع حقیقتا در خدا نیست بلکه به علم خدا به مسموعات تأویل می شود. «لیس مذ 
خلق از آثار این صفت کمالی اوست و این کمال» متوقف بر خلق نیست. «البرائبه» باتشدید یعنی خلاقیت. 


«کیف ولاتغیبه مذ» یعنی چگونه در ازل مستحق این اسماء نباشد در حالی که «مذ» که برای اول زمان است سبب نمی شود که 
چیزی از او غایب شود زیرا این موجود ممکن است که اگر قبل يا بعد از آن مبدأً باشد از او غایب می شود در حالی که همه 


اشياء با زمانهایشان در علم خداوند در ازل 


ص: ۲۴۱ 


حاضر هستند . يا اينكه برای وجود خدا زمانى نیست تا اينكه از غيرش غايب شود تا اينكه گفته شود از وقتى موجود بود جنين 


بود. 


از آنجا كه خدا موجودى زمانى نيست كلمه «قد» كه براى نزديكك كردن گذشته به حال است به او نزديكك نشود. يا اينكه در 


علم او شدت و ضعفى نيست تا کلمة «قد» كه برای رسيدن به علم به حصول جيزى است. به او نزديكك شود. 


كلمه «لعل» که برای آرزوی امرى در آیندہ است او را نيوشاند يعنى امور آينده بر او مخفى نيست يا اينكه او در هیچ امرى 
شك ندارد تا ممکن باشد که بگوید: شاید. 


برای او وقت اولی نیست تا گفته شود کی موجود شد يا کی دانست يا کی توانست. يا اينكه مطلقا وقت ندارد - چنانچه بارها 
گذشت - «ولایشتمله حين» یعنی هیچ وقت و زمانی او را در برنگیرد» که بنا بر احتمال دوم در فراز قبلی» تأكيد است يس 


احتمال اول تأیید می شود. 


«ولاتقارنه مع» به اينكه گفته شود چیزی در ازل همراه او بود يا منظور مطلق معيت است بنا بر نفی زمان از او۔ و یا اعم از معیت 
تسا پیز بسن هر کمن این گونه‌باشند کی نک وی و سی دن کسال او تست بلکه عت کمالین اس را که 


زمان تمام زمانیات در ازل نزد او حاضرند» هر یک در وقتشء و با این قول نفی تخلف را با حدوث جمع کرده اند ولی در این 


قول اشکالاتی است که اینجا محل ذکرش نیست. 
و در مجالس و احتجاج «کیف» نیست و به صورت الا تغبیه مذ» آمده که نیاز به تکلف ندارد. 


نها مجن الا جدوانت اة منظور از ادوات» جوارح بدنی و قوای جسمانی هستند یعنی اين اعضا و قوا تنها اشاره به یک 
موجود جسمانی چون خود می کنند پس منظور از «آنفسها» انواع و اجناس آنهاست و گفته شده یعنی صاحبان ادوات. به نظر 
من بعيد نیست منظور از ادوات این حروف و کلماتی باشد كه قبلا از خداوند نفی فرمود يس اين سخن همچون تعلیلی برای 
گذشته است و تنها در اشياء ممکن است که فعل اين ادوات یافت می شود نه در خدای متعال. 


(منعتھا؛ در نهج البلاغه آمده است: «منعتها منذ القدمة و حمتها قد الأزلية و جبتها لولا التكملة» بها تجلی صانعها للعقول و بها 
امتنع عن نظر العیون» و «القدمة» و «الأزلية» و «التکملة؛ با نصب روایت شده و گفته شده در نسخه سید رضی - رضی الله عنه - 
به خط خودش چنین بوده است که مفعول دوم می شوند و مفعولهای اول ضمائر متصل به افعال هستند و «منذ» و «قد» و الو لا؛ 


فاعل و در موضع رفع هستند 


ص: ۳۳۲ 


و در این صورت معنا چنین می شود که اطلاق لفظ «منذ» و «قد» و الو لا» بر ادوات» آنها را از ازلی» قدیم و کامل بودن منع 


می کند يس ادوات تحدید کننده و 


اشاره کننده به خدا نمی توانند بود زیرا به دلیل حدوث و نقصشان از کامل مطلقِ قدیم در ذاتش» دور هستند. اما لفظ اول به 
اين دلیل که برای ابتدای زمان است و شکی نیست که عبارت: «منذ وجدت الآلة» از وقتی که آن وسیله يديد آمده است با 
قدم آن منافات دارد. و اما لفظ دوم برای نزديكك كردن زمان ماضی به حال است يس اينكه می گویی: «قد وجدت هذه الآلة» 
اين وسیله يديد آمده است. به نزدیکی آن به زمان حال و عدم ازلیتش حکم می کنی. «حمتها» یعنی آنها را منع کرد. و اما «لو 
لا؛ به این دلیل كه سخن تو در باره ابزار و جوارحی که می خواهی نیکو شود و دربارة ذهنهای زيرك وقتی می گویی: «چقدر 
نیکو بود اگر در آن فلان امر نبود» دلالت بر نقصی در آن دارد که از كمال مطلق دورش می کند. 


«القدمة» و «الأزليه» و «التکمله» بنا بر فاعل بودن آنها با رفع نیز روایت می شود که ضماثر متصل. مفعولهای اول و «قد» و «منذ» 
و الو لا مفعولهای دوم می شوند و معنا چنین می شود که قدم باری تعالی و ازلیت و كمال مطلق او ادوات را از اطلاق لفظ 
قد و منذ و لو لا بر او منع می کند زيرا او قدیم و کامل است در حالی که «قد» و «منذ» جز بر حادث اطلاق نمی شوند و الو لا؛ 


به نظر من احتمال دارد منظور قدمت تقدیری باشد یعنی اگر قديم بودند از اطلاق منذ و آن دو دیگر بر آنها منع می کردند. 


«بها تجلی» یعنی خداوند به مشاعر ما و خلق آنها و صورت بخشیدن به آنها به وجود و علم و قدرتش برای عقول ما ظاهر شده 


است. «و بها امتنع» یعنی به مشاعرمان استنباط کردیم که مرئى بودن خدا با چشمها محال است زیرا با مشاعر و حواس» عقول ما 


کامل می شود و با عقولمان درک می كنيم که رژیت او ممکن نیست. یا به ایجاد مشاعری که با حس بینایی درک می شوند 
امتناع خدا از نگاه چشمها دانسته می شود زیرا مشاعر تنها به اين دلیل با چشم د رک می شوند که دارای وضع و رنگ و ساير 
شرائط رژیت هستند يس می فهمیم که محال است خداوند محلی برای نگاه چشمها باشد يا اينكه وقتی دیدیم مشاعر تنها 


چیزی را 


درک می کنند که به نسبت آنها دارای وضع است می فهمیم که خدا با مشاعر درک نشود زیرا وضع داشتن برای خدا محال 


است. 


حال بدان که بنا بر آنچه در آن نسخه هاست دو فراز اول مشت رک هستند جز آنکه احتمال ارجاع دو ضمیر بارز در «منعتها» و 
«حمتها» به «الأشياء» وجود دارد خصوصا وقتی که ادوات را به معنای حروف حمل می کنیم. و اما فراز سوم معنایش اين است 
که اگر نبود که کلمه یعنی لغات و اصوات يا نظرات و تصمیم ها 


رو ۳۳۱ 
يا مخلوقات - که خاطر دلالتشان بر وجود و سایر کمالات او کلمات پرورد گار هستند - فرق و اختلاف دارند که دلالت بر 
فرق گذارنده ای ميان آنها می کند و از هم جدا هستند که از جدا کننده آنها یا کسی كه آنها را جدا قرار داده است» و يا از 


صانعی که در صفات مباین و جدا از آنهاست. خبر می دهد اگر اينها نبود» صانع آنها برای عقول آشکار نمی شد چنانچه 


خداوند فرمود: «و من يات ... ا تلاف سکم و ألوانكم» -. روم /۲۲ - إو 
از كفا دعاق او كلاف زنانها ای مات 


١و‏ بها يعنى با عقلها از رؤيت محجوب شده است زيرا حكم کنندہ به امتناع رؤيت همان عقل است و اوهام هنكام اختلافشان 
برای حکم نزد عقل می آیند. 

دو فيما أثبت غیره» يعنى هر جيزى که در عقل ثبت و ترسيم می شود غير خداى متعال است. و ممكن است كه «غیره» مصدر به 
معناى مغايرت باشد يعنى مغايرت خدا با ممكنات با عقول اثبات مى شود. و مى توان ضمير را به اوهام ارجاع داد يعنى قول به 
شريكك داشتن خدا كار وهم است و نه عقل» - ولى در آن تفكيكى هست -. 

ودليل بر اشیاء از عقول استنباط می شود و با عقول است كه خدا اقرار به خودش را به عقول يا صاحبان آنها می شناساند. و 
به اين را كه از جنس آنها و مدركات آنها نيست به عقول مى شناساند. باآنجه كفتيم جواز ارجاع دو ضمير در نهج البلاغه به 


عقول روشن مى شود جنانجه 
جایز است که اینجا تمامی ضماثر را به ادوات ارجاع داد ولی این دو احتمال بعید و احتمال آخر بعیدتر است. 


«ولا دیانة»: «الدیانة» مصدر «دان یدین» و در مصادر الدیانة بعنی فان کف بعنی به دين خدا دیندار نشد. يا اينكه «دان 


یدین» به معنای اطاعت و عبادت باشد یعنی هیچ عبادتی نیست مگر بعد از معرفت خدا. و اخلاص یعنی معرفت را از هر جه 
که مناسب ذات مقدس او نیست همچون جسمیت و عرضیّت و صفات زائد و عوارض حادث. خالص قرار دادن و حمل آن بر 
اخلاص در عبادت جز با زحمت جور در نمی آید. و اخلاص با تشبیه خدا در ذات و صفاتش به خلق خدا محقق نمی شود و 
در بعضی نسخه ها چنانچه در احتجاج است «ولا نفی مع اثبات الصفات للتشبیه» آمده است. «للتشبیه» متعلق به نفی است یعنی 
کسی که برای خدا صفات زائد قرار دهد تشبیه را نفی نکرده است.و در اکثر نسخه ها «للتنبیه» است و شاید منظور از آن اشاره 
به آنچه گذشت باشد که خارج ساختن خدا از حدّ نفی و حّ تشبیه واجب است یعنی وقتی تشبیه را از او نفی کردیم نفی 
مطلق او لازم نيايد ضمن اينكه ما 


ص: ۳۴۴ 


صفات را اثبات می کنیم برای آ گاهی دادن خلق به اتصاف خدا به آنها به گونه ای که مستلزم نقص نباشد چنانچه می گویی: 
عالمی است نه مانند علم علماء قادری است نه مانند قدرت قدرتمندان. و امام «للتنبیه» را به این دلیل فرمود که اشاره باشد به 


اینکه معتل كله سردات تعدا شک سس بيس انم رانا ساارکا باق الكك )ذا الخ مت مت 


آن كاه امام عليه السلام برای عدم جریان حرکت و سکون بر خدا به چند وجه استدلال فرمود: اول اينكه خداوند این دو را بر 
خلقش جاری ساخت و در آنها يديد آورد يس چگونه در خود او جاری شوید؟! بنا بر مطلبی که مکژر ذکر شد و آن اينكه 
خدا متصف و مستکمل به خلقش نمی شود. و بعضی بر این مطلب اين گونه استدلال کرده اند که تقدم وجود مؤثر بر اثر 
واجب است يس آن اثر یا در صفات كمال معتبر است که لازم می آید خدا به اعتبار اينكه ایجاد کننده و مؤثر در آن است به 
ذات خود ناقص باشد و به آن اثر کامل شود در حالی که نقص بر خدا محال است. و اگر آن اثر در صفات كمال او معتبر 
نباشد يس او بدون آن اثر كمال مطلق را دارد پس اثباتش برای او نقصی در حق اوست زیرا زیادت بر كمال مطلق» نقص 


است و نقص بر خدا محال است. 


يا به این دلیل كه اگر حرکت و سکون بر خدا جاری شود یکی از آن دو از او جدا نمی شوند يس بر حدوش دلالت می کند 
چنانچه متکلمان برای حدوث اجسام به آن استدلال کرده اند. و احتمال اول به لحاظ لفظ و معنا ظاهرتر است. 


دوم اينكه لازم می آید که ذات خدا متفاوت و متغیر باشد به اينكه یک بار متحرك و دیگر بار ساکن باشد در حالی که 


واجب. محل حوادث و تغییرات نیست زیرا تغییر در آنها به تغيير در ذات برمی گردد. 


سوم اينكه لازم می آيد ذات و کنه او متجزی باشد؛ يا به اين دلیل كه حرکت از لوازم جسم است و يا به خاطر اينكه حرکت 
به انواعش تنها در چیزی می باشد که در آن قوه و فعل وجود داشته باشد و یا به این دليل که مستلزم شراکت او با ممکنات 
است که موجب تركيبش از «ما به الاشتراکك» و «ما به الامتیازه می گردد. 


و اما سخن امام «و لامتنع) تا«غیرالمبروء» همچون تحلیلی بر گذشته است. 


الو حد له ورآء» یعنی اگر گفته شود برای او وراء و پشتی است پس برای او جلویی نیز خواهد بود پس به دو چیز - ولو در 


وهم - منقسم می شود که تجرّی را لازم می آورد - چنانچه گذشت -. 


سپس بیان فرمود که جایز نیست خداوند به غيرش کامل شود يا کمالی که در او نبوده در او يديد آید و گر نه در ذاتش ناقص 


ص: ۲۴۵ 


که منافی با وجوب وجود است - چنانچه گذشت - سپس اشاره فرمود به اينکه موجود ازلی جز کسی که واجب بالذات و 


احتمال منظور از امتناع حدوث. امتناع حدوث حوادث در خداو محل بودن خدا برای حوادث باشد و بیانش این گونه باشد 


که با ازلیت و وجوب منافات دارد. 


« و کیف ينشىء الاشیاء» و چگونه يديد آورنده جمیع اشیاء باشد کسی که يديد آمدنش ممتنع نیست زیرا خودش و کسی که 
او را يديد آورده از پدیده های او نیستند پس چگونه يديد آورندۂ همه است؟! يا اينكه يديد آورنده و ابداع کننده هر چیزی 


جز وجودی واجب نيست جنانجه در باب «خدا خالق هر چیز است» گذشت. 


و ممكن است منظور عدم امتناع از يديد آمدن جيزى در او باشد زيرا جايز نيست كه يديد آورنده آن صفت خودش ويا 
غيرش باشد. سيس بر تمام مطالب كذشته جنين استدلال فرمود كه اكر در او آن حوادث و تغييرات و امكان و حدوث باشد 
نشانه مصنوع در آن آشکار می شود و همجون ساير ممكنات دليلى می شود بر وجود صانعى دیگر غير از اوه زيرا با ممكنات 
در صفات امكان و جيزهايى كه موجب احتياج به علت می شود مشتركك است. نه اينكه بر صانعيت او دليل آورده شود. 


«ليس فى محال القول حجه» يعنى در اين قول محال يعنى اثبات حوادث و صفات زائد برای او حجت و دليلى وجود ندارد و 
برای سؤال از این قول به دليل ظهور خطايش جوابى نيست. و در اثبات معناى اين قول برای خداى متعال» تعظيمى نيست بلكه 
نقصى برای خداست. - جنانجه دانستى - و در جدايى و مباينت خدا از خلقش در اتصاف به آن صفات به اينكه از خدا 
نفيشان كنى و در آنها اثباتشان كنى ظلمى بر خدا يا بر مخلوقات نیست جز به اين كه موجود ازلى از دوئيت امتناع دارد و 
اثبات صفات زائد موجب دوئيت در او می شود و به اينكه جيزى كه بدء - به معناى مصدری - يعنى آغازی يا بدیء - بر 
وزن فعيل به معناى مفعل - يعنى آغاز كننده اى ندارد از اينكه آغاز شود و برايش مبدأى باشد ممتنع است در حالى كه آن 
جيزهايى که به او نسبت دادند - از امورى كه قبلا ذكر شد - مستلزم آغاز و علت داشتن خداست. يس معنا اين گونه مى شود 


كه هيج ظلمى جز به اين وجه تصور نمی شود و این هم كه ظلم نيست. چنانچه شاعر گوید: 


ولا-عيب فيهم غير أنّ سيوفهم بهن فلول من قراع الكتائب و عيبى در آنها نیست جز آنكه شمشيرهايشان از جنگ سخت با 
سياهيان شكاف برداشته است. 


«العادلون بالّه» يعنى كسانى كه غير خدا را معادل و مشابه او قرار می دهند. 


ص: ۲۴۶ 

٭| تر جمه | 

أقول 

قد روى فى ف و النھج مثل هذه الخطبه مع زيادات عن أمير المؤمنين عليه السلام و قد أوردتها فى أبواب خطبه عليه السلام. 


٭ ‏ ترجمه |مانند این خطبه همراه با زیارات تى از اميرالمؤمنين عليه السلام در تحف العقول و نهج البلاغه روايت شده است كه 


آن را در ابواب خطبه های حضرت آوردم. 
* | ترجمه | 
«A»‏ 


نچ بی سد ریت ن بر این عليه السلام الحهد ل ای ا یځ بذحتۂ الاو و لا بخصی يعم اعود و 
لا م2 پڑڈی ع انمجن ڈو الى ل در که بهذ الهم و نال وص این الى ليس لصف عد تڈوڈ و ا فت مؤتجوة و 
ا وَقْتّ مَعْدُودٌ و لا أجل مَدُود فطر الْحَلَائْقَ بَِدْرَتِه و تَفَر الاح بوخعته خمته و و بالشخور میدان أَزضه و الدّين مه و كمال 
تقرفته الط دیق به و کمال الضدیق به تَوْحِيدَةُ و كمال توجیده الغلاص لَهُ و كمال الْإخلاص له تفی الصَمَاتِ عَنْهُ شاه كل 
صفَه اها عير الموضُوف و شَّهَادَهِ کل موضوف أنه یز السَفَهِ قَمَنْ وصت الله شبحائة كَمَد رنه و من قَرنه ققد اه و مَنْ تاه فد 
ہی سو ی ی 
انآ عن دب مود لاعن عم تع كل شن ع ۽ گا بقارئه و ڪُر کل شین ع ۽ لَا مايلو اعل گا بت بمعتّی ال کات و الله بصدیڑ 


إِذْ لا منظور الیه من له مود ذ لا سکن يسانش به 


ص: ۲۴۷ 


۱- و غوصها: استغراقها فی بحر المعقولات لتلتقط درر الحقيقه» و هی و إن بعدت فى الغوص لا تنال حقيقه الذات الاقدس قال 
ابن میثم: إسناد الغوص هاهنا إلى الفطن على سبیل الاستعاره إذ الحقیقه إسناده الى الحیوان بالنسبه الى الما و هو مستلزم 
لتشبيه المعقو لت بالماء و وجه الاستعاره هاهنا أن صفات الجلال و نعوت الکمال لما كانت فى عدم تناهیها و الوقوف على 
حقائقها و آغوارها تشبه البحر الخضم الذی لا بصل السائح له الى ساحلء و لا ینتهی الغائص فيه الى قرار» و كان السائح لذلكك 
البحر و الخائض فى تياره هی الفطن الثاقبه لا جرم كانت الفطنه شبیهه بالغائص فى البحر فاسند الغوص إليهاء و فى معناه الغوص 
الى الفكرء و يقرب منه اسناد الابدراک الى بعد الهمم. اذ كان الإدراكك حقیقه فى لحوق الجسم لجسم آخر. و إضافه الغوص 
الى الفطن و البعد الى الهمم إضافه لمعنی الصفه بلفظ المصدر الى الموصوف و التقدیر: لا تناله الفطن الغائصه و لا تد رکه 
الهمم البعیده. و وجه الحسن فى هذه الاضافه و تقدیم الصفه أن المقصود لما كان هو المبالغه فی عدم اصابه ذاته تعالی بالفطنه 


من حيث هی ذات غوص و بالهمه من حیث هی بعیده كانت تلك الحيثيه مقصوده بالقصد الأول» و البلاغه تقتضی تقدیم 


ءوده ور و 


وااو لفقده انشا الخلق ِنْمَاء و ابْتَدَأَهُ ادا بلا َوب أ آجالها وا جربو مادا و لا حر که آد اة ا ات تنس 


اضطرب فیها أَجَلَ شیاه قاتا 00و لاعع ین مُحْتَلَِاتِهَاوَ عَرَرَ غاب و رها أباحها عالماًبها یل انِدَائهَا مُجيطاً بحدُودِمًا 
و انتهانها عارفاً رانا و آخنانها. 


٭ | ترجمه |نهج البلاغه» احتجاج: امیر مؤمنان عليه السلام رج 


غلاق وا ساس که کد كان باع دسا ق کی سكل و مارو كران ا حونو شمردن تیت این بر اندو 
کرد كان حقش را ادا نکنند دای که انديشه عای بلند او را در کے تامف و هوش های رق به خیش دست ناد 
خدایی که اوصافش در چهار چوب حدود نگتجد و به ظرف وصف در نیاید» و در مدار وقت معدو ف و مدت محدود قرار 


نگیرد. با قدرتش خلایق را آفرید» و با رحمتش بادها را وزیدن داد و اضطراب زمینش را با کوهها مهار نمود. 


آغاز دين شناخت اوست. و كمال شناختش باور كردن اوہ و نهایت باور کردنش یگانه دانستن اوہ وغايت یگانه دانستنش 
اخلاص به او» و حّ اعلای اخلاص به او نفی صفات از اوست. جه اينكه هر صفتی گواه اين است که غير موصوف است. و 
نر موطوقى شاه چ ابی امت قاطي صت اسک ہس کر سی دا سرداا را با خی روص کا از رانا سی بو 
داده» و هر كه او را با قرینی پیوند دهد دوتايش انگاشته» و هر که دوتایش انگارد دارای اجزایش دانسته» و هر که او را دارای 
اجزاء بداند حقيقت او را نفهمیده» و هر که حقیقت او را نفهمید برايش جهت اشاره پنداشته» و هر که برای او جهت اشاره 
پندارد محدودش به حساب آورده. و هر که محدودش بداند چون معدود به شماره اش آورده» و کسی که گوید: در چیست؟ 


او را در ضمن چیزی در آورده» و آن که گفت: بر فراز چیست؟ آن را خالی از او تصور کرده است. 


ازلی است و چیزی بر او پیشی نجسته» و نیستی بر هستی اش مقدم نبوده» با هر چیزی است ولی منهای پیوستگی با آن» و غير 
هر چیزی است اما بدون دوری از آن» يليد آورنده موجودات است بی آنکه حرکتی کند و نیازمند به کار گیری ابزار و 


وسیله باشد» بیناست بدون احتیاج به منظرگاهی از آفریده هایش» یگانه است چرا که او را مونسی نبوده تا به آن انس كيرد 
ص: ۲۴۷ 
واز فقدان آن دچار وحشت شود. 


مخلوقات را د بی سابقه‌ای لباس هستی پوشاند. و آفریئش را آغاز کرد بدون به کار گیری اندیشه و سود جستن از تجربه و 
آزمایش» و بدون آنکه حرکتی از خود يديد آورده» و فکر و خيالى كه ترديد و جنبش در آن روا دارد. موجودات را د پس از 
به وجود آمدن به مدار اوقاتشان تحويل داد» و بين اشياء گوناگون ارتباط و هماهنگی برقرار کرد ذات هر یک را اثر و 
طبیعتی معین داد و آن اثر را لازمه وجود او نمود» در حالی که به تمام اشیاء پیش از به وجود آمدنشان داناء و به حدود و 


انجام کارشان محيط و آگاه» و به اجزا و جوانب همه آنها آ گاه و آشنا بود. - . نهج البلاغه: ۳۴ خطبه ۰۱ احتجاج: ۱۹۸ - 


٭٭| تر جمه | 


بیان 


الفقره الأولى اقرار بالعجز عن الحمد باللسان كما أن الثانیه اعتراف بالقصور عن الشکر بالجنان و الثالثه عن العمل بالأركان و 
الهمه القصد و الاراده و بعدها علوها و تعلقها بالأمور العالیه أى لا تد ركه الهمم العالیه المتعرضه لصعاب الأمور الطاثره إلى 
إدراك عوالی الأمور و الفطن بکسر الفاء و فتح الطاء جمع فطنه بالکسر الحذق وجوده استعداد الذهن لتصور ما برد عليه أى لا 
يصل إلى کنه حقيقته الفطن الغائصه فى بحار الأفکار. قوله عليه السلام الذی لیس لصفته أى لا یدخل فی صفاته الحقیقیه حد 
محدود من الحدود و النهایات الجسمانیه و بحتمل أن یکون الصفه بمعنی التوصیف آی لا یمکن توصیفه بحد و وصف الحد 
بالمحدود اما لأن کل حد من الحدود الجسمانیه فله حد آیضا کالسطح ینتهی إلى الخطو مثلا أو على المبالغه کقولهم شعر 
شاعر و یمکن أن يقرأ على الاضافه و إن كان خلاف ما هو المضبوط و يمكن أن یکون المعنی أنه لیس لتوصیفه تعالی بصفات 
کماله حد ینتهی إليه بل محامده أكثر من أن تحصی (۳)و لا بوصف أيضا بنعت موجود أى بالصفات الزائده ردا على الأشعری 


و إنما قید بقوله موجود إذ لا ضير فى توصیفه بالصفات الاعتباریه و الاضافیه و بحتمل أن یکون 


ص: ۲۴۸ 


١‏ و فی نسخه: أنشأ الخلق انشاء واحدا. 

۲- فى النهج: آجال الأشیاء لاوقاتها. 

۳- أو كان المعنی- كما حكى عن أبى الحسن الكندرى- بأن یؤول حدّ محدود على ما يؤول به كلام العرب: و لا يرى الضب 
بها ينحجرء أى لیس بها ضب فينحجر؛ حتى يكون المراد أنه ليس له صفه فتحدہ اذ هو تعالى واحد من كل وجه منزه عن 
الكثره بوجه ما فيمتنع أن يكون له صفه تزید على ذاته» كما فى سائر الممكنات» و صفاته المعلومه ليست من ذلكك فى شی ء؛ 
انما هی نسب و اضافات لا پوجب وصفه بها کثره فى ذاته» قال: و ما ی كد هذا التأويل قوله بعد ذلک: فمن وصف الله سبحانه 


فقد قرنه. 


المراد نعت موجود فی المخلوقین أو یکون الموجود من الوجدان أى نعت بحیط به العقل و احتمال الاضافه فیها و فى قرینتیها 
باق مع بعده ولا يمكن وصفه أيضا بالوقت و الأجل و الفرق بینهما باعتبار الابتداء و انتهاء أى لیس له وقت معدود من جهه 
الأزل و لا أجل مؤجل ممدود من جهه الأبد و قال ابن أبى الحدید یعنی بصفته هاهنا کنهه و حقیقته یقول لیس لکنهه حد 
فیعرف بذلک الحد قیاسا على الأشياء المحدوده لأنه لیس بم رکب و کل محدود مركب. ثم قال و لا نعت موجود أى لا یدرک 
بالرسم كما یدرک الأشياء برسومها و هو أن یعرف بلازم من لوازمها و صفه من صفاتها ثم قال و لا وقت معدود و لا أجل 
ممدود و فيه إشاره إلى الرد على من قال إنا نعلم کنه الباری تعالی لا فى هذه الدنیا بل فى الآخرہ و قال ابن میثم المراد أنه لیس 
لمطلق ما یعتبره عقولنا له من الصفات السلبیه و الاضافیه نهایه معقوله تقف عندها فیکون حدا له و لیس لمطلق ما یوصف به 
آیضا وصف موجود بجمعه فیکون نعتا له و منحصرا فيه ثم قال لیس لصفته حد أى لیس لها غايه بالنسبه إلى متعلقاتها کالعلم 
بالنسبه إلى المعلومات و القدره إلى المقدورات انتهی و لا يخفى بعد تلك الوجوه. و الفطر الابتداع و الخلائق جمع خليقه 
بمعنی المخلوق أو الطبیعه و الأول آظهر و نشر الریاح (١)ای‏ بسطها برحمته أى بسبب المطر أو الأعم و يؤيد الأول قوله تعالی و 
هُوَ الى سل الرّیاح ُشرا ین يَدَْ رَحْمَتِهِ (۲)وتد بالصخور يقال وتد أى ضرب الوتد فی حائط أو غیره و الصخور الحجاره 
العظام و المیدان بالتحریک الح رکه بتمایل هو الاسم من ماد يميد ميدا و هو من إضافه الصفه إلى موصوفها و التقدیر وتد 


ص: ۳۴۹ 


۱- قال ابن میثم: ان نشر الریاح و بسطها لما كان سببا عظیما من آسباب بقاء آنواع الحیوان و النبات و استعدادات الامزجه للصحه 
و اللمو و غیرها حتی قال كثير من الاطباء: انها تستحیل روحا حیوانیاء و كانت عنایه الله سبحانه و تعالی و عموم رحمته شامله 
لهذا العالم و هى مستند كل موجود لا جرم كان نشرها برحمته» و من آظهر آثار الرحمه الالهته بنشر الریاح حملها للسحاب 
المقرع بالماء و إثارتها له على وفق الحکمه لتصیب الارض الميته فینبت بها الزرع و يملأ الضرع. 

۲- الأعراف: ۵۷. 


بالستقور أوفية الماندور ھا سعد إلى الس لأنها الم ئ إبجاد اسان اال فال و القن فى اض کزان أن نبا 
بكم (۱)و قال و الْجبالَ أؤتاداً )ثم اعلم آنهم اختلفوا فى أنه لم صارت الجبال سببا لسكون الأرض على أقوال الأول أنه السفینه 
إذا ألقيت على وجه الماء فإنها تميل فإذا وضعت فيها أجرام ثقيله استقرت و لعل غرضهم أن الأرض إذا لم تونّد بالجبال لأمكن 
أن تتح رك بتموّج الهواء و نحوه حركه قسريه. الثانى ما ذكره الفخر الرازی حيث قال قد ثبت أن الأرض كره و أن هذه الجبال 
بمنزله خشونات و تضريسات (۳)علی وجه الكره فلو فرضنا أن الأرض كانت كره حقيقه لتحركت بالاستداره بأدنى سبب لأن 
الجرم البسيط المستدير يجب كونه متحركا على نفسه بأدنى سبب و إن لم تجب حركته بنفسه عقلا أما إذا حصل على سطحها 
هذه الجبال فكل واحد إنما يتوجه بطبعه إلى المركز فيكون بمنزله الأوتاد ولا يخفى ما فيه من التشويش و الفساد. الثالث ما 
يخطر بالبال و هو أن يكون مدخليه الجبال لعدم اضطراب الأرض بسبب اشتباكها و اتصال بعضها ببعض فى أعماق الأرض 
بحيث تمنعها عن تفتت أجزائها و تفرقها فهى بمنزله الأوتاد المغروزه المثبته فى الأبواب المركبه من قطع الخشب الكثيره بحيث 
تصير سببا لالتصاق بعضها ببعض و عدم تفرقها و هذا معلوم ظاهر لمن حفر الابار فى الأرض فإنها تنتهی عند المبالغه فى حفرها 
إلى الأحجار الصلبه الرابع ما أول بعضهم الآيه به و هو أن المراد بالأوتاد الأنبياء و العلماء و بالأرض الدنيا فإنهم سبب استقرار 
الدنيا ولا يخفى أنه لو استقام هذا الوجه فى الآيه لا يجرى فى كلامه عليه السلام إلا بتكلف لا يرتضيه عاقل. الخامس أن يقال 
المراد بالأرض قطعاتها و بقاعها لا مجموع كره الأرض و 


ص: ۲۵۰ 


.۱۴ النحل:‎ -١ 


۰۷ النبأً:‎ ٢ 


٣‏ تضاریس الارض: ما برز علیها کالاضراس. 


یکون الجبال آوتادا لها آنها حافظه لها عن المیدان و الاضطراب بالزلزله و نحوها اما لحر که البخارات المحتقنه فى داخلها باذن 
الله تعالی أو لغير ذلک من الأسباب التی یعلمها مبدعها و منشؤها و يؤيده ما سيأتى من خبر ذی القرنین و سیأتی تمام القول فی 
ذلك فى کتاب السماء و العالم. قوله عليه السلام و كمال معرفته التصدیق به الفرق بينهما إما بحمل المعرفه على الاذعان بثبوت 
صانع فى الجمله و التصدیق على الاذعان بکونه واجب الوجود أو مع ساثر الصفات الکمالیه أو بحمل الأول على المعرفه الفطریه 
و الشانی على الاذعان الحاصل بالدلیل أو الأول على المعرفه الناقصه و الثانی على التامه التى وصلت حدّ اليقين و إنما قال عليه 
السلام و كمال التصدیق به توحیدہ لن من لم یوحده و أثبت له شریکا فقد حکم بما يستلزم إمكانه فلم يصدق به بل بممکن 
غيره (۱)فمن وصف الله 


ص: ۲۵۱ 


۱- قوله: و كمال توحيده الاخلاص له أى و كمال توحيده جعله مختارا خالصا من الدنس» و تنزیهه عن شوائب العجز و النقص؛ 
و تقديسه عما يلحق الممکنات و یعرضها من التجسم و الت ركب و غيرهما من الصفات السلبیه. و أمّا قوله: و كمال الاخلاص له 
نفى الصفات له بحتمل أن يكون المراد به نفى المعانی و الأحوال قال ابن میثم: و كمال توحيده الاخلاص له ففيها إشاره الى 
أن التوحيد المطلق للعارف انما يتم بالاخلاص له و هو الزهد الحقيقى الذى هو عباره عن تنحيه كل ما سوى الحق الأول عن 
سنن الايثار» و بيان ذلك أنه ثبت فى علم السلوک أن العارف ما دام يلتفت مع ملاحظه جلال الله و عظمته إلى شی ء سواه فهو 
بعد واقف دون مقام الوصولء جاعل مع الله غیراء حتى أن أهل الإخلاص ليعدون ذلك شركا خفیاء كما قال بعضهم: من كان 
فى قلبه مثقال خردله سوى جلالک فاعلم أنه مرض آقول: ما قلناه أظهر و آنسب. و سياق الكلام تشهد بذلكك. و قال فى شرح 
قوله: نفى الصفات عنه بعد احتماله ما ذكرنا: قلت: قد تقرر فى مباحث القوم بيان أن كل ما يوصف به تعالى من الصفات 
الحقيقيه و السلبيه و الاضافيه اعتبارات تحدثها عقولنا عند مقايسه ذاته سبحانه الى غيرهاء و لا يلزم تركيب فى ذاته و لا كثره» 
فيكون وصفه تعالى بها آمرا معلوما من الدين ليعم التوحيد و التنزيه کل طبقه من الناس» و لما كانت عقول الخلق على مراتب 
من التفاوت كان الإخلاص الذى ذكره عليه السلام أقصى ما تنتهى إليه القوى البشريه عند غرقها فى أنوار كبرياء الله و هو أن 
تعتبرہ فقط من غير ملاحظه شی ء آخرء و كان اثباته عليه السلام الصفه فى موضع آخر وصفه فى الكتاب العزيز و سنن النبويّه 
اشاره الی الاعتبارات الى د كر تاها اذ كان من هو دون درجه الاعلاس یمکن أن یعرف الله سبحانه بدونها انتهی. و قال صدر 
المتألهین فى شرح قوله عليه السلام ذلک: آراد به نفى الصفات التی وجودها غیره وجود الذات. و إلا فذاته بذاته مصدق لجمیع 
النعوت الکمالیه و الأوصاف الالهیه من دون قیام أمر زائد بذاته تعالی فرض انه صفه کمالیه له» فعلمه و قدرته و ارادته و حیاته 
و سمعه و بصره كلها موجوده بوجود ذاته الاحدیه. مع آنه مفهوماتها متغایره و معانیها متخالفه فان كمال الحقيقه الوجودیه فی 
جامعيتها للمعانی الکثیره الکمالیه مع وحده الوجود. 


آی بالصفات الزائده فقد قرنه أى جعل له شيئا بقارنه دائما و من حکم بذلک فقد ثناه أى حکم باثنينيه الواجب إذ القدیم لا 
یکون ممکنا و من حکم بذلک فقد حکم بأنه ذو أجزاء لتر کبه مما به الاشتراک و ما به الامتیاز أو لأن التوصیف بالأوصاف 
الزانده الموجوده المتغایره لا یکون إلا بسبب الأجزاء المتغایره المختلفه أو لن إله العالم و مبدعه اما أن یکون ذاته تعالی فقط 
مع قطع النظر عن هذه الصفات أو ذاته معها و الأول باطل لن الذات الخالیه عنها لا تصلح للالهیه و كذا الثانی لأن واجب 
الوجود إذا يصير عباره عن کثره مجتمعه من آمور موجوده فکان م ركبا فکان ممکنا. قوله عليه السلام و من آشار إليه أى 
بالاشاره الحسیه فقد حده بالحدود الجسمانبه أو بالاشاره العقلیه فقد حده بالحدود العقلانیه و من حدّه فقد عدّه أى جعله ذا 
عدد و أجزاء و قیل عده من الممکنات و لا یخفی بعده. قوله عليه السلام و لا يستوحش كأن کلمه لا تأكيد للنفی السابق أى و 
لا سکن یستوحش لفقده (1)أو زائده كما فى قوله تعالی ما مَنَعَك ألا تسج (۲)و بحتمل کون الجمله حالیه. قوله عليه السلام و 
ألزمها آشباحها الضمیر المنصوب فى قوله ألزمها !ما راجع إلى الغرائز أو إلى الاشیاء فعلی الأول المراد بالاشباح الأشخاص أى 
جعل الغرائز و الطبائع لازمه لها و على الثانی فالمراد بها إما الأشخاص أى آلزم الاشیاء بعد کونها کلیه أشخاصها أو الأرواح إذ 
يطلق على عالمها فى الأخبار عالم الأشباح و فى بعض 


ص: ۲۵۲ 


-١‏ آراد عليه السلام أنه تعالی متوحد بذاته و متفرد بوحدانیته؛ لا أنه انفرد عن مثل له اذا المتعارف من استعمال لفظه «متوحد» 


اطلاقها على من كان له من يستأنس بقربه» و یستوحش لبعده. 
۲- الأعراف: ۱۱ 


النسخ آسناخها أى أصولها قوله عليه السلام بقرائنها أى بما يقترن بها و الأحناء جمع حنو و هو الجانب و الناحیه (۱). 


*#ترجمه آفقره اول اقرار به عجز از حمد با زبان و دوم اعتراف به حضور از شکر با قلب و سوم از عمل به اعضا و جوارح 


است. 


«الهمّه): قصد و اراده. «بعد الهمم» یعنی علو همت و تعلق آن به امور عالی. یعنی همتهای عالی که متعرض امور سخت شده 
برای ادراک امور بلند پرواز می کنند او را درک نکنند. «الفطن» به کسر فاء و فتح طاء جمع فطنه با کسره: یعنی زیرکی و تيز 


بودن استعداد ذهن برای تصور آنچه بر او وارد شود. یعنی زیر کان غواص در دریاهای فکر به کنه حقیقت او نمی رسند. 


«الذى لیس لصفته» بعنی در صفات حقیقی او حدّى محدود از حدود و نهایتهای جسمانی داخل نمی شود. و احتمال دارد 
صفت به معنای توصیف باشد یعنی توصیف او به حدّى ممکن نیست. و این که برای «حّ» صفت «محدود» را آورد يا به اين 
دلیل است که هر حدّى از حدود جسمانی خودش نیز حذی دارد مثل سطح که به خط منتهی می شود يا بنا بر مبالغه است مثل 
سخن عرب که گوید: شع شاع و می توان آن را به صورت اضافه خواند اگر جه خلاف آن چیزی است که ضبط شده است. 
و ممکن است معنا این باشد كه برای توصیف خدای متعال به صفات کمالی اش حدّى که بدان پایان يابد وجود ندارد» بلکه 


متخامك او یی شماراست: 


او لا نعت موجود» بعنی به صفات زائد نیز وصف شود که رد بر قول اشعری است. و به اين دلیل «نعت» را به قید «موجود» قید 
زد زیرا توصیف به صفات اضافی و اعتباری اشکالی ندارد. و ممکن است 


ص: ۲۴۸ 


منظور؛ صفت موجود در مخلوقات باشد. يا اینکه موجود از ريشه وجدان باشد بی صفتی که عقل بدان احاطه یابد. و احتمال 


اضافه در آن و در دو فقره بعدش باقی است - هر چند بعید است -. 


و نیز وصف خدا به وقت و اجل ممکن نیست و فرق بين اين دو به اعتبار ابتداء و انتهاء است یعنی برای او وقتی محدود از 
جهت ازل و نه اجلی ممدود در جهت آبد وجود ندارد. ابن ابی الحدید گفته است: منظور از صفتش در اینجا کنه و حقیقت 
اوست. می فرماید: برای کنه او حدی نیست که با قياس بر اشیاء محدود به آن حدّ شناخته شود زیرا او مر کب نیست و هر 
محدودی مركب است. سپس گفته است: «ولانعت موجود» یعنی خدا با اسم شناخته نشود چنانچه اشیاء با اسمهایشان شناخته 
شوند و شناخت با اسم یعنی اينكه به لازمی از لوازمشان یا صفتی از صفاتشان شناخته شوند. سپس گفته است: او لا وقت 
محدود ولا أجل ممدود» در این اشاره به رد بر کسانی است که گفته اند ما كنه خدا را نه در اين دنیا بلکه در آخرت می 
شناسیم. ابن میثم گفته است: برای مطلق آنچه عقول ما برای خدا اعتبار می کند همچون صفات سلبیه و اضافیه نهایت معقولی 
وجود ندارد که عقل در آنجا توقف کند تا حدی برای او باشد و برای مطلق آنچه بدان وصف شود وصف موجودی نیست 
كه آن را جمع نماید تا وصفی برای او و منحصر در او باشد. سپس گفته است: «لیس لصفته حّ» یعنی غایتی برای صفتش 


و بعید بودن اين وجوه يوشيده نیست. 


«الفطر»: ابداع کردن. «الخلائق» جمع خليقه به معنای مخلوق با طبيعت» که احتمال اول ظاهرتر است. «نشرالریاح» بی کرش 
بادها. «برحمته» یعنی به سبب باران يا اعم از آن که احتمال اول را آیة وهر لی سل الژیاع بُضْرا ین وی رَخفته؛ -. 


اعراف / ۵۷ - 
تین می کد 
«و ند 

ص: ۳۴۹ 


بالصخور): «وئد» یعنی ميخ را در دیوار و غیر آن کوبید. «الصخور) سنگهای بزركك. «المیدان»: حركت مايل که اسم از «ماد 
يميد مداه می باشد و اضافه صفت به موصوف است. و تقدیر چنین است که زمين متح رکش را با صخره ها میخکوب کرد. و 
به این دلیل به صفت اسناد داده شد زیر علت در ایجاد کوهها است چنانچه فرمود: و الى فى لضن رای أن كويد کن( 
. نحل 7 - [و در زمین کوه هایی استوار افکند تا شما را نجنباند) و فرمود: هو اْجبال أوتاداه -. نبا | ۷- [و کوه ها را 


میخهایی؟]. در اينكه چگونه كوهها باعث آرامش زمين می شوند با بیان وجوهى اختلاف شدہ است؛ 


گذارند قرار مى كيرد. و شايد منظورشان اين باشد که اگر زمين با كوهها ميخكوب نشده بود با امواج هوا و مانند آن به 
حرکتی قسرى حركت مى كرد. 


دوم: فخر رازى گفته است: ثابت شده كه زمين كره است و اين كوهها به منزله دندانهايى است بر سطح اين كره. يس اگر 
فرض كنيم زمين كره حقيقى بود با دوران به كوجكترين سببى حركت می كرد زيرا جرم بسیط گرد واجب است كه به 
كوجكترين سببى به دور خود بكردد اكر جه حركتش به نفس خود عقلا واجب نباشد. ولى وقتى كه كوهها بر سطح آن باشد 
هر يكك به طبع خود به سمت مركز متوجه مى شود يس به منزله ميخها مى باشد. تشويش و فسادى كه دراين سخن است 


پوشیده یست. 


سوم: به نظر من دخالت کوهها در عدم جنبش زمین به سبب شبکه ای بودن و اتصال آنها به یکدیگر در اعماق زمين است به 
گونه ای که مانع زمين از پراکند گی و جدایی اجزايش می شود يس کوهها همچون میخهایی هستند که در درهای ساخته 
شده از قطعه چوبهای بسیار کوبیده شده اند به گونه ای که سبب اتصال این قطعات 


به یکدیگر و عدم جدایی آنها می شوند. و این برای کسانی که در زمين چاه حفر می كنند معلوم و روشن است زیرا چاهها 


چهارم: معنایی است که بعضی آيه را به آن تأویل کرده اند و آن اينكه مراد از ميخها انبیاء و علما هستند و منظور از زمین 


دنیاست زیرا ایشان سبب استقرار دنیا هستند. و پوشیده نیست که حتی اگر این وجه در آيه درست باشد در کلام امام عليه 


السلام جز با تکلفی که عاقل آن را نمی پسندد جاری نشود. 
پنجم: اينكه گفته شود مراد از زمین قطعات و سرزمینهای آن است و نه مجموع آن 
ص: ۳۵۰ 


و ميخ بودن کوهها برای سرزمینها به دلیل حفاظت آنها از حرکت و جنبش با زلزله و مانند آن است که يا به دلیل حرکت 
بخارات حبس شده در داخل زمين به اذن خداوند و يا به سببی جز این است که يديد آورنده اش می داند. و این وجه را 


روایتی در باره ذى القرنین که خواهد آمد تأييد می کند. و تمام سخن در این باره در کتاب آسمان و جهان خواهد آمد. 


«و كمال معرفته التصدیق به» فرق بين معرفت و تصدیق يا به حمل معرفت بر اقرار به ثبوت صانعی فى الجمله و حمل تصدیق بر 
اقرار به واجب الوجود بودن يا همراه بودنش با سایر صفات كمال است. یا به حمل اولی بر معرفت فطری و دومی بر اقرار 
حاصل از دلیل است. يا منظور از اولی معرفت ناقص و از دومی معرفت کاملی است که به حد يقين رسیده است. 


و اینکه فرمود: «و كمال التصدیق به توحیده» به اين دلیل است که آن کس كه او را یگانه نداند و برایش شریکی قرار دهد 
پس حکم به چیزی نموده که مستلزم امکان اوست يس او را تصدیق نکرده بلکه موجود ممکنی غير او را تصدیق نموده است. 


«فمن وصف اللّه) 


ص: ۲۵۱ 


يعنى کسی که خدا را با صفات زائد وصف کند «فقد قرنه» يعنى برای او چیزی که دائما مقارن اوست قرار داده است. و هر 
کس به اين حکم کند. به دارای اجزاء بودنش حکم نموده است به دلیل تركش از اسباب اشتراكك و امتیاز. يا به اين دلیل که 
توصیف خدا به اوصاف زائد موجود متفاوت جز به سبب اجزاء متفاوتِ مختلف نیست. يا به اين دلیل که معبود عالم و ابداع 
کننده آن يا تنها ذات خدا صرفنظر از این صفات است و با ذات خدا به همراه اين صفات است؛ اولی که باطل است زیرا ذات 


«و من آشار الیه» یعنی کسی که با اشاره حشی به آن اشاره کند او را با حدود جسمانی محدود ساخته است. يا اگر با اشاره 


عقلی باشد او را با حدود عقلانی محدود ساخته است. 


«و من حدّه فقد عدّه» یعنی هر کس او را محدود سازد دارای عدد و اجزایش ساخته است و گفته شده یعنی او را در شمار 


دو لا یستوحش»: گویا کلمه «لا» تا کید برای نفی سابق باشد یعنی در حالی که سکنه ای نبود که با فقدانش دچار وحشت شود 


يا اينكه لا زائد است چنانچه در کلام خداوند «ما متك لا جد» (چه چیز مانعت شد که سجده کنی؟)زائد است. و احتمال 


دارد جمله حالیه باشد. 


«و آلزمها آشباهها» ضمیر منصوب در آلزمها يا به غرائز و یا به اشیاء برمی گردد؛ در فرض اول منظور از اشباح» اشخاص است 
بودند ملزم به اشخاصشان کرد یا منظور ارواح است زیرا در روایات به عالم ارواح» عالم اشباح اطلاق می شود. و در بعضی 


ص: ۲۵۲ 


نسخه ها «أسناخها» آمده است يعنى ريشه هايشان. «بقرائنها» يعنى به آنچه قرين آنها مى شود. «الأحناء» جمع حنو یعنی جانب و 


الحو 

**[ترجمه] 

٦ 

الإحتجاج فى طب خی ۲ سس ول ال مغركةُ و أضْلٌ مَغرفته تَوحِيدَهُ و نظَامُ اسر للق الشناك تا 
أذ قعلة انم مات ام ماه ۳ کل من له الصّقَاتٌ مط نوم و شَّهَادَهِ الْعَقُولٍ أنه جل لاله صاع مش مط و فصنع 


بض نع الله سل علیہ و بالْعقول يعفد مَغرقه و الهکر تبث مه جعل الْحَلقَ 5یلا علیه کشت به عَنْ ژبویته ھُو الاح اد 


یه لا کی تیف ون خر فعض خآ کمن 


شا الارشاد ابو الْحَسَنٍ اهر عَنِ الزّهرِقٌ و عبتری بن رد عَنْ ضالتح بن كيسان نآ 


علی مغرقه الله شبحانة و لوجي لَه أو 


مير الْمُؤْمنِينَ عليه السلام قَالَ فى ات 


له اول عباّه الله ۾ مره ای آخر ابر 


|[ تر جمه ]احتجاج: امير مؤمنان عليه السلام در خطبه دیگری فرمود: ابتدای عبادت پرورد كاز متعال معرفت او است» و اساس 
معرفت او توحید او است: و نظام توحید او نفی صفات از اوست. منرّه است خداوند از اينكه صفات در او حلول كندء زيرا به 
حکم عقل هر که در او صفاتی حلول کند مصنوع استء و نیز به حکم عقل دریافته می شود که خداوند جل جلاله صانع است 
نه مصنوعء و توشط مخلوقات به وجود خالق آنها استدلال می‌شود و با عقل» معرفتش يديد می آید. و با فکره حجتش ابت 
می گردد. خداوند مخلوقات را نشان دهنده و نماینده خود قرار داده» و به وسیله آنها از خود پرده برداری کرده است. او 
خدای یکتا و متفژد در ازلیت بوده و در آن مقام تنها و بی شريكك گشته و از لحاظ ربوبی هیچ نظير و مثلی ندارد. از لحاظ 
اينكه اشیاء متخالف و متضادٌ را بوجود آورده است دریافته شود که او را ضدّى نیست. و از اينكه ميان مخلوقات تقارن برقرار 


اين حديث در ارشاد مفید نیز روایت شده و در ابتدايش آمده: امیر مؤمنان عليه السلام در تشویق بر معرفت خدای سبحان و 


توحید او فرمود: وائل عتاّه الله مقر قم تا آخر روایت. -. ارشاد: ۱۱٩‏ - 


* | تر جمه | 


۷ 


ج» الإحتجاج و قال عليه السلام فی خطبه أخْری فَلِیلهُ یاه و جود إِفالْه وَ مغرفته توَحبله و تَوحده تیه من خلقه و خکم 


ابیز بوت صمو آنا بوه عُزْلهِ اه رب الق غیر مووب مخلوق ما تور فَهُوَ بخافه تم قال بغ لک ليس باه مَنْ عرف 
تیه هُوَ الدّالَ بالدُلیل عَليہِ و الْمَوَدّى بالْمَعْرقَهِ إليه. 


* | ترجمه |احتجاج: حضرت على عليه الشلام در خطبه دیگری فرمود: 


دلیل او آیات او است. و وجود او اثبات او است» و معرفت او توحید اوست. و توحید او جدا کردن او از مخلوقات است» و 
تصوّر شود او به خلاف آن است. سپس فرمود: آنکه به نفس خود شناخته شود خدا نیست. پس او با دلیل [بند گان را] بر خود 


دلالت می کند و با معرفت به خود می‌رساند. -. احتجاج: ۲۰۱ - 
| تر جمه | 
ایضاح 


قوله عليه السلام و وجوده إثباته لعل الوجود مصدر بمعنى الوجدان يقال وجده وجودا و وجدانا آی آدر که أئ لیس کن مو 
وجدان كنه ذاته إلا إثباته و يحتمل أن يكون الحمل على المبالغه أى وجوده ظاهر مستلزم للإثبات. قوله عليه السلام بينونه صفه 
أى تميزه عن الخلق بمباينته لهم فى الصفات لا باعتزاله عنهم فى المكان و المؤدى على اسم الفاعل و يحتمل اسم المفعول. 


ص: Yar‏ 
او کل بھ مو کے مو البندة کالشتمه وی غر الط رد رکاردسا سی ارس برا اعد لامور ای بت اتا 


القرائن: ما يقترن بها على وجه التركيب أو المجاوره او العروض أو ما یصدر عنها من الافعال. و قال ابن أبى الحدید: القرائن 


جمع قرونه و هى النفس. 


*** | تر جمه [(و وجوده اثباته» شايد وجود مصدر به معناى وجدان باشد. كفته مى شود: «وجده وچوا وجه بعنی در کش 
کرد. بعنی چیزی از وجدان کنه ذات او ممکن نیست مگر اثبات او. و احتمال دارد حمل بر مبالغه شود یعنی وجود او ظاهر و 


«بينونة صفه» یعنی تمایز او از خلق به مباینت و جدایی از آنها در صفات است نه به جدا شدن از آنها در مکان. «المودّی» اسم 


فاعل است و احتمال اسم مفعول نيز می رود. 
ص: ۲۵۳ 

#* | تر جمه | 

«A» 


ج؛ الإحتجاج و ال عليه السلام فی یه ری ا بل بت وا بحسب بعد و ماد الات ها وی الات إلى 
تطاترها مھا ملد القتدعه و عمٹھا قد اه و جتنا لوا التَكمِلَه بها تجلی صانغها لِلُقُولِ (01و بها ام تم من نظر الْعْيُونِ (٢)لَا‏ 
ری له رکذ ری اف ری مات فو عله قوت 2 
لجرا[ رأ هه و تع من تیاه و کت 1 وه رید 1 َه ماه م و مس العام إا رصان وَإِذا لا 3 
الْمَصْر تُوع فيه و ول دل ا تشد 
رول و لا یور علیہ اقول الم کاڈ يکود مَولوداً ول بوذ قي ير مخدُوداً جل عن انّحَاذِ لا و طهر عَنْ مامه الما 1 


7 0 


له الأَوْعَامٌ قَتَقَدّرَهُ و نا مه الَفْطن قَتَصَوَّرَهُ و لا ثذ رکه الْحَوَاسٌ نج و لا تلمشة یی تمه و لَا كيز بال ولا يدل 


۴ 


فت 
3 ر فیه میا فی غیره الى لا اول 2 


5 


الا خوالِ وَ لا تتلیه اللتالى و ايام وَ ا بره الصا و الظلام و ا يُوصَفٌ بشی ۽ من الْأَجْرّاءِ و لا بالجوارح و الأَعْضَاءِ و لا برض 
1 


من الأغراض و لا بِالعَيْريّهِ و الأبعاض و لا يقال له حك و لا نهاية و لا انقطاع و لا ايه و لا آن الأشیاء تخویه فتقله أو تَهُویه وَ لا آن 
لأشْيَاءَ تخمله فیمیله أؤ يُعَدَلَهُ لیس فى الأسیاء بوالج (۵)و ا عَنْهَا بخارج بُخْبژ لا بلتان وَ لَهَوَاتٍِ و يَسْمَعٌ لا بخروق و أَدَوَاتٍ يمول 
و لا تلفظ و خفظ و لا تحفظ و بريد و لا تضمر بحبٍ و بَرضی من غير رقهِ و يُنغض و بَعْضب من غير مَشقه يمول لِمَا اراد كؤنه 


-١‏ أى بوجود هذه الآلاءت ظهر وجوده تعالی للعقول لاستلزام وجودها لوجود صانعها بالضروره. و شهاده احکامها و |تقانها 
بعلمه و حکمته و ارادته» فیکون ما شهد به وجود هذه الالات من وجود صانعها آجلی و آوضح من أن يقع فيه شك أو یلحقه 
۲- یمکن رجوع الضمیر الى الالات و الى العقول. 

٣ی‏ ساطان العزه الا-زليه الممتنعه عن لوازم الامکان و سمات الحدوث. و قوله: و خرج عطف على قوله: لا یجری عليه 
السکون. 

۴- أفل القمر: إذا غاب. 


۵- الوالج: الداخل. 


مو ۶ه ۶ 


نداءِ بشع و الما کلام میاه فغل مه نم وَ مه م یکن ین قبل لک كا لب 
70 تپ لیکو تا و یه فضل (١)وَ‏ لَا له لها فضل 
فیشتوی الصا و لصو" تن بت و بیع علق یقن بر اي تلا ین یرہ وم يعون علی نها عد بن 
نی الاقم فاد شت کها من عير ان ہس ےک رقم رركا یر کقیم ےک تہ 
ااغوجاج و معا مِنَ لتَقْتِ وراج آزتی رعاو شرب اهدادعا ر اشتفاض میونها وعد اد ھا فلم هن ما اہ 20۳ 
مت تا وء و و لاوز یه بش طايه و موه و اب لھا یمه و ریہ (۶)و العالى على کل شین ى ۽ مها بجلاله و عر 
ُعْجِزُةُ شین ٤‏ منوا طلبه و لا مكنع علیه فَغِيَهُ ی ری نا يق و اج إلى زی ماي كيه كد عت اش 1 
لت مشتکينة لعَظمته ا تیارب بين معانو إلى كبرو نیع ون تیه و زہ وف ء ء له قيكافته و لا تظیر ا له ياويه 
و نی ها غد ووا کی بیز موجوذها كَمَفْقُودِهَا و لیس ناه الا بغ یداع بأغجب من انا و ااا کیت و 
و اتم ميغ رانا من طیرقیا و بَهَائهَا و ما كان من مُرَاحِهَا وممتار آخ ات اد اغاق أحابتها ونر ناز 
آکیایتها عَلَى دا بَغوضه ترا قَدَرَتْ علی إمحڈاٹھا وا عرفث گت الیل إلى ادها جم في ول دک و 
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تاه را اوت و ای تن عار َه نها مَفْهُورَةٌ مقر بالعجز عَنْ انشانها مذْعِنَهُ بالضَغفِ عَنْ 


‫َ 


نا 7ھ باه بعد قناء لیا وَحدَۂ لا شین ء مَعَةُ كما کان قَبِلَ اتدانها کذلکک یِکون بعد اا بلا وَقْتِ 


ص: ۲۵۵ 


۱- عطف على قوله: فتجری 

٢‏ و فی نسخه: على غير مثال. 

۳- آی فلم یضعف. 

۴- قید الظهور بالسلطان و العظمه احترازا من الظهور الحسی الامکانی» و کذا البطون بالعلم و المعرفه تنزیها عن خفائه كذلكك. 
۵- فی نسخه: أشباحها. 

ای و ۲ 


2 


لا مکان و لا جين و لا زَمَانِ ممدمث عِنْدَ ذَلِك الْآجَال و الق و ژالت السْنُونَ و الَاعَاتٌ فلا شین ء إا الواح الَْهَارُ الى 
مص 


کس کے 
کیا ۱ 


م م 
و 
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یه مہ سوہ ےا ےج ےتہر ہہ سس اوا لم 
: 1 شئ ۽ مِنْهَا إذ صَنَعَهُ وَ لم ET‏ و خَلَقَهُ و لع بُکؤٹھا دید شلطان و لِحَؤفِ من روا و فان 
و لا للات عاو با عی ند مکاثر و لا ختراز بها من ضحد مُشاور و لا للاژدیاد با فی مَلکه ولا لِمَکائرہ شریک فی * ھت و ل 
لوقو کاٹ بت اه ياس ليها و پیب كينها ا سم ملع فی قضريفها و ذی رما و لاو و 
1 و لا لل شین ی م منیا علیه قله طول بقانها فا و إلى مزب له عبات درا بلط و كها بأغر و تي 
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عدر ته تم مها بغد لاه مِنْ عير عاجه مه ِا و و لا اشتعانه ‏ بش ۽ مھا لها ولا لانصِرَافِ مِنْ حال و خشه إلى ال اسْتِيئَاس 


2 


و ین ال هل و ععی ی ا یعاس وب قرو اعد ی ی و کور او 7رسر شور 
#*[تر جمه ]احتجاج: أمير الممنین على عليه الشلام در خطبه دیگری فرمود: 


حد و اندازه ای برایش متصوّر نیست و به حساب و شمارش در نمی آید. زيرا ابزار دلیل بر محدودیت خویشند و وسائل و 
آلات به مانند خود اشاره می کنند. همین که می گوییم موجودات از فلان وقت» يبدا شده اند آنها را از قدیم بودن منع کرده 
ایم و این که می گوییم «قطعا» به وجود آمده اند آنها را از ازلی بودن ممنوع ساخته ایم» و هنگامی که گفته می شود «اگر 


جنين بود» كامل می شد دليل آن است كه موجودات به تمام معنى كامل نب 050 


با اقش مرچ انهه آف شتده آتھا کر جار غقول تعلى کو و از شمن نظر ات كد از ده ةيا چاق ظا حا د 
پیراسته است و قوانین «حرکت» و «سکون» بر او جريان ندارد» زیرا چگونه می تواند چنین باشد در صورتی که او خود 
«حرکت» و «سکون» را ایجاد کرده است؟ و چگونه ممکن است آنچه را آشکار ساخته در خودش اثر بگذارد؟ و مگر می شود 
كه خود تحت تأثير آفریده خویش قرار گیرد؟ اگر جنين شود ذاتش تغییر می پذیرد و کنه وجودش تجزیه می گردد و ازلی 
بودنش ممتنع می شود و هنگامی که آغازی برایش معین شد انتهایی نیز خواهد داشت و لازمه این آغاز و انجام» نقصان و 
عدم تکامل خواهد بود» که نقصان داشتن ت“ دلیل مسلم مخلوق بودن است و خود دلیل وجود خالقی دیگر می شود نه اين که 
خود آفرید گار باشد و سرانجام از این دايره كه هیچ چیز در او مؤثّر نیست و زوال و تغییر و افول در او راه ندارد» خارج می 


گردد. 


کسی را نزاده كه خود نیز مولود باشد و از کسی زاده نشده تا محدود به حدودی گردد؛ برتر از آن است که فرزندانی پذیرد و 


پاک‌تر از آن است که گمان آمیزش با زنان در باره او رود. 


دست انديشه های بلند به ځجزه کبریائیش نرسد تا در حذٌ و نهایتی محدودش کند و تیزهوشی هوشمندان نتواند نقش او را در 
خبال تصون تایں سواس از د رکش عار نيديو دستها از دیٹرسی و لمسش قاضرنده تخیر و د کر گرتی در او راه ندازد و 
گذشت زمان برایش هیچ گونه تبدیل و د گر گونی به وجود نیاورد. آمد و شد شبها و روزها وی را کهنه و سالخورده نسازند و 


روشنایی و تاریکی او را دستخوش تغییر قرار ندهند. 


او به هیچ یک از اجزاء و جوارح و اعضاء و نه بر عرضی بر اعراض و نه به تغایر و ابعاض به هیچ کدام وصف نگردد. برایش 


حذٌ و نهایتی گفته نشود و انقطاع و انتهایی ندارد. اشیاء به او احاطه ندارند تا وی را بالا برند و يا پایین آورند و نه چیزی او را 


حمل می کند که او را به جانبی متمایل يا ثابت نگه دارد» نه در درون اشیاء است و نه در بیرون آنها. 


خبر می دهد اما نه با كام و زبان» می شنود ولی نه به واسطه دستگاه شنوایی که از مجراء استخوانها و پرده ها ت: شده» 
سخن می گوید. راو که تلفظ کند» همه چیز را حفظ می کند ولی لسائز حافظه. اراده می کند ا اينکه دارای ضمیری 
باشد. دوست می دارد و خشنود می شود اما نه از روی رقت قلب و دشمن می دارد و به خشم می آيد اقا نه از روی ناراحتی و 


رنج و مشقّت. به هر جه اراده کند می فرماید: 
ص: ۲۵۴ 


ہاش يس بلادرنگ موجود می شوده اما گفتن کلمه «باش» نه صوتی است که در گوشها نشیند و نه فریادی است که شنيده 


شود بلکه سخن خدا همان کاری است که ایجاد می کند که قبل از اين نبوده است که اگر بود خدای دومی می بود. 


شایسته نیست گفته شود: پس از نبودن پیدایش يافته که در اين صورت صفات محدثات بر او جریان می یابد و بين او و 
حوادث تفاوتی نماندہ و هیچ گونه برتری بین او و مخلوقات نخواهد بود و در نتيجه صانع و مصنوع و آن که از عدم به وجود 


آمده با آن که موجودات را از نیستی به هستی آورده یکسان گردند. 


مخلوقات را بدون الكو و نمونه ای که از غیرش گرفته باشد آفرید و در خلقت آنها از احدی استعانت نجست. زمين را ایجاد 
فرمود و آن را نگه داشت بدون اينكه وى را مشغول سازد و آن را در عين حرکت و بی قراری قرار بخشیده و آن را بدون هیچ 
ستون و پایه ای بر پا داشت» و بی هیچ ستون و اركانى برافراشت و آن را از کژی و فرو ریختن نگاه داشت و از سقوط و درهم 
شکافتن جلوگیری کرد؛ ميخهايش را محکم. کوههایش را يابرجاء چشمه هایش را جاری و درّه هایش را ایجاد نمود. آنچه بنا 
کرده به سستی نگرائیده و هر جه را توانایی داده ناتوان نگشته است. او با عظمت و سیطره خويش بر زمين مسلط و با علم و 


آگاهی خود از باطن و درون آن باخبر و به وسیله عرّت و جلالش بر هر چیز آن برتری دارد» هیچ چیز آن از قلمرو قدرتش 


خارج نشود و هرگز از فرمانش سر نبيجد تا بتواند بر او چیره گردد و هیچ شتابگری از چنگ قدرتش نگریزد تا بر او پیشی 


گیرد» و به هیچ ثروتمندی نیاز ندارد تا به او روزی دهد. 


تمام کائنات در برابرش خاشع و فرمانبردارند و در قبال عظمتش ذلیل و خوارند؛ هیچ جنبنده ای قدرت فرار از محيط و 
اقتدارش را ندارد تا به جانب دیگری روی آورد که از سود و زیان او امتناع ورزد؛ مانندی ندارد تا با او همتایی کند. و 
شبیهی برايش تصوّر نشود تا با او مساوی باشد. هموست که اشیاء را يس از هستی نابود خواهد ساخت» آن چنان كه وجودش 
همچون عدمش گردد. فناء جهان يس از وجود شگفت آورتر از ایجاد آن از عدم نیست؛ چگونه غير از این باشد در صورتی 
كه اگر همه موجودات زنده جهان اعم از پرند گان» چهارپایان و آن گروه از آنها كه شبآن كاه به جایگاهشان بر می گردند و 
همانها که مشغول چرا هستند و تمامی انواع گوناگون آنهاء هم آنها که کم هوشند و هم آنها كه زیر کند گرد آیند هرگز بر 


ایجاد پشه ای از عدم توانایی ندارند و هيج كاه طريق ایجاد آن را نتوانند شناخت. عقول آنها در راه یافتن به اسرار آفرینش 


آن متحر ماند و نیروهای آنها ناتوان و خسته شود و پایان كيرد و سرانجام پس از تلاش شکست خورده و ناتوان با ز گردند و 
اعتراف نمایند كه در برابر آفرینش يشه ای درمانده شده اند و به عجز از ایجاد آن اقرار نمایند و حتی به ناتوانی خویش از 
نابود ساختن آن اذعان کنند. 


تنها خداوند سبحان است که بعد از فنای جهان باقی خواهد ماند و جيز دیگری با او نخواهد بود همان گونه که پیش از 


آفرینش جهان بوده؛ بعد از فنای آن نیز خواهد ماند. و به هنگامی که جهان فانی شود وقت» 
ص: ۲۵۵ 


مکان» لحظه و زمان مفهومی نخواهد داشت» اوقات. سر آمدهاء ساعات و سالها از بين رفته و معدوم شده اند؛ چیزی جز 
خداوند یکتای قهّار نیست همان خدایی که همه امور به سوی او باز گشت می کند. کائنات همان گونه که در آغاز آفرینش 
از خود قدرتی نداشت به هنكام فنا و نابودی نیز نیروی امتناع نخواهد داشت. جه اين که اگر قدرت امتناع داشت بقاء و دوام 
آنها ادامه می یافت؛ آفرینش چیزی برایش رنج آور نبوده و در خلقت آنچه آفریده است فرسودگی و خستگی برایش يديد 
نیامده است. موجودات را برای استحکام حکومتش نيافريده و برای ترس از کمبود و نقصان يديد نیاورده. نه برای کمک 
گرفتن از آنها در برابر همتایی که ممکن است بر او غلبه یابد و نه برای احتراز از دشمن که به او هجوم آورد نه به خاطر 
ازدیاد دوران اقتدار خود و نه پیروزی یافتن و زياده طلبی بر شریکی كه با او قرين است و نه به خاطر رفع تنهایی و ایجاد فتنه 
ها دست به خلقت آنها زده است. 


سپس موجودات را بعد از ایجاد نابود می سازد اما نه به خاطر خستگی از تدبیر و اداره آنها و نه برای اينكه آسایش بيدا کند و 
نه به جهت رنج و سنگینی که برای او داشته اند؛ طولانی شدن آنها برایش ملال آور نیست تا به سرعت نابودشان سازد» بلکه 
خداوند با لطف خود آنها را اداره می کند و با فرمانش نگاهشان می دارد و با قدرتش آنها را مستقرٌ می سازد يس همه آنها 
را بار دیگر بدون اينكه نیازی به آنها داشته باشد باز می گرداند» ولی نه برای اينكه از آنها کمکی بگیرد و نه برای اینکه از 
بيم تنهایی با آنها انس كيرد و نه از این جهت که تجربه ای بیندوزد. و نه به خاطر آن که از فقر و نیاز به توانگری و فزونی 


رسد و یا از ذلّت و پستی به عرّت و قدرت راہ يابد. -. احتجاج: ۲۰۱ - 
| تر جمه | 


تبیان: 


لا یشمل بحد أى بالحدود و النھایات الجسمانیه أو بالحد العقلى الم ركب من الجنس و الفصل و لا يحسب بعد أى بالأجزاء و 
الصفات الزائده المعدوده و قال ابن أبى الحدید يحتمل أن يريد لا بحسب آزلیته بعد أى لا يقال له منذ وجد کذا و كذا كما 
يقال للأشياء المتقدمه العهد و بحتمل أن يريد به أنه ليس بمماثل للأشياء فیدخل تحت العدد كما تعد الجواهر و كما تعد 
الا فور السحسوسه 


**[ترجمه ]الا یشمل بحدّ» یعنی با حدود و نهایتهای جسمانی يا با حدٌ عقلی مركب از جنس و فصل. او لا بحسب بعذ» یعنی با 


اجزاء و صفات زائد محدود. 


این اہی الحدید گوید: ممکن است منظور ابن باشد که ازلیت او با شمارش حساب نشود یعنی در باره او گفته نشود: از وقتی 
موجود شده چنین و چنان است چنانچه برای اشیائی که قبلا با آنها آشنایی داريم گفته می شود. و ممکن است منظور اين 


باشد كه خدا مماثل با اشیاء نیست تا داخل در عدد گردد چنانچه جواهر و امور محسوس شمارش می شوند. 
* | تر جمه | 
أقول 


وقد مر تفسير كثير من الفقرات. قوله عليه السلام إذا وجد له أمام أى لو جرت عليه الح ركه لكان له أمام يتح رك إليه و حینثذ 
يستلزم أن يكون له وراء لأنهما إضافتان لا تنفكك إحداهما عن الأخرى و ذلك محال لأن كل ذى وجهين فهو منقسم و كل 
منقسم ممكن و يحتمل أن يكونا كنايتين عما بالقوه و ما بالفعل ليشمل سائر أنواع الحركه كما أومأنا إليه سابقا قوله عليه السلام 
و لالتمس التمام أى الحركه إنما تكون لتحصيل أمر بالقوه فمع عدمه ناقص و النقص عليه محال. 


ص: ۵۶ 


-١‏ أى لا لملاله. 


قوله عليه السلام و خرج بساطان الامتناع قيل هو معطوف على كان مدلولا عليه و سلطان الامتناع وجوب الوجود و التجرد و 
کونه لیس بمتحیز و لا حال فى المتحیز و قیل هو معطوف على قوله بها امتنع عن نظر العیون یعنی بها امتنع عن نظر العیون و 
خرج بسلطان ذلك الامتناع أى امتناع أن یکون مثلها فى کونها مرئيه للعیون عن أن یؤثر فيه ما یؤثر فی غیرہ من المرئيات و هی 
الاجسام و الجسمانیات و قیل انه معطوف على قوله بها تجلی أى بها تجلی للعقول و خرج بساطان امتناع کونه مثلا- لها أى 
بکونه واجب الوجود ممتنع العدم عن أن یکون ممکنا فیقبل آثرا كما یقبل الممکنات. 


** | ترجمه |تفسير بسيارى از فقرات قبلا كت 


«إذا وجد له آمام» يعنى اگر حركت بر او جارى شود برای او مقابلى خواهد بود كه به سويش حركت كند و در این حال 
مستلزم آن است كه ورائى نيز داشته باشد زیرا اين دو صفاتى اضافی هستند كه از یکدیگر جدا نشوند در حالى كه اين محال 
است زيرا هر موجود دو روبی منقسم می شود و هر منقسمى ممكن است. و احتمال دارد اين دو كنايه از قوه و فعل باشند تا 
ساير انواع حركت را شامل شود. - جنانجه قبلا اشاره كرديم. 


«و لا-لتمس التمام» يعنى حركت تنها برای تحصیل امرى بالقوه می باشد يس با عدم آن امر» ناقص است و نقص بر خداوند 
محال است. 


ص: ۵۶ 


اخرج بسلطان الامتناع»» گفته شده معطوف بر «کان مدلولا علیه؛ است. و منظور از سلطان الامتناع»» وجوب وجود و تجرد و 
متحیر نبودن و عدم حلولش در متحیز است. و گفته شده معطوف بر «بها امتنع عن نظر العیون» است یعنی به آنها از نگاه 
چشمها ممتنع شده است و به سلطه آن امتناع خارج شده است. یعنی امتناع اينكه در مرئی بودن برای چشمها مثل آنها باشد» از 
اينكه چیزی که در مرئی ها یعنی اجسام و جسمانیات اثر می کند در او نيز اثر کند. 


و گفته شده معطوف بر «بها تجلی للعقول» است یعنی به آنها بر عقول ظاهر شده و به سلطان آن امتناع خارج شده است یعنی 
امتناع اينكه مثل آنها باشد یعنی به واجب الوجود بودن و ممتنع العدم بودنش از اينكه ممکنی باشد و همچون ممکنات اثری را 
قبول کند امتناع دارد. 


به نظر من عطف آن بر «لا-یجری عليه الحركة و السکون» ظاهرتر است به دلیل اينكه فقرات بعدی دلیل بر آن و از توابع آن 
فاصله شدن فقرات بیگانه از مطلب» بعید است. 


«حال». «الأغول» غیبت. «فیکون مولودا؛ یعنی از جنس و نوعش. زیرا والد و ولد در نوع و صنف و عوارض مشتر کند» يس 


ابن ابی الحدید گفته است: مراد اين است که بنا بر صحت فرض والد بودنش» صحت فرض مولود بودنش نیز لازم آید بنا بر 
تفسیری که از والديّت فهمیده می شود و آن اينكه از بعض اجزاء آن موجود زنده دیگری از نوعش به روش استحالة آن جزء 
- همچون در نطفه - تصور شود که در این صورت صحيح است که مولود والدی دیگر باشد زیرا اجسام در جسمیت مثل هم 
هستند - که در جای خود ثابت شده است - و اما اينكه خدا نمی تواند مولود باشد به این دلیل است که هر مولودی از زمان 


والدش متأخر است پس حادث می شود 


و ابن میثم گوید: ممکن است بیانی خطابی به هدف اقناع باشد. و ممکن است منظور از والديّت و مولودیت اعم از معنای 


بنا بر اين بیان مطلب این گونه است که مفهوم ولد آن چیزی است 
ص: ۲۵۷ 


که از دیگری که در نوع مثل آن است جدا و متولد می شود. و اشخاص نوع واحد جز به واسطه ماده و علائق آن معين نمی 
شوند - چنانچه در جای خود در حکمت دانسته می شود - و هر چیزی که مادّی باشد متولد از ماده و صورت و اسباب وجود 
و ترکیب آن است. و اگر خدا مولود به این معنا باشد منتهی به حدودش می شود و آن حدود اجزاء آن است که نزد آنها 
متوقف می شود و در تحلیل به آنها منتهی می شود و محاط و محدود به محلی می شود که از آن متولد شده است. پایان 


«فتقذره» يعنى به مقدار و شكا و کیفیتی. «الفطنة»: سرعت فهم. افتصوّره) يعنى به صورتى خيالى يا عقلى. «فتحشه» يعنى آن را 
به گونه احساس موقوف بر مباشرت و وصفی خاص درک کند. و این رڈ بر کسانی است که گمان می کنند خدا با عراس 


بدون مقارنت و برابری د رک می شود. 


این گونه بايد تفسیر کرد نه آن چنان که فاضل بحرانی گفته است آن كاه که گوید: یعنی اگر حواس آن را درک کنند اينكه 
او را حس کرده اند صدق می کند یعنی اين اسم صدق می کند يس لازم می آید که خدا محسوس باشد و امام به اين دلیل 
این الزام را فرمود زیرا احساس در محال بودنش بر خدا مشهورتر و واضح تر است. و دربارۂ فقره بعدی گوید: یعنی اگر صدق 
کند که او را لمس کرده است اينكه او را مس کرده است صدق می کند و این روشن است زیرا مش اعم از لمس است و هر 


٭| تر جمه | 


5 


آقول 


الأظهر عطفه على قوله لا يجرى عليه الح ركه و السکون لكون ما بعدها من الفقرات دليلا عليها و من توابعها و سلطان الامتناع 
وجوب الوجود المقتضی للامتناع عن الاشتراک مع الممكنات و أما العطف على الفقرات السابقه مع تخلل الفقرات الأجنبيه فلا 


یخفی بعده. قوله عليه السلام لا يحول أى لا یتغیر و قال الفیروزآبادی كل ما تحركك أو تغير من الاستواء إلى العوج فقد حال و 
الأغول الغیبه قوله عليه السلام فیکون مولودا أى من جنسه و نوعه لن الوالد و الولد يتشا ركان فى النوع و الصنف و العوارض 
فیکون جسما مركبا محتاجا و يحتمل أن یکون المراد بالمولود المخلوق أى فیکون مخلوقا. و قال ابن أبى الحدید المراد أنه 
پلزم من فرض صحه کونه والدا صحه کونه مولودا على التفسیر المفهوم من الوالدیه و هو أن یتصور من بعض آجزائه حى آخر 
من نوعه على سبیل الاستحاله لذلک الجزء كما فى النطفه فصح أن یکون مولودا من والد آخر لن الأجسام متماثله فی الجسمیه 
وقد ثبت ذلک فی موضعه و آما أنه لا يصح کونه مولودا فلاأن کل مولود متأخر عن والده بالزمان فیکون محدثا. و قال ابن میثم 
یمکن أن یکون خطابیا غايته الاقناع و یمکن أن یکون المراد بالوالدیه و المولودیه ما هو أعم من المعنی المشهور فان الملازمه 
على المعنی المشهور غير واجب كما فى أصول الحیوان الحادثه و حينئذ فبيانها أن مفهوم الولد هو الذی 


ص: ۲۵۷ 


يتولد و ینفصل عن آخر مثله من نوعه لکن آشخاص النوع الواحد لا تتعين الا بواسطه الماده و علائقها كما علم فی مظانه من 
الحکمه و کل ما كان ماديا فهو متولد عن مادته و صورته و أسباب وجوده و ترکیبه و لو كان مولودا بذلک المعنی لكان منتهیا 
إلى حدوده و هی آجزاژه التی تقف عندها و تنتهی فی التحلیل إليها و لكان محاطا و محدودا بالمحل الذی تولد منه انتهی. قوله 
عليه السلام فتقدره آی بمقدار و شکل و كيف و الفطنه سرعه الفهم قوله عليه السلام فتصوره أى بصوره خیالیه أو عقلیه قوله 
عليه السلام فتحسه أى تد ركه بنحو الاحساس الموقوف على مباشره و وضع خاص ردا على من زعم أنه یمکن أن یدرک 
بالحواس بدون مقارنه و محاذاه كذا ینبغی أن يفهم لا كما ذکره الفاضل البحرانی حيث قال أى لو آدرکته الحواس لصدق آنها 
آحسته آی لصدق هذا الاسم فیلزم أن يصدق عليه تعالی کونه محسوسا و إنما آلزم عليه السلام ذلك لکون الاحساس آشهر و 
آبین فی استحالته على اللہ سبحانه و قال فى الفقره التالیه أى لو صدق آنها تلمسه لصدق آنها تمسه و هو ظاهر إذ کان المس آعم 
من اللمس و کلاهما ممتنعان عليه لاستلزامهما الجسمیه انتهی. 


۹ 


اقول 


فى الأ-عميه نظر و الأظهر أن يقال على نحو ما سبق أن المراد باللمس الاحساس بحاسه اللمس و بالمس المماسه و المقارنه 
المخصوصه. قوله بحال أى آبدا أو بسبب حدوث حال قوله عليه السلام بالغیریه و الأبعاض أى لیس له أبعاض یغایر بعضها بعضا 
و النهایه تأكيد للحد كما أن الغایه تأكيد للانقطاع أو المراد بالحد الحدود العارضه و بالنهایه نهایه المکان الذی هو تعالی فيه و 
بالانقطاع ما هو من جانب الأزل و بالغایه ما هو من جانب الأبد أو يقال المراد بالانقطاع انقطاع وجوده و بالغایه الزمان الذی 
ینقطع فيه فیکون كالتأكيد له. قوله فتقله بالنصب باضمار أن فى جواب النفی أو بالرفع على العطف أى لیس بذی مکان بحویه 
فیر تفع بارتفاعه و ینخفض بانخفاضه و کذا لیس محمولا على شی ء فیمیله إلى جانب أو يعدله على ظهره من غير ميل قوله و لا 
عنها بخارج خروجا مکانیا 


ص: ۳۵۸ 


بأن یکون فى مکان آخر سوی آمکنتها أو ليس عنها بخارج علما و قدره و تربيه و اللهوات هی اللحمات فی سقف أقصى الفم. 
قوله عليه السلام و لا يلفظ يدل على أن التلفظ صریح فى إخراج الحروف من آله النطق بخلاف القول و الکلام قوله عليه السلام 
بحفظ أى يعلم الأشياء و يحصيها و لا یتحفظ أى لا یتکلف ذلك کالواحد منا بتحفظ الدرس لیحفظه و یحتمل أن یکون المراد 
بالتحفظ الانتقاش فى الحافظه و قیل أى يحفظ العباد و يحرسهم و لا بحرز و لا يشفق على نفسه خوفا من أن يبدره بادره و لا 
یخفی بعده عن السیاق قوله عليه السلام من غير مشقه أى البغض و الغضب فى المخلوق یستلزمان ثوران دم القلب و اضطرابه و 
انزعاجه و کل ذلک مشقه و الله منزه عنها. و قوله عليه السلام یقول لما راد لعل غرضه بیان معنی الآيه و أنه ليس مراده تعالی 
التكلم الحقیقی بأن یکون له صوت يقرع الأسماع و نداء یسمعه الآذان بل ليس له الا تعلق ٍرادته تعالی و إنما هذا الکلام الذی 
عبر عن الاراده به فعله تعالی و خلقه للأشياء و تمثیلها و تصويرها و ليست الاراده قدیمه و إلا لكان الها ثانيا فیکون موافقا 
للأخبار الداله على حدوث الاراده و قد مر شرحها و یحتمل أن یکون نما كلامه إشاره إلى الکلام الحقیقی و بیانا لکیفیه 
صدوره و کونه حادثا لا قدیما و قال ابن میثم لا بصوت يقرع أى لیس بذی حاسه للسمع فیقرعها الصوت و لا نداء یسمع آی لا 
یخرج منه الصوت و قوله أنشأه أى آوجده فى لسان النبی صلی الله عليه و آله و مثله أى سوی مثاله فى ذهنه و قیل المعنی مثله 
لجبرئیل عليه السلام فى اللوح. 


#*[تر جمه ]در اعم بودن بحث است. و ظاهرتر آن است که همچون فقره قبلی گفته شود منظور از لمس؛ احساس با حش 
لامسه است و منظور از مش تماس و مقارنت مخصوص است. «بحال» یعنی برای ابد يا به سبب حدوث حالی. «بالغيرية و 
الأبعاض» یعنی برای او ابعاضی که بعضی با بعضی متفاوت باشند وجود ندارد. «النهایه» تأ کید برای حڈ است چنانچه «الغاية) 
تا کید برای انقطاع است. يا منظور از حدّء حدود عارض شده و از «النهایة؛ نهایت مکانی باشد كه خدا در آن است. و منظور از 
انقطاع» آنچه که در جانب ازل است و از غایت. آنچه که در جانب ابد است» باشد. يا اينكه گفته شود مراد از انقطاع» انقطاع 


وجود او و از غایت. زمانی است که در آن تمام می شود يس همچون تأکید برای آن است. 


افتقله» با نصب» به اضمار (أن؛ در جواب نفیء يا با رفع بنا بر عطف یعنی خدا دارای مکانی نیست که او را در بر گیرد يس با 
بلند شدنش, بلند شود و با فرود آمدنش فرود آید. و نیز بر چیزی حمل نمی شود تا او را به جانبی حرکت دهد يا او را بدون 


انحرافی بر پشتش قرار دهد. «و لا عنها بخارج» خروجی مکانی؛ 


ص: ۳۵۸ 


به اینکه در مکانی دیگر غير از مکانهای آنها باشد. يا اينكه از نظر علم و قدرت و تربیت از آنها خارج نیست. «اللهوات» یعنی 
گوشتهایی در انتهای سقف دهان. 


او لا یلفظ» دلالت دارد بر اينكه تعبیر تلفظ در اخراج حروف از ابزار نطق صراحت دارد به خلاف قول و کلام. «بحفظ» یعنی 
عالم به اشیاء است و آنها را احصاء می کند. «و لا يتحفظ» یعنی برای حفظ» همچون ما که درسی را حفظ می کنیم به زحمت 
تمی افتد. وهمکن ات جور از فعفظ قفن سان کر عافظه باشد: و گفته شده سی ون د كان :زا حفط و حراست مین گناو ر 


خودش نمی ترسد که بلایی نا گهانی به وى برسد. بعید بودن اين احتمال از سياق کلام پوشیده نیست. 


«من غير مشقة» یعنی بغض و غضب در مخلوق مستلزم جوشش خون قلب و جنبش و اضطراب آن است و تمام اینها مشقت 
است و خدا از آن منزه است. 

«يقول لما آراد» شاید منظور امام بیان معنای آیه باشد و اينكه مراد خداوند تكلم حقیقی نیست به اينكه صدایی داشته باشد که 
به حس شنوایی برسد و ندایی داشته باشد كه گوشها آن را بشنوند بلکه برای او جز تعلق اراده اش چیزی نیست و این کلام 
كه از اراده خدا به آن تعبیر شده تنها فعل خدا و خلق و شکل دادن و صورت دادن اشیاء است. و اراده قدیم نیست و گرنه 


دود وی هی و اد فوافق بو اک حالس رده اس که شرع کات 


و ممکن است نما کلام اشاره به کلام حقیقی و بیانی برای کیفیت صدور آن و حادث و نه قدیم بودنش باشد. اين ميثم 
گوید: «لا بصوت یقرع» يعنى دارای ابزار حسى برای شنیدن نيست تا صدا آن را بگوید. ولا نداء یسمع» یعنی صدا از او خارج 
«آنشاه» یعنی آن را به زبان پیامبر ایجاد فرمود. «و متله» یعنی مثال او را در ذهنش استوار ساخت. و گفته شده یعنی مثال آن را 


برای جبرئیل در لوح قرار داد. 
٭٭| تر جمه | 


على التقادیر يدل على أن القدم ینافی الامکان و أن القول بقدم العالم شرك. قوله عليه السلام الصفات المحدثات فی آکثر 
نسخ ج و النهج الصفات معرفه باللالم و فى بعضها بدونها و هو آظهر لیعود الضمير فى قوله عليه السلام بینها إلى ذوات 
المحدثات لا صفاتها و على التقدیر الآخر یمکن أن یرتکب فيه شبه استخدام قوله عليه السلام خلا من غيره أى مضی و سبق و 


المعنی أنه لم يحتذ فی صنعته حذو غیره کالواحد منا قوله 


ص: ۲۵۹ 


عليه السلام من غير اشتغال أى بامساکها عن غیره من الأمور. قوله عليه السلام و آرساها أى أثبتها على غير قرار أى مقر یتمکن 
عليه بل قامت بأمره و الاعوجاج عطف تفسیری للأود بالتحریک و التهافت التساقط قطعه قطعه و الأسداد إما جمع السد بمعنی 
الجبل أو بمعنی الحاجز أى التی تحجز بین بقاعها و بلادها و السد بالضم أيضا السحاب الأسود و استفاض بمعنی آفاض و خد 
آی شق و الاستکانه الخضوع قوله من نفعه أى آنفه و استغناء بالغیر و یمکن أن یکون ذکره على الاستطراد و الاستتباع قوله عليه 
السلام فیکافته أى یساویه فى وجوب الوجود و سائر الکمالات أو یقابله و يفعل مثل فعله و یعارضه. قوله عليه السلام من مراحها 
قال ابن أبى الحدید المراح بالضم النعم ترد إلى المراح بالضم آیضا و هو الموضع الذی تأوى إليه النعم و لیس المراح ضد 
السائم على ما يظنه بعضهم و یقول إنه من عطف المختلف أو المتضاد بل آحدهما هو الآخر و ضدهما المعلوفه و مثل هذا 
العطف كثير انتهی. آقول کونه من قبیل عطف الضدین ليس ببعيد ما باعتبار الوصفین و الحالتین أو بأن یکون المراد بسائمها ما 
لا ترجع إلى مراح و أسناخها آصولها (۱)و فی بعض النسخ آشباحها أى آشخاصها و المتبلده ذو البلاده ضد الا کیاس (۲)و 
الخاسی الذلیل الصاغر و الحسیر الکال المعیی. قوله عليه السلام عن إفنائها أى اعدامها بالمره و قال ابن میثم فان قلت كيف تقر 
العقول بالعجز عن إفناء البعوضه مع سهولته قلت العبد إذا نظر إلى نفسه وجدها عاجزه عن کل شی ء الا بآقدار إلهى و أنه لیس 
له إلا الاعداد لحدوث ما ینسب إليه من الآثار و أيضا فان الله سبحانه كما أقدر العبد كذلك آقدر البعوضه على الهرب و 
الامتناع بالطیران و غيره بل على أن توذیه و لا یتمکن من دفعها عن نفسه انتهی. ثم إن کلامه عليه السلام يدل على أنه تعالی 
یفنی جميع الأشياء حتی النفوس و الأرواح و الملائكه و سیأتی القول فيه فى کتاب العدل و المعاد. 


ص: ۲۶۰ 


۱- و المراد منها الانواع أى أصناف الداخله فی آنواعها. 
۲- جمع الکیس بالتشدید: الفطن؛ الحسن الفهم و الأدب. 


قوله عليه السلام لم یتکاده بالمد أى لم يشق عليه و يجوز يتكأده بالتشدید و الهمزه و لم بوده أى لم يثقله و الند المثل و النظیر 
و المکاثره المغالبه بالکثره و المشاوره المواثبه. 


تر جمه ]كلام بنا بر هم اين احتمالات دلالت دارد بر اينكه قدم با امکان منافات دارد. و قول به قدم عالم ش رک است. 


«الصفات المحد ثات» در اکثر نسخه های احتجاج و نهج البلاغه صفات با الف و لام معرفه و در بعضی نسخه ها بدون آن آمده 
است که اين ظاهرتر است تا ضمیر در «بینها» به ذات محدثات بر گردد و نه به صفاتشان. و بنا بر نسخه دیگر می توان چیزی 


شبیه استخدام در آن قرار داد. «خلا من غيره»: يعنى در صنعش همچون ما انسانها از غير خودش پیروی نکرد. 
ص: ۲۵۹ 


«من غير اشتغال» یعنی به اينكه از ساير امور بازماند. «و آرساها» یعنی آن را بدون جایگاهی كه بر آن قرار كيرد ثابت کرد بلکه 
به امر او برپا است. (الأعوجاج) عطف تفسیری برای «الأود»است. «التهافت»: تکه تکه افتادن. «الأسداد» يا جمع سد به معنای 
كوه است با به معنای فاصلی است که بين مناطق و سرزمینهای زمین فاصله اندازد. السدّ با ضمه نیز بعنی ابر سیاه. «استفاض) 


یعنی آفاض یعنی جاری ساخت. 


«خحك») بعنی شکافت. «الاستکانة» خضوع. (من نفعه» بعنی از روی لجاجت و طلب بی نیازی به غیر» و ممکن است ذکر آن به 
گونه استطرادی باشد. «فیکافثه» 


یعنی در وجوب وجود و ساير کمالات با او مساوی شود يا اينكه با او مقابله کند و مثل فعل او را انجام دهد و با او معارضه 
کند. 


در باره «من مراحها» ابن ابی الحديد گفته است: المراح با ضمه جاريايان هستند که بر مُراح وارد می شوند. و مُراح جابی است 
که چارپایان در آنجا يناه می گيرند. و مراح چنانچه بعضی گمان کرده اند ضد سائم (چرنده) نیست و عطف آن بر سائم 
عطف مختلف و متضاد نیست. بلکه هر یک» همان دیگری است و ضدٌ هر دوی آنها معلوفه (علف خور) است و مثل این گونه 


به نظر من اينكه از قبیل عطف دو ضِدً باشد بعید نیست يا به اعتبار آن دو وصف و حالت يا به اعتبار اينكه منظور از چارپایان 
سائم آنهایی باشد که به طویله ای باز نمی گردند. «آسناخها»: اصول و ريشه های آن. و در بعضی نسخه ها «اشباحها» آمده 
است یعنی اشخاص آنها. «المتبمدة»: کند می ضل زیرک. «الخاسیء: خوار و کوچک. «الحسیر: فروماندن. «عن افنائها»: 
نابود كردن یک باره اش. 


ابن میثم گوید: اگر بگویی چگونه عقل به عجز از نابود كردن پشه با وجود سهولتش - اقرار می کند. جواب آن است که بنده 
وقتی به نفس خود نگاه کند آن را از هر چیزی عاجز می بیند مگر به قدرتی از سوی خدا و نقش او جز زمینه سازی برای رخ 


دادن آثاری که به او نسبت داده می شود نیست. و نیز همان طور که خداوند بنده را بر آن کار قادر ساخته است پشه را نیز بر 


فرار و امتناع از نابود شدن با پرواز و غير آن توانا نموده است بلکه آن را بر آزار بنده توانا ساخته که نمی تواند از خود دفعش 
کند. پایان 


به هر حال اين کلام امام عليه السلام دلالت دارد بر اينكه خداوند تمام اشیاء حتی نفوس و ارواح و ملائکه را نابود می کند که 


سخن در این باره در کتاب عدل و معاد خواهد آمد. 


ضن ۲ 1۶۳۶ 


الم بتکائده» با مده بعنی بر او سخت نباید. و «یتگاده) با همزه تشدید نيز جایز است. «ولم يؤده) يعنى بر او گران نيايد. (النذ؛: 
مثل و نظیر. «المکاثرة» غلبه با کثرت. «المشاوره»: حمله كردن به یکدیگر. 


اد اد 1 تر جمه 1 
۹گ 


ج الاحتجاج و من طبه لَه عليه السلام اد لله الى لما ثذ رکه الوا و لا تخویه امد و لا تراه الا و لا تخب 
ارابۇ الال عَلَى مه بِئ دُوثِ علْقه و بوث عَلقه عَلی جودہ و باشیبامهع علی أَنْ لا هل الى ص دَقَ فی بیغاده و 
رتم عن ظُلْم جراده و ام باَفسط فی حَلْقهِ و عمدل علیهم فی محکہہ مُستشهد بِئدُوث الْأَشْيَاءِ علی ره و بعا وم ها به ین 
از عَلَى فذرَتہ و ما اضرا له من الفناء علی امه وَاحِدَّ اعد و دائ لا بأَمَدِ و تائم لا بعمد له الأذْمَانُ لَا بهماعره و 
تشهد لَه الْمرائی لا بمحاض رو لَم تحط به لا كن نا بها و بها امت مها و لها حاكمهًا یش بی كبر ات به 
ابا فکره تجییماً وا بذی عظم اكت به الْعَايات فعطعه تجییدا بل كبر شا و عظم سُلْطاناً. 


* | ترجمه |احتجاج: و حضرت علیی عليه الشلام در خطبه دیگری فرمود: 


ستايش مخصوص خداوندی است که حواسٌ وى را درک نکند و مكانها وى را در برنگیرد. ديده ها او را نبيند و پوششها وى 
را مستور نسازد. با حدوث خلقش ازلیت خود را آشکار ساخته و با حدوث خلقش» وجود خود را نشان داده است. همانند 
بودن آفریده ها دلیل بر آن است که برای او همانندی نیست. همو که در وعده هايش صادق و بالا-تر از آن است که بر 
بند گان خود ستم کند. در باره مخلوقاتش به عدل و داد رفتار می کند و در اجرای احکام به عدالت بر آنها حکم می نماید. 


حادث بودن اشیاء گواه بر همیشگی اوہ و ناتوانی آنها نشانه قدرت او و نابودی قهری موجودات شاهد و گواه دوام اوست. 


یکی است ائرا نه به شماره. همیشگی است ولی نه اين كه زمانی دارد. برقرار است ولی چیزی نگهدارنده او نیست. چشم دل 
وى را دریابد نه حواسٌ ظاهر. آنچه مشاهده می گردد بر بود وی گواهند نه بر حضور وی. انديشه ها بر او احاطه ندارند بلکه 


با آفاز علض بر آنا معط فده است: 


با نیروی عقل مسلم شده که کنه ذاتش را درك نتوان کرد و انديشه های زرف اندیشی را که ادّعاى پی بردن و احاطه بر کنه 


ذات را دارند به محاکمه می کشد! دارای بزرگی نیست به اين معنی که نهایتها به سوی او کشیده شوند. و صاحب عظمت 
نیست به اين معنی که غایتها به او منتهی شود بلکه شأن و مقامش بز رگ و سلطنتش با عظمت است. - . احتجاج: ۲۰۴ - 


چاد ماد | ترجمه ] 
ایضاح 


الشواهد: الحواسٌ من قولهم شهد فلان كذا إذا حضره أو لأنها تشھد على ما تد ركه و تثبته عند العقل و المشاهد المجالس قوله 
عليه السلام لا بمشاعره أى لا من طریق المشاعر و الحواس و المرائی جمع مرآه بفتح المیم من قولهم هو حسن فی مرآه عینی 
یعنی أن الرژیه تشهد بوجوده تعالی من غير محاضره منه للحواس و یحتمل أن یکون جمع مرئی أى المرئيات تشهد بوجوده و 
صفاته الکمالیه من غير أن یکون حاضرا عندها محسوسا معها. قوله عليه السلام لم تحط به الأوهام قيل الأوهام هاهنا هى العقول 
أى أنه سبحانه لم تحط به العقول و لم تتصور کنه ذاته و لکنه تجلی للعقول بالعقول و تجلیه هاهنا هو کشف ما یمکن أن تصل 
إليه العقول من صفاته الاضافیه و السلبيه و ما یمکن الوصول إليه من آسرار مخلوقاته و قوله عليه السلام و بالعقول امتنع من 
العقول أى بالعقول و بالنظر علمنا أنه تعالی يمتنع أن تد ركه العقول. 


ص: ۲۶۴۱ 


و قوله عليه السلام و إلى العقول حاکم العقول آی جعل العقول المدّعيه آنها أحاطت به و آدر کته کالخصم له سبحانه ثم 
حاکمها إلى العقول السلیمه الصحیحه فحکمت له سبحانه على العقول بأنها ليست أهلا لذلک و قيل الأوهام بمعناها و لما كانت 
اعتبارها لأحوال آنفسها من وجوداتها و التغیرات اللاحقه لها شاهده لحاجتها إلى موجد و مقیم و مساعده للعقول على ذلك و 
كان إدراكها لذلک فی آنفسها على وجه جزئی مخالف لادراک العقول فکانت مشاهده له بحسب ما طبعت عليه و بقدر 
إمكانها و هو متجل لها کذلک و الباء فى بها للسببیه إذ وجودها هو السبب المادی فى تجلیه لها و یحتمل أن تکون بمعنی فی 
أى تجلی لها فى وجودها و بل للاضراب عن الاحاطه به. و قوله و بها امتنع منها أى لما خلقت قاصره عن إدراك المعانی الکلیه 
و عن التعلق بالمجردات كانت بذلک مبدأ لامتناعه عن إدراكها له و إن كانت لذلک الامتناع أسباب أخر و یحتمل أن یکون 
المراد أنه تعالی باعترافها امتنع منها لأنها عند طلبها لمعرفته تعالی بالکنه اعترفت بالعجز عن إدراكها له. قوله عليه السلام و إليها 
حاکمها أى جعلها حکما بينها و بینه عند رجوعها من طلبه خاسئه حسیره معترفه بأنه لا ينال کنه معرفته و إسناد المحاکمه الیها 
مجاز و قيل یحتمل أن یکون أحد الضمیرین فى کل من الفقرات الثلاث راجعا إلى الأوهام و الآخر إلى الأذهان فیکون المعنی 
أن بالأوهام و خلقه تعالی لها و إحكامها أو بادراک الأوهام آثار صنعته و حکمته تجلی للعقول و بالعقول و حکمها بأنه تعالی 
لا يدرك بالأوهام امتنع من الأوهام و إلى العقول حاکم الأوهام لو ادعت معرفته حتی تحکم العقول بعجزها عن إدراك جلاله 
و يؤيده ما مر فى الخطبه الکبیره من بعض الفقرات على بعض الوجوه. 


**[ترجمه آ«الشواهد»: یعنی حواس که از این سخن عرب گرفته شده که گویند: «شهد فلان کذا» یعنی فلانی در آنجا حاضر 
شد. يا به اين دلیل که حواس بر آنچه ادراكك می کنند شهادت می‌دهند و آن را نزد عقل ثبت می کنند. «المشاهد»: مجالس. 
«لابمشاعرة» یعنی نه از طریق مشاعر و حواس. «المرآئى» جمع مرآه به فتح میم از این سخن عرب که گویند: «هو حسن فى 


مرآ عینی» (او در نظر من زیباست). یعنی ریت به وجود خدا شهادت می دهد بدون اينكه او نزد حواس 


حاضر شود. و ممکن است جمع مرئی باشد. یعنی دیدنیها شهادت به وجود و صفات كمال او می دهند بدون اينكه خدا نزد 


«لم تحط به الأوهام» گفته شده اوهام در اینجا به معنای عقول است. یعنی عقول به خدای سبحان احاطه نيافته و كنه ذاتش را 
طیوں تک بل که انا عم اپ عفول ظاهر ھا اس وجل و طا شوق اور ا نحا عت کشت اذ ار ات هاف 
و سلبی اش که عقول می توانند بدان برسند و آنچه از اسرار مخلوقاتش که وصول به آن ممکن است. «بالعقول امتنع من 
العقول» یعنی با عقل و فکر فهمیدیم که درک خدا برای عقول ممتنع است. 


ص: من 


«إلى العقول حاكم العقول» يعنى عقول مدّعی ادراک و احاطه به او را همانند خصم خود قرار داد آن كاه آنها را به محكمة 
عقول سلیم و صحیح برد يس آن عقول سالم به نفع خدا و عليه آن عقول مذعی حکم کردند به اينكه آنها شایسته درک خدا 


نہ ستند ۰ 


و گفته شده اوهام به همان معنای خود است» و از آنجا که اوهام به دليل اعتبار احوال و وجود و تغیبرات خود به نياز خود به 


ایجاد کننده و برپا دارنده ای گواهی می دهند و در این ادراكك یاریگر عقول هستند و ادراکشان نسبت به اين مطلب در 
درونشان به صورت جزئی و مخالف ادراک عقول می باشد پس به حسب آنچه بر آن مطبوع شده اند و به مقدار امکانشان 
مشاهده گر او هستند و او این گونه بر آنها متجلی است. و باء در (بھا؛ برای سببیت است زیرا وجود آنها سبب مادی برای تجلی 
او بر آنهاست و ممکن است به معنای «فی» باشد یعنی برای آنها در وجودشان تجلی کرده است. و «بل» برای اضراب از احاطه 


به اوست. 


«بها امتنع منها» یعنی از آنجا که اوهام از ادراكك معانی کلی و از تعلق به مجردات ناتوان آفریده شده‌اند شروع امتناعشان از 
ادراک او به اين دلیل است. هر چند برای اين امتناع اسباب دیگری نیز باشد. و احتمال دارد منظور اين باشد که خداوند به 
اعتراف آنها از آنها ممتنع شده است زیرا آنها هنگامی که معرفت خدا را به کنهش طلب می کنند به عجزشان از ادراک او 


او إليها حاکمها» یعنی خدا آنها را بين خود و ایشان» هنكام رجوعشان از طلب او در حالی که خسته و درمانده و معترفند به 


اينكه به کنه معرفت او نرسند» حاکم قرار داده است. و اسناد محاکمه (حکم نمودن) به آنها مجاز است. 


و گفته شده احتمال دارد که یکی از دو ضمیر در هر یک از فقرات سه كانه به اوهام و دیگری به اذهان بر گردد تا معنا اين 
گونه شود که خدا با اوهام و خلقت ايشان و استوار کردنشان يا به ادراک اوهام آثار صنع و حکمت او را برای عقول ظاهر 
شده است. و با عقول و حکم آنها به اینکه خدا با اوهام درک نشود از اوهام ممتنع شده است. و اگر اوهام مدعی معرفت او 
شوند به محکمه عقول برده شوند تا عقول به عجر آنها از ادراک جلالش حکم کنند. 


بعضی از فقرات خطبه بز ر گی که قبلا ذ کر شد مؤيد بعضی از اين وجوه است. 
* | تر جمه | 
أقول 


و یحتمل أن يكون الأوهام أعم منها و من العقول و هذا الإطلاسق شائع فالمراد تجلی الله لبعض الأوهام أى العقول ببعض 
الحواس و هكذا على سياق ما مر قوله النهايات أى السطوح المحيطه به. 


**[ترجمه ]و احتمال دارد اوهام اعم از آنها و عقول باشد و اين اطلاق شايع است. پس يعنى خداوند به بعضى حواس برای 


بعضى اوهام يعنى عقول ظاهر شده است. و همجنين فقراتى كه گذشت معنى مى شود. 
«النهايات» يعنى سطوح محيط به آن. 


* | ترجمه | 


>۱ 


ن» عیون آخبار الرضا عليه السلام وت فى يفن الک تمه کات الْحِبَاءِ وَ لوط من الرضا ع 


ص: ۳۶۲ 


إلى الما فی من افضل بن هل و أخيه و مرو یک عن اعد أما غد ال له البدى ء دیع الا ار اقب عَلَى 
باه الُقیتِ عَلّی عَلقه (١)الذِى‏ حع کل شن ۽ ملک ول كل شن مهو انتتلم کل شن ۽ لته و تواضع کل شین 
۽ لرلطانه و ععیه و حاط بکل شین ۽ عِلْمَهُ و أخصى عَدکه فلا وه کبیز و ا يعوب عَنهُ صفیڑ لیا تذ رکه أَبْصَارٌالنَاظِرِينَ 
و لا تحبط به صِفَه الواصفین له الق و ارو الْمََلَ الأغلى فى السّماوات و لاض و هُوَ لیر ليم ابر 


**[ترجمه |عیون آخبار الرضا: در پاره ای از کتب نسخه کتاب «الحباء و الشّرط» از حضرت على بن موسی الرّضا علیهما الشلام 


ص: ۲۶۲ 
بسوی واليان و عمال دولت در باره فضل بن سهل و برادرش يافتم» اما آن را از کسی روایت نمی كنم و آن چنین است: 


حمد و سياس خداوندی راست که يديد آورنده» و مخترع» توانا و پیروزمندہ نگھبان بر بند گان و خشم كير بر ایشان است؛ آن 
که تمامى مخلوقات به در گاهش سر تعظيم فرود آورده اند» و برای عرّتش ذلیل شده‌اند و هر جه هست تسليم قدرت او است؛ 
و جملگی در برابر ساطنت او فروتتی كنند. علمش هر چیز را فرا گرفته» و شمار هر چیز بر او هویداست. هیچ بزرگی در 
پیشگاهش سر گرانی نتوانده و هیچ کوچکی از او دور و مخفی نماند؛ آن که دیده بینند گان او را در نیابد و معرفی 


وصف کنند گانش به جائی نرسد. مر او راست آفریدن و فرمان دادن» و مثل اعلاست در آسمانها و زمین» و اوست توانا و 
نيرومند» دانا و درستكار. - . عيون أخبار الرضا 7: ۱۶۵- 


* | ترجمه | 


بيان 


المثل بالتحریک: الحجه أو الصفه و ما يتمثّل به و يضرب من الأمثال أى له تعالى الحجه الأعلى و الصفه العليا و هى الوجوب 
الذاتيٌ و الغنى المطلق و النزاهه عن صفات المخلوقين أو الأمثال الحسنه التى يضربها لأفهام الخلق و لا ينافى ذلك النهى عن 
ضرب الأمثال لغيره تعالى فى قوله قلا نَضْ ربوا هلال (؟)لأ-ن عقولهم قاصره عن ذكر ما یناسب علو ذاته تعالى على أنه 
بحتمل أن یکون المراد بالأمثال الأشياة: 


** | ترجمه ]«المثل» حجت یا صفت و آنچه از امثال که بدان مثل می زنند. بعنی برای خدا حجت والاتر و صفت برتر است که 
همان وجوب ذاتی و غنای مطلق و دوری از صفات مخلوقات است. ہت ے کو رجه را قي عاق 
است و این با نهی غير خدا از مثل زدن برای او منافات ندارد چنانچه فرمود: «قلا تضربُوا هلال - . نحل / ۷۴ - 


زیرا عقول مخلوقات از د کر ضرق که مناسب: با علق ذات دا باشد قاض است, ضس اتک اعمال دارد منظور از اكال شه 
هناشن 


٭| تر جمه | 


«1» 


تو 


0/۳۴" مَاجیلؤبه عَنْ مُحَمّد ڍ العطار عن هل عن ان تزع عَنْ محمد بی ري قال: جا ے و سا 
لتَوْحيدٍ ای عَلَىَ (۳٣)الْعۂِد‏ له قاطر ال شیاء اقا و یه اداه ره و جکتیه ين شین ء فیطل ال ترا و لا لعله فلا 
مخ تدا عَلقَ ما شاء کیف شاء نتوخدا بذک لاطها که وه زر تبث و له رم و ات 


aA 


سے 


۳ 


لصا و لا حيط به مدا عجرّث وله باه و کلث دُونه البصَارٌ و صل فيه تصاریت الصّفَاتِ اتب 3 ب بغر حجاب مَخجَوب 


9 


6 می هو م 


اش پر بش شور شرف کر او بت بتر شروو یت کر ج او اه لان 
ید التوحید ابن الولید عن الصفار عن سهل مثله. 


فرمود: 


حمد از آن خدا است که همه جيز را پدیده هستی داده و ابتکاری به جا نموده است. نه چیزی پیش از آفرینش او بوده تا 
اختراع صدق نكند و نه علت و سببى در ميان بوده که ابتکار درست نيايد؛ هر جه را چنانچه خواست آفرید و در این آفرینش 
تنهاتی گزبد برای اظهار حکمت و حقیقت ربوبیت خود. خردها او را در چنگ نیارند و اوهام به وی نرسند» دیده ها او را 
درک نکنند و در اندازه نگنجد. زبان تعبیر در برابر آستان او درمانده و دیده ها در فرود هستی او خود را ببازند. صفات 
گوناگون در حضرت او گم و سرنگونند. بی پرده در نهانی عمیق نهفته است و بی پوشش کلالنی خود را در پرده گرفته. 
ناذیںء فاه قادواو تی تضصوی ستوده گر دناه و تی مستي نشاته گذاری دم تست قاسے شتفي چز حداف ور کو 


برتر. - . علل الشرایع ۱ ۲۰ - 


این حديث در توحيد نیز روایت شده است. - . توحید: ۸ - 


* | تر جمه | 

۳ء 

مع» معانی الأخبار عد کا أ و لسن أخمد بن محمد بن عیعی بن خمد بن عیعی نع بن 
ص: ۲۶۳ 


-١‏ المقیت: المقتدر. الحافظ للشی ء و الشاهد له. 


۲- النحل: ۷۴. 
۳- أى قاله لی فکتبت عنه. 


الح یر ن ین علق بن لین بن علق بن آبی طالب عَنْ مُحمّد بْن راهيم بن شاط عَنْ أخترة بن مُعمّد بن زا قطان عَنْ 
أختة بن مڪ ن عو الو عن عبتری بن عقر بن مڪ بن یل بن مدب عو بن عل بن أبى طالب عَنْ آبانه عَنْ 
مر بن َل عَنْ أيه لت بن یی طالب علیهما السلام قَالَ ال رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله لح اجره فى باطنه و باط 
فی ظاهره اجره مَؤْصُوفٌ لا بُری و باه وود يَحْفَى یب کل مكان و لم بل عَنْهُ كان طرف عدن عاضر عير تخود و 


٭ | تر جمه آمعانی ال ار 
ص: ۶۳ 
ار المزمنین على .عليه السلام روایت کرده است که پیامبر خدا صلی الله علیه و آله فرمود: 


«توحيد)» ظاهرش در باطن او و باطنش در ظاهر اوست. ظاهرش موصوفی است که دیده نشود و باطنش موجودی است که 
تفای امنهر کی و ر مرح که ہے کے داقن شم می رص زا هی از يقالن 
نیست. حاضری است بدون حلّء و غایبی است که گم نشده است. -. معانی الأخبار: ۱۰ - 


| تر جمه | 


بیان 


لعل المراد به أن کل ما یتعلق بالتوحید من وجود البارئ تعالی و صفاته ظاهره مقرون بباطنه أى كل ما كان ظاهرا منه بوجه فهو 
باطن و مخفی بوجه آخر و کذا العکس ثم بين عليه السلام ذلك بأن ظاهره أنه موصوف بالوجود و سائر الکمالات ہما آظهر 
من الآثار فی الممکنات و لکنه لا-یری فهو باطن عن الحواس و باطنه أنه موجود خاص لا کالموجودات و لکنه لا بخفی من 
حيث الاثار و یمکن أن يقال فترر عليه السلام كلا منهما بما یناسب ضده لبیان تلازمهما و يحتمل أيضا أن یکون المراد بالظاهر 
مجمل التوحید أو ما یکتفی به العوام و بالباطن مفصله أو ما يجب أن یعرفه الخواص فالمقصود بقوله ظاهره فى باطنه أن كلا 
منهما لا ینافی الآخر و إنما الفرق بینهما بالاجمال و التفصیل و ما ذکر بعد قوله و باطنه إلى آخر الخبر تفسیر لباطن التوحید و 
على الأولين قوله عليه السلام يطلب إلى آخره توضیح لما ادعی آولا من التلازم و الله يعلم. 


#*#[ تر جمه [شاید منظور اين باشد که آنچه متعلق به توحید است یعنی وجود و صفات خداء ظاهر آن با باطنش قرین است. 
یعنی هر چیزی از آن که به وجهی ظاهر باشد به وجهی دیگر باطن و مخفی است و بر عکس. سپس امام عليه السلام اين را 
چنین بیان فرمود که ظاهرش آن است که خدا به آنچه از آثارش در ممکنات آشکار ساخته. موصوف به وجود و سایر 
کمالات است ولی او دیده نمی شود پس از حواس باطن و مخفی است. و باطنش آن است که او موجودی خاص نه چون 


و ممکن است گفته شود: امام هر فقره را با چیزی که مناسب ضدش باشد تفسیر نمود برای بیان تلازم آنها. و نیز احتمال دارد 


که منظور از ظاهرء مجمل توحید یا آنچه عوام بدان اکتفا می کنند باشد و منظور از باطن» مفصّل توحید يا آنچه که دانستنش 
بر خواص واجب است باشد. پس منظور امام از «ظاهره فی باطنه» آن می‌شود که هر یک از آنها دیگری را نفی نمی کند و 
فرق بين آنها تنها به اجمال و تفصیل است. و آنچه بعد از «باطنه» تا آخر روایت فرموده» تفسیر باطن توحيد است. و بنا بر دو 


احتمال اول. «یطلب» تا آخر روایت توضیح برای ادعای تلازمی است که اول فرمود - و الله یعلم - 
٭٭| تر جمه | 
»¥« 


يد التوحيد مع» معانى الأخبار مختمل بن سَعِيدٍ بن عزیز اسَمرقندی (داعَنْ مُحَمّد بن آخمد امد السَمَرْقَنْدِىٌ باشناد رفعه از 


كاوق عليه السلام أله مأل ر ال اس الڈین اب و ال و عِلْمَهُ که و بقل نه اک ما بل 
افو عليه و يها حفظه ال آتا اة قاذ ا تور علی ویک ترا عراز لوک و اھا اذل نا تلشب إِلَى الک ما 


٭ | ترجمه آتوحید» معانی الاخبار: مردی به امام صادق علبه السلام گفت: اساس و بنياد دين توحيد و عدل است و علمش بسیار 


است و عاقل را از آن چاره نیست يس ذکر کن آنچه را که وقوف و اطلاع بر آن آسان و حفظش آماده و مهيا باشد؛ 


ندهی به آفرید گارت آنچه تو وا بر آن ملامت نموده است. -. توحید: ۶ معانی الاخبار: ٩۱‏ > 
* | تر جمه | 
«©16» 


يده التوحيد ابی عَنْ سَعْدٍ عن البزقی عَنْ بيه عن أَححمَد بن اضر و غیرو (5) 


ص: ۳۶۴ 


-١‏ کذا فى النسخ و لم نعثر عليه فى کتب الرجال. 
۲-فی الکافی: احمد بن النضر و غیره عمق ذکره» عن عمرو بن ابت. 


عَنْ عفرو بن نَابتِ عَنْ رجل ماه عن آبی |ٍشعاق السّبیعی (۱)عن الْحَارِثِ الْأغوَرٍ قال: خطب أمیژ الْمؤْمِنِينَ عَلِیٌ بنْ أبى طالب 
علیهما السلام يَؤماً طبه بغ الط ر هچب الاس من محشن صت و تا کر ین تغظيم اله ل جال قال بر پشعاق لت 
لعارث أ و ما نها ال مذ كته ماه يا ین كتابه الم لله اذى تا غوت ول تقض عبات اه کل ؤم فى مان ین 
ٍخذاث بین لع یکن الى لم بوذ کون فی ایز ماركا و لم ایکون مؤزونا الک دز م تمع عليه الام کر و قمحا 
او م نذرکه الصا فیکوں بغر الا حابن اذى یت لَه فی اوه نا و ا فی آخر یهد و غ ہب 
وف و لم یدنه زان و لم یتعاورة ياه و ا فصن و لَم بوصف بأین و تَا ما و لا بمکان (۳لّذی بط من حَيْيِاتِ الأثور 
بیقر ی فى حو م هات شیف ی نیع مب يعض نعل رس له 
لت علیه بيات ا تستویغ عُقُولُ 


ص: ۳۶۵ 


۱- نسبه إلى السبیعء قال السویدی فی ص ۷۹ من سبائكك الذهب: السبیع بطن من همدان و النسبه الى السبیع سبعی بفتح الباء و 
حذف الیاء» و من بنی السبیع أبو إسحاق السبعی الفقیه المشهور و اسمه عمرو بن عبد الله انتهی. أقول: ترجم له الخاضه و العامّه 
فى تراجمهم» آورده الشیخ فی رجاله فى عداد أصحاب أمير المؤمنین و الحسن و الصادق علیهم السلام: و حکی عن اختصاص 
المفید آنه صلی آربعین سنه صلاه الغداه بوضوء العتمه و كان یختم القرآن فى کل لیله» و لم یکن فى زمانه أعبد منه و لا أوثق 
فى الحدیث عند الخاص و العام» و كان من ثقات على بن الحسین علیهما السلام» ولد فى اللیله التى قتل فیها آمیر المؤمنين عليه 
السلام؛ و قبض و له تسعون سنه» و هو من همدان» اسمه عمرو بن عبد الله بن على بن ذى حمير بن السبیع الهمدانی انتهی. و 
آورده ابن حجر فى تقریبه و قال: مکثر ثقهء عابد. من الثالثه» اختلط بآخره» مات سنه ۲۹ء و قیل: قبل ذلک. و حکی عن 
المقدسی انه قال: قال: شريكك سمعت آبا اسحاق یقول: ولدت فی سنتین من اماره عثمان» و قلل أبو بكر بن عتاش: دفنا أبا 
إسحاق سنه ست أو سبع و عشرین و مائه انتهی. و عن ابن خلکان: أنه من أعيان التابعین رای عایا عليه السلام؛ و كان یقول: 
رفعنی آبی حتی رأيت علىٌ بن آبی طالب علیهما السلام بخطب و هو آبیض الرأس و اللحيه» و كان کثیر الروايه» ولد لثلااث 
سنین بقين من خلافه عثمان» و توفی سنه ۱۲۹ و قیل: ۱۲۷ و قیل: ۱۲۸ و قال یحبی بن معین: مات سنه ۱۳۲. 

۲- فى الکافی: لم يلد فیکون فی العز مشاركاء و لم پولد فیکون موروا. و ما هنا آبلغ. 

۳- فی التوحید: و لا پوصف باين و لا بم و لا بمکان. 


۴ فی نسخه: و لا بنقص . و فى آخری: و لا بنقض ۲ 


لكين جخ ةة أن من کاب الشماؤاث و اض ره وا یل و ما هن و و الاح هن ام رت الب بلا بل 
لح فلا ی ٤‏ که یلق ال باه أفرم على کا تہ بمَا جعَلَ فیهم و قطع عَذَرَمُع بالج فَعَنْ ع ینہ کک 
من لكك و عن بو من تجا و لله الفضل میت مُعيداً ثم إنَّ الله وَل ند الت کب بالعدد لوحكم یرل و 
ءَ ال خر (۲)بالکمرد لبه فَقَال وَ قضد ى بهم باحق و قي ال له زب الْعالّمنَ الحم لله لیس الكبراء باتش و 
یی اي با تل و امدتوی علی العزش : لا زَوَالٍ و الْمتعَالِى عن الخلق بلا تباغد القریب مهم بلا مُلَامَسَهِ مه لهم و لیم 
1 ی ی ده 0 سل ورک بل نت عجار کنر ون یه بش ود 


ہے 19 


3 


8 


وو اعد قن ۶ ار على مش بر 4 و متام ی انب[ قلق اين اد 
حا و هو الى فى الماء ال و فى الْأَرْض إل و مو اكيم اليم نت وا حل ہن لها با کال نہ سبق إِلَيهِ (۴)و تَا 


2 
2 
ع 


لوب کک لى علیه فی ی ما لق لها تیدا ما أَاد انامه و ناما أَرَادَ ناه عَلَى ما أَرَادَ ین ال اْجنْ و اس لعف 


و مر ود ا لس مس بای به من 
سات غالا و یره دنوب اى لت ين ود أن نا ال 02 1 ۲ 


۳7 
2 2 2 3 


یه قاتا به من لاله و اشنا به من الها 2 مَنْ بطع الله و وَسُو yy‏ 


ص: ۳۶۶ 


۱- فی الکافی: الذی نأى من الخلق فلا شی ء كمثله. 

٢‏ فی الکافی: و محل الآخره. 

۳- فی الکافی: الأول قبل کل شی ء و لا قبل له؛ و الآخر بعد كل شی ء و لا بعد له. و لعله آظهر. 
۴- فى الکافی: اتقن ما آراد خلقه من الاشباح كلها لا بمثال سبق الیه. 
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ابا كريماً و من غص الله و وله فد یو وان ین و اش تن ابا لیم اچوا با بح يكم من له والطاقه 2 
حلاص الب که 4 و خشن الوا دق از له کم روم الطریقه الم تقیمه 4 و هجر الأخور الکو و تعاطا الع یتک و 
ار ليه 0ق وا على يدي الم الک مروا بِالْمَعْرُوفٍ و انْهَوَا ء عن المنکر و اغرفوا لذو الْمَضْلٍ فَق لَهُمْ عَصَ عَنا له و 
کم بای و تا و کم علی اللَقْوَى و تفر له ى و لکم. 


*تر جمه ]نو حید: 
ص: ۳۶۴ 


حارث اعور گوید: روزی امیر المومنین على بن ابی طالب صلوات اله عليه بعد از نماز عصر خطبه ايراد فرمود و مردم از حسن 
وصف كردن آن حضرت و آنچه را که ذکر فرمود از تعظیم خدای جل جلاله تعجب کردند. ابو اسحاق گفت: به حارث 
گفتم: آيا تو آن خطبه را حفظ نکردی؟ گفت: آن را نوشته ام؛ يس آن را از روی نوشته خویش بر ما خواند و ما نوشتیم و آن 
خطبه این است: 


حمد از برای خدایی است که نمی میرد و عجائب و غرائبش تمام نمی‌شود و به آخر نمی رسد زیرا که آن جناب هر روز و هر 
زمان در کاری‌ست همچون يديد آوردن تازه ای که پیش از آن نبوده. آن که زاده نشد تا در عزت با کسی شرکت کند و 
نزاد تا از او میراث برده شود و هلاک و نابود گردد خیالها بر او واقع نمی‌شوند تا اينكه او را شبحی ایستاده فرض کنند و 
دیده‌ها او را در نیابد تا آنکه بعد از انتقال آنها از وی متغیر گردد و منقلب شود از حالتی که در نزد دیدن داشت. آن که در 
اولیتش نهایتی نیست. جه عدم» وجود ازلی را پیشی نگرفته و زمانی بر او تقدم نجسته و آخریتش را اندازه و غایتی نه» جه 


نیستی به هستی ازلی راه ندارد. 


آن که وقتی بر او سبقت نگرفته و زمانی بر او تقدم نجسته و زیاده و نقصان بر سبیل تناول و تبادل او را فرا نگرفته اند که 
گاهی اين بر او وارد شود و گاهی آن. و او را وصف نمی توان کرد که در کجا است و نه به مکانی که جای معینی از برایش 
قرار دهند. آنکه باطن امور پوشیده را ادراک نموده و علمش در آن نفوذ فرموده تا جه رسد به امور ظاهره. و در عقول كمال 
ظهور دارد به واسطه آنچه در خلقش دیده می شود از علامات تدبیر. آن که پیامبران را از او سوال کردند يس او را به حد و 
حرکت يا بعض يا نقصان وصف نکردند بلکه او را به کردار نیکی که دارد وصف فرمودند و به آیات و علامات آن جناب بر 
او دلالت نمودند. عقلهای 


ص: ۳۶۵ 


صاحبان انديشه نمی توانند که او را انکار نمایند زیرا كه هر که در آسمانها و زمين و آنچه در اينها و آنچه در ميانه اینها است 


همه آفرینش او است و او است صانع اينها که همه اينها را آفریده يس چیزی نیست که قدرتش را دفع نماید. 


آن که از خلق به واسطه عدم مشابهت دور شده يس چیزی مانند او نیست و آنکه خلق را برای عبادت و بند گی خويش 


آفریده و ايشان را بر طاعتش توانائی داده به سبب آنچه در ايشان قرار داده از شرائط تکلیف مانند عقل و علم و غير آن چون 


قدرت و استطاعت. و به حجت ها عذر ایشان را قطع فرموده يس از روی حجتی ظاهر هلاک شد هر که هلاک شد و از روی 
گرا حا افك هر که تات انگ و ار ری تداق تخالی ات فا اسان در كال اواد و آعاده آنشان مد از فتاه در 
دنیا و آخرت. اما بعد» به درستی که خدا - که حمد مخصوص اوست - کتاب خود را به حمد خود گشوده و امر دنیا و آمدن 
آخرت را به حمد ذات مقدس خود ختم فرموده است. و فرموده: او فضي يتنهم بالق و قيل المد لله رب الْعالمین» -. زمر / 


۵- و میانشان به حقّ داوری می گردد و گفته می شود: «سپاس, ویژه پرورد گار جهانیان است.»1 


حمد از برای خدا است که کبرباء را پوشیده بی آنکه صاحب تن باشد و جلال و بزرگی را ردای خود ساخته بدون آنکه 
مانند چیزی از جسمانیات باشد و بر عرش مملکت خویش مستولی است بدون زوالی که به او رو آورد و بر خلائق برتری دارد 
اما بدون دوری مکانی و به آنها نزديكك است بدون آنکه ایشان را لمس نموده باشد. او را حدی نیست که به آن حد و اندازه 
منتهی شود و به پایان رسد و او را مانند و نظیری نه تا به مانند خویش شناخته شود. هر که از خدا تجبر کرد خوار گردید و هر 
که به غير از آن جناب اظهار بزرگی نمود کوچک شد. همه جيز به جهت عظمتش فروتنی نمودند و از برای سلطنت و عزتش 
طريقه انقیاد را پیمودند. چشمهائی که به کرانه می‌نگرند از دریافتش فرو مانده‌اند و خیالات خلائق به صفتش نرسیده ایستاده 


چیزی با او برابری نمی کند و بر همه چیز غالب است به واسطه غلبه و قهری که بر وجود و فنای آنها دارد و همه مکانها را 
مشاهده می کند بی آنکه به سوی آنها منتقل شود. هیچ صاحب لمسی او را لمس نکند و هیچ حاسه او را در نیابد «وَ هُو الْنِى 
فی الما إل وَ فی الْأَرْض إل وَ ہُو اليم الْعلِيمٌ» -. زخرف /۸۴- [ و اوست که در آسمان خداست و در زمین خداست؛ 


و هموست سنجیده کار دانا.) 


محکم ساخته تمام آنچه را كه آفریدنش را خواسته و لیکن نه به واسطه مثالی که پیشی گرفته باشد به سوی آن و ماندگی و 


ملالی بر او داخل نشده در آفریدن آنچه آفریده در نزد خویش. 


ایشداء فرمود به آنچه ایشدای به آن را اراده تموده و موجود ساخت آنخه انناف آن را خواست بر وفق اراده کامله و حکمت 
بالغه از دو گروه سنگین و عظیم القدر که جن و انس اند تا اينكه به سبب اين آفرینش پرورد گاری او را بشناسند و 
فرمانبرداری او در ایشان جای گیرد. ستایش می كنم او را به همه ستایشها که یکی از آن بیرون نباشد و بر تمام نعمتهای او به 
وضعی كه فردی از آن از ياد نرود و از آن جناب خواهش می‌نمائيم که ما را به راههای راست که به امور مطلوبه ما می‌رساند 
هدایت فرماید. و از بدیهای اعمال خود به او يناه می بریم و به جهت گناهانی كه از ما پیش از این سر زده از وی طلب آمرزش 
می کنیم و توبه می‌نمائیم. و گواهی می دھیم که خدائی نیست مگر خدای تعالی و آنکه محمد بنده و رسول او است که او را 
به حق و راستی به پیامبری فرستاده تا بر او دلالت نماید و همه را به سوی او هدایت فرماید. يس به وساطت آن حضرت ما را 
از ضلالت هدایت فرموده از گمراهی به راه رسانیده و به سبب او ما را از جهالت رهانید. 


هر که خدا و رسول او را فرمان برداری کند به حقیقت که رستگاری بافته رستگاری بزر گ و به 


ص: ۳۶۶ 


ثواب عظیمی رسیده و هر که خدا و رسول او را نافرمانی نماید زیان کرده و زیانی هویدا و سزاوار عذابی دردناک. يس مبالغه 
نمائید در بجا آوردن آنچه بر شما واجب و لازم است از شنیدن و قبول كردن و فرمان بردن و خیرخواهی را خالص نمودن و 


نار گنه راہ کی از کوش کیک پر دافم 


و خویش را بر نفس های خودیاری دهید به ملازمت راہ راست و به دوری كردن از امور ناخوش و حق را در ميان خویش 
جاری سازید و بر آن یکدیگر را يارى كنيد و دستهای ظالم سفیه را بگیرید و امر به معروف و نهی از منکر را به عمل آورید 
و فضل صاحبان فضل را بشناسید؛ خدا ما و شما را به سبب هدایت از بدیها نگاه دارد و ما و شما را بر پرهی زكارى ثابت بدارد 


و از خدا طلب آمرزش می کنم از برای خود و شما. -. توحيد: ۱- 
۷| تر جمه | 


بیان 


قوله عليه السلام و لا تنقضى عجائبه أى كلما تأمل الانسان يجد من آثار قدرته و عجائب صنعته ما لم يكن وجده قبل ذلک و 
لا ینتهی إلى حد و أنه کل یوم یظهر من آثار صنعه خلق عجیب و طور غريب بحار فيه العقول و الافهام. قوله عليه السلام 
فیکون فی العز مشا رکا کمشار که الولد لوالده فی العز و استحقاق التعظیم قوله موروثا أى يرثه ولده بعد موته كما هو شأن کل 
والد و الحاصل أن کل والد حادث هالک مورث قوله عليه السلام شبحا ماثلا أى قائما أو مماثلا و مشابها للممکنات. قوله عليه 
السلام حائلا أى متغیرا من حال الشی ء يحول إذا تغیر أى لا تد ركه الأبصار و إلا لكان بعد انتقالها عنه متغیرا و منقلبا عن الحاله 
التی كانت له عند الأبصار من المقابله و المحاذاه و الوضع الخاص و غير ذلك أو عن حلوله فى الباصره بزوال صورته الموافقه 
له فى الحقيقه عنها و بعض الأفاضل قرأ بعد مضمومه الباء مرفوعه الاعراب على أن یکون اسم كان و الحائل بمعنی الحاجز أى 
كان بعد انتقال الأبصار إليه حائلا من رؤيته و منهم من قرأه خائلا بالخاء المعجمه أى ذا خيال و صوره متمثله فى المد رک و 
التعاور الورود على التناوب. قوله عليه السلام و لا بما إذ ليست له ماهیه یمکن أن تعرف حتی يسأل عنها بما هو قوله عليه السلام 
بطن من خفیات المور أى أدرك الباطن من خفیات الأمور و نفذ علمه فی بواطنها أو المراد أن کنهه تعالی أبطن و أخفى من 
قاتا موز 


ص: ۲۶۷ 


-١‏ فی الکافی: و تعاونوا به دونی. 


قوله عليه السلام بما جعل فیهم أى من الأعضاء و الجوارح و القوه و الاستطاعه قوله بالحجج أى الباطنه و هى العقول و الظاهره 
و هى الأنبياء و الأوصياء قوله فعن بینه أى بسبب بینه واضحه أو معرضا و مجاوزا عنها أو عز بمعنی بعد أى بعد وضوح بينه و 
الثانی لا یجری فی الثانی و فى الکافی و بمنه نجا من نجا. قوله عليه السلام مبدئا و معیدا أى حال إبداء الخلق و إيجاده فی الدنیا 
و حال إرجاعهم و إعادتهم بعد الفناء أو مبدئا حيث بدأ العباد مفطورین على معرفته قادرین على طاعته و معیدا حيث لطف بهم 
و من علیهم بالرسل و الأثمه الهداه قوله عليه السلام و له الحمد الجمله اعتراضیه. قوله افتتح الکتاب فى فى افتتح الحمد لنفسه 
أى فى التنزیل الکریم أو فى بدء الایجاد بایجاد الحمد أو ما یستحق الحمد عليه و ما هنا یؤید الأول قوله عليه السلام و مجی ء 
الابخره أى ختم آول آحوال الآخرہ و هو الحشر و الحساب و یمکن أن يقدر فعل آخر پناسبه أى بدأ مجی ء الآخره قوله عليه 
السلام و قضی بینهم أى بادخال بعضهم الجنه و بعضهم النار و بظهر من الخبر أن القائل هو الله و یحتمل أن یکون الملانکه 
بأمره تعالی. قوله عليه السلام بلا تمثيل أى بمثال جسمانی قوله بلا زوال أى بغیر استواء جسمانی یلزمه إمكان الزوال أو لا یزول 
اقتداره و استیلاژه آبدا قوله من تجبر عنه فى الکافی مکان عنه غیره فهو حال عن الفاعل و كذا قوله دونه قوله لعظمته أى عند 
عظمته أو عنده بسبب عظمته و الاحتمالان جاریان فیما بعده قوله عليه السلام بلا مثال أى لا فی الخارج و لا فى الذهن. قوله و لا 
لغوب أى تعب و یمکن إرجاع ضمیر لدیه إليه تعالی و إلى الخلق فالظرف على الأول متعلق بخلق و على الثانی بدخل قوله و 
یمکن على التفعیل و الطواعیه الطاعه و فى فى طاعته و قال الفیروززآبادی المراشد مقاصد الطرق قوله عليه السلام فأنجعوا فی 
بعض النسخ بالنون و الجیم من قولهم أنجع أى أفلح أى أفلحوا بما يجب علیکم من الأخذ سمعا و طاعه أو من النجعه بالضم و 
هی طلب الکلح 


ص: ۳۶۸ 


من موضعه و فى بعضها بالباء الموحده فالخاء المعجمه قال الجزری فيه أتاكم أهل الیمن هم أرق قلوبا و أبخع طاعه أى أبلغ و 
آنصح فی الطاعه من غیرهم كأنهم بالغوا فى بخع آنفسهم آی قهرها و إذلالها بالطاعه و قال الزمخشری فی الفائق أى آبلغ طاعه 
من بخع الذبیحه إذا بالغ فى ذبحها و هو بقطع عظم رقبتها هذا أصله ثم کثر حتی استعمل فی کل مبالغه فقيل بخعت له نصحی و 
جهدی و طاعتی. قوله عليه السلام و اخلاص النصیحه أى لله و لکتابه و لرسوله و للأئمه و لعامه المسلمین و الموازره المعاونه 
قوله عليه السلام و أعينوا آنفسکم أى على الشیطان و فى فی على آنفسکم أى النفس الأماره بالسوء قوله عليه السلام و تعاطوا 
الحق أى تناولوه بأن يأخذه بعضکم من بعض لیظهر و لا يضيع. 


** |[ تر جمه |«ولاتنقضی عجاثبه» بعنی انسان هر جه تأمل کند از آثار قدرت و عجایب صنعت او چیزهایی را می یابد که قبلا 
نيافته بود و این منتهی به حدی نمی شود و هر روز از آثار صنع او خلقی عجیب و حالتی غریب که عقول و افهام در آن حیران 


بو سای کرو 


«فیکون فى العزٌ مشاركاً» مانند مشارکت ولد با والدش در عزت و استحقاق تعظیم. «موروثاً» يعنى فرزندش بعد از م رگش از او 
ارث می برد چنانچه شأن هر والدی است. نتيجه آنکه هر والدی حادث و نابود و موروث است. «شبحا ماثلا» يعنى برپا یا مثل و 
بشاوہ سکاک ھت سی متیر از ارال انش ا کے سی کرک سی شید گات ادر کے کت و گر به او سه اذ 
انتقال آنها از او از حالتی همجون مقابله» محاذات و وضع خاص و غير اينها كه در هنكام ديده شدن داشت منتقل می شود و 


تغيير می كندء يا اينكه به زوال صورتی که در حكايت از او با او مطابق بود از حلول در باصرہ منتقل می شود. 


یکی از افاضل به صورت «بعد» با ضمه باء قرائت کردہ و آن را بنا بر اينكه اسم كان باشد مرفوع دانسته است. «الحائل» يعنى 
فاصل و مانع» یعنی دوری انتقال چشمها به سوی او مانع از رژیتش است. و بعضی «خائلاه قرائت کرده اند يعنى دارای خیال و 


صورت شکل گرفته در مد رک. «التعاور» ورود به صورت متناوب. 


و لا-بما» زیرا ماهیتی ندارد تا سوال شود که او چیست؟ «بطن من خفء ات المور» یعنی باطن امور مخفی را درک کرد و 
ص: ۲۶۷ 
«بما جعل فیهم» یعنی اعضا و جوارح و قوت و استطاعت. «بالحجح» یعنی حجتهای باطنی که عقول و ظاهری که انبیاء و اولیاء 


هستند. «فعن بینڈا يعنى به سیب دلیلی واضح يا در حال اعراض از آن دليل واضح يا اينكه «عرّ» به معنای «دور شد» باشد یعنی 


وضوح دليلش دور شد و احتمال دوم در فقره دوم جارى نمى شود. 
در كافى «بمنّه نجا من نجا؛ آمده است. 


«مبدثا و معیدا» يعنى حال ابداء خلق و ايجادشان در دنيا و حال ارجاع و بازكرداندنشان بعد از فناء. يا «مبدثا» آنجا كه بندكان 
منت نهاد. «و له الحمد» جمله معترضه است. 


«افتتح الکتاب»در کافی «افتتح الحمد لنفسه» آمده یعنی در قرآن کریم يا در ابتدای آفرینش, با ایجاد حمد یا به ایجاد چیزی 
كه بدان مستحق حمد شود. و این نسخه (توحيد) احتمال اول را تأييد می كند «و مجیء الآخرۂ؛ یعنی اول احوال آخرت که 
حشر و حساب است. و می توان فعلی دیگر مناسب آن در تقدیر گرفت یعنی آوردن آخرت را آغاز کرد. «و قضی بینهم» یعنی 
با ادخال بعضی در بهشت و بعضی دیگر در جهنم. و از روايت معلوم می شود كه قائل در آن آیه خداوند است. و ممكن 
است ملائکه باشند به امر خدا. 


«بلاتمثیل» یعنی با مثال و نمونه ای جسمانی. «بلازوال» یعنی بدون استواری جسمانی که لازمه اش امکان زوال است. يا اينكه 
یعنی اقتدار و استیلاء او ابدا از بین نرود. «من تجبر عنه» در کافی به جای «عنه)» «غیره» آمده که حال از فاعل است و «دونه» نيز 


چنین است. «لعظمته» یعنی هنكام عظمتش يا نزد او به سبب عظمتش و در فقره بعد هم اين دو احتمال وجود دارد. 
«بلا مثال» یعنی نه در خارج و نه در ذهن. «ولا لغوب» یعنی رنج. 


می توان ضمیر «لدبه) را به خدا یا خلق ارجاع داد. که بنا بر فرض اول ظرف متعلق به «خلق» و بنا بر دوم به «دخل) است. «و 
یمکن) به صیغه تفعیل. «الطواعیةٌ» طاعت. و در کافی «طاعته» است فیروزآبادی گفته: «المراشد»: راههای میانه. 


«فانجعوا؛ در بعضی نسخه ها با نون و جيم آمده از قول عرب که گوید: «آنجع» یعنی رستگار شد. یعنی با اخذ و اطاعت از 
آنچه بر شما واجب ساخته رستگار شوید. با از «النجعةه با ضمه به معنای جستجوی آب و علف. 


ص: ۲۶۸ 


و در بعضی نسخه ها با باء و خاء آمده است. جزری در باره این لغت گفته: «أتاكم آهل اليمن هم أرق قلوباً و أبخع طاعة» یعنی 
آنها در طاعت» رساتر و ناصح تر از دیگران هستند. گویا که در غلبه و خوار كردن (بُخع) نفوسشان برای اطاعت مبالغه می 
کنند. زمخشری در الفائق گفته: یعنی اطاعتشان بیشتر است. از «بخع الذبیحه» یعنی در ذبحش مبالغه کرد بدین گونه که 
استخوان گردنش را قطع نمود. این اصل معناست سپس در کثرت استعمال برای مبالغه در هر چیزی به کار رفته است يس 


گفته می شود: «بخعت له نصحی و جهدی و طاعتی» (در خیرخواهی و تلاش برای او و اطاعت او مبالغه کردم.) 


«و اخلاص النصيحة» برای خدا و کتاب او و رسول او و برای ائمه و جمیع مسلمانان. «الموازره»: باری. «و أعينوا آنفسکم) بعنی 
بر شیطان. و در کافی «علی آنفسکم» یعنی نفس امر کننده به بدی (امّارة). «و تعاطوا الحق» بعنی حق را دست به دست کردند 
به اينكه بعضی آن را از بعضی دیگر بگیرید. تا آشکار شود و ضايع نشود. 


* | تر جمه | 


۱۵۰ 


يد التوحيد الدَّقاق عَنْ محمد الْأَمَدِی و این ر كربا القَطانٍ عن این حبیب عَن ابن بُھُلول عَنْ أبيه عَنْ آبی مُعَاويَة عن الْخخْضصَ ین بن 


۳۹ 


9 کک م2 9 


عبد الِؤإحْمَن من عَنْ أبيه و حَدُکا مد بن مُحمد ئن الصّفْرِ الائ عَنْ ن محمد بن الاس : بن بام عَنْ ترجید پم ضرق عَنْ 


عنره لب ؤس قالث یی جى الخ ینب دارم عن یهن أبى عبد الله الشاوقي عن اه عن َو عليه السلام أن 
بی امین عليه السلام ایض الاس فى ححزب ماويه فى ره الاه فما عد د اس فام حي ال اند لله الواح 
لد الصّمَدٍ ات الّذِی لا من شین ن ء ان و امن شی ء علق ما کال قذونة بان بها من ایام و ات ا شاه مه کاٹ لد 
غِنه تال 12009 وت له فیه سل كن کون تام تخب اللقات كاف ل الك تضاریث القكات و ار فی علکوته 
E‏ اطع و رک کک حر رن سب یز تج 


أذ نی دیا طَامِححَاتٌ العمُولِ فى لَطِيفَاتٍ امور تبازک الله لی لَا : فد الهم و ا اا و تعالی لاق یش 
لو وٹ قد ے۔ ےت ےت نه ھ 
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ل ميدأ و عاب می ول آجیفتی شبات و 


کما وضف تَفْسَهُ وَالَْاصِفُونَ ا َون تع عد شیاه کا ند لَه ایا با لها ین شبهه و باه بل شبهها تلم خلل فيه 


ص: ۳۶۹ 


ےت کات رت تن وی 
: حفظه مغ تک و عن ڪيا یوب الوا ونا َوَامِضُ مون طم ای و لما تا فى السَمَاَاتٍ ای لین ای کل 


١ ۲‏ ۔ 


۽ لوا حا و وقت ول شبن ماب کی فحبط و الح ها أحاط رت لاله اناعد ہت 
sS‏ کان نما SS‏ 
و کل صانع شبن مین شی ۽ ضوع و اله ٿا هن شئ ۽ ضرع ما کل و کل عالم قن بد هل عم و الله لم يم وم 
أعاط بالا تس پکڑٹھا لم عل بها قیل ان بکزتها کیہ ود نام وا تم ما 1 
وف من وال و فان و ا ایعائه عَلَى ضِدٌ ضِدّ مُسَاوِرٍ (١)وَ‏ لا ند کائر (5)وَ لا شَرِيِكِ مُكايدٍ ٣(‏ الکن خن روون و ع 
دازون فَسَمْحَانَ اذى لا یود حل ما ادا و لا دير ما برأ مجرر ہر تہ 
نا اکر وآ يلم ای حاب ما لق ۱ب ولك عاو زیی آم یخان أكن ۳ رم و علم سکم و أهر مث 


مر متفن 
توح بالرُویّه و خص َفْسَهُ ال خذانیه و اشتخلص المع و الا فيد فد بالتخمید (ه)وَ تمد باللمجیدِ ےم 


ما سبق و لا سے2 لا تیب 


تام ےچ 


۶ ما 
و 


یا 


AN 


۳ اس 


کو E‏ میاه ا27 و عر عق اہ ره اسر کاء فیس له فیما حا فد و لا فیما ملک يل ولھ شوک 
مُلکه أَحَدٌ الاح الْأَحَدٌ الصمد الْمَبِيدُ لبد( 


ص: ۳۷۳۰ 


١‏ - ساوره: واثبه أو وب عليه» و المساور: المواثب. و فی التوحيد المطبوع: و لا استعانه على ضد مشاور و لعله تصحيف المثاور 
أى المواثب. و فى الكافى و نسخه من الکتاب: ضد مناو أى ضد معاد» و فی المرآه: ضد مناف. 

- آی يغالبه بالکثره» أو من کاثر الماء: آراد لنفسه منه کثیرا. 

۳- آی یمکر به و يخدعه فی آموره و صنعه؛ و فی الکافی: و لا شريكك مکابر أى یعارضه بالکبر أو يعانده فى حقه. 

۴- فی الکافی: لا بالتفکیر فى علم حادث آصاب ما خلق. 

۵- فی الکافی: و استخلص المجد و الثناء و تفرد بالتوحید و المجد و الثناء و توحد بالتحمید. 

۶- فی نسخه: المبدأ للابد 


وَالْوَارِتُ لد الذی لم یر و لا رال وخدانا از لیا قعل بَدْءِ اللّہُور و بَعْدَ حرف الْأْمُورِ الى لَا یبد و ا بُنقدُ (۱)بدّلک آصف 
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ا الله من عظیم مَا عْطَمَهُ و جلیل ما أجل و عریر ما ره و تعالی عا ول الطَالِمُونَ علا كبيرً. 


aA 


**| ترجمه |توحید: امیر المؤمنين عليه السلام مردم را امر فرمود که مهیای جنگ معاویه شوید در نوبت دوم و ایشان را در این 


باب ترغیب و تحریض نمود يس چون مردم فراهم آمدند برخاست و خطبه اداء فرمود و فرمود: 


سپاس و ستایش خدائی را سزد که یکی‌ست و یگانه و پناه نیازمندان و متفرد و تلها است که له از چیزی بوده و نه از چیزی 
آفریده و به عرصه وجود آورده آنچه را که موجود کرده. به قدرت کامله از همه چیز جدا شده و همه چیز از او جدا شده اند 


يس او را صفتی نیست که به آن توان رسید و حدی ندارد که بتوان برايش مثل زد و نمونه آورد. 


سخنان ساخته پرداخته از هر لغت که در باب صفاتش گفته شود درمانده‌اند و انواع توصیفات در آنجا سر گردان شده اند و 
راههای افکار در ملکوت او سر گشته اند. و جوامع تفسیر بدون رسوخ در علم او منقطع گردیده اند و پرده های غيب نورانی از 
غيب پنهان او مانع شده اند و عقلهای بلند در کمتر از کمترین آن حجابها حیرانند. 


پس بزر گوار است آن که همتهای دور به او نمی‌رسند و فطانتهای عمیق او را نمی یابند. و برتر است آن که او را هنگامی 
نیست که به شماره درآید و مدتی ندارد که به سر آید و او را لغت و صفتی نباشد که به اندازه معين شود. پاک و منزه است 
آن که اولی ندارد که به آن ابتداء شود و پایانی ندارد که به پایان رسد و آخری ندارد که فانی گردد. او را پاک و منزه میے 


شمارم از آنچه لايق به او نباشد و او چنان است که خود را وصف نموده و وصف کنندگان به صفت او نمی‌رسند. 


همه چیز را در آن هنكام كه آفرید جدا جدا آفرید تا بر ایشان ظاهر سازد که به او شباهتی ندارند و او به ایشان شباهتی ندارد 
يس در آنها حلول نکرده تا توان كفت که 


ص: ۳۶۹ 


ام سے رر یں ۰ وف 
علمش به همه اینها احاطه نموده و ساختنش آنها را استوار فرموده و محافظتش آنها را ضبط نموده است. 


غیبهایی که در هواء پنهان است و آنچه غایت پوشید گی را دارد و در تاریکیهای بسیار تاريكك می باشد از او دور و پوشیده 
نیست. و همچنین بر او پوشیده نیست آنچه در آسمانهای برتر است تا زمینهای يست تر و از برای هر چیزی نگهبانی را قرار 
دادو و هر چو ی از آیتها به ھری شوك احاطه دارڈ و أن کی که اط ارده ]انهه احاظه فرن از اا دای مت که 
یکی و یگانه و صمد که گردش رو زگار او را متغیر نسازد و ساختن چیزی او را به زحمت نیفکند جز این نیست که به آنچه 
خواسته فرموده که باش يس بوده و موجود شده و آنچه را آفریده اختراع فرموده بدون مثال و صورتی که پیشی گرفته باشد و 
بی رنج و مشقتی که به او رسیده باشد و هر سازنده‌ی چیزی آن را از چیزی ساخته و خدا آنچه را آفریده از چیزی نساخته و 
هر عالمی بعد از جهل عالم شده و تعلیم گرفته و خدا هرگز جاهل نبوده و از کسی تعلیم نگرفته و به همه چیز احاطه فرموده از 
روی علم و دانش پیش از وجود آنها يس بواسطه آنها بر علمش نیفزوده. يس علم او به همه چیز پیش از آنکه آنها را در 


وجود آورد چون علم او است بعد از آنکه آنها را موجود ساخته. 


اين خلائق را که موجود کرده نه به جهت آن است که سلطنت خود را محکم سازد و یا ترسیده باشد که سلطنتش تمام شود يا 
نقصان پذیرد یا خواسته که به سبب ایشان بر دشمنی که جنگجو باشد یا همتائی که در باب غلبه معارضه کند يا شریکی که 


در بزرگی نزاع داشته باشد یاری جوید و لیکن اينها آفرید گانیند پرورش داده شده و بند گانیند ذلیل و خوارشده. 


يس پاک و منزه است آنکه بر او كران نيايد آفریدن آنچه آغاز کرده و نه تدبیر آنچه آفریده. و به آنچه آفریده اکتفا فرموده 
نه از روی عجز و سستی. دانست آنچه را آفرید و آفرید آنچه را دانست نه به اندیشه و نه به علمی حادث که به آنچه خلق 


کرد اصابت کرد. و در آنچه نیافرید شبهه بر او داخل نشد و لیکن حکمی است درهم بافته و علمی است محکم و کاری‌ست 


در نهایت متانت. 


متوحد است به پرورد گاری که در آن شريكك ندارد و خویش را به یگانگی مخصوص ساخته که در آن نظیر ندارد و بز رگی 
و ستایش را از برای خود خالص گردانیده. پس متوحد است به حمد و اظهار بزرگی نموده به آنچه خلائق او را به بز رگواری 
باد کنند و برتر است از پسر گرفتن و پاک و پاکیزه است از ملاهمست و مجامعت با زنان و عزیزتر و بزرگوارتر است از 
همسایگی شریکان؛ پس او را در آنچه آفریده ضدی نیست و نه در آنچه مالک آن گردیده همتائی هست و هیچ كس در 
پادشاهی که دارد شریکش نیست. يكن ست و یگانه و پناه نیازمندان که هميشه را نابود می‌سازد 


ص: ۳۷۳۰ 


و آخر را میراث می‌برد؛ آن که هميشه بوده و خواهد بود در حالتی که یگانه و ازلی است» پیش از اول همه روز گار و بعد از 
گردشهای هر کار. چنین بوده و می‌باشد آنکه هلاک نمی شود و به نهایت نمی‌رسد. به این طریق پرورد گار خود را وصف 


در منتهای عزت و برتر است از آنچه ستمکاران می گویند برتری بز ركك. -. توحید: ۴۱ - 
* | تر جمه | 


توضيح: 


قوله حشد أى جمع قوله عليه السلام المتفرد أى فى الخلق و التدبير أو بسائر الكمالات قوله عليه السلام قدرته مبتدأ و بان بها 
خبره أو خبره كافيه فكانت جمله استثنافیه فكأن سائلا سأل و قال فكيف خلق لا من شی ء فأجاب بأن قدرته كافيه و فی «فى» 
قدره أى له قدره أو هو عين القدره بناء على عينيه الصفات و قبل نصب على التمييز أو على أنه منزوع الخافض أى و لکن خلق 
الأشياء قدره أو بقدره. قوله و لا حد أى جسمانی أو عقلى أو ليس لمعرفه ذاته و صفاته تعالى حد و نهايه حتى يضرب له فيه 
الأمثال إذ الأمثال إنما تصح إذا كان له مشابهه بالممکنات بأحد هذه الوجوه و الكلال العجز و الإعياء و التحبير التحسين أى أعيا 
قبل الوصول إلى بيان صفاته أو عند تزيين الكلام باللغات البديعه الغريبه. قوله عليه السلام و ضل هنالكك أى فى ذاته تعالى أو 
فى توصيفه بصفاته تصاريف صفات الواصفين و أنحاء تعبيرات العارفين أو ضل و ضاع فى ذاته الصفات المتغيره الحادثه فيكون 


نفیا للصفات الحادثه عنه تعالی أو مطلق الصفات أى لیس فی ذاته التغیرات الحاصله من عروض الصفات المتغایره فیکون نفیا 
لزياده الصفات مطلقا کل ذلك آفاده الوالد العلامه قدس اللہ روحه. قوله عليه السلام فى ملکوته فعلوت من الملک و قد يخص 
بعالم الغیب و عالم المجردات و الملک بعالم الشهاده و عالم المادیات و آفکر فی الشی ء و فکر فيه و تفکر بمعنی أى تحير فى 
(دراک حقائق ملکوته و خواصها و آثارها و کیفیه نظامها و صدورها عنه تعالی الأفكار العمیقه الواقعه فى مذاهب التفکیر أو 
مذاهب التفکیر العمیقه فیکون إسناد الحيره إليها |سنادا مجازیا. قوله عليه السلام دون الرسوخ فی علمه الرسوخ الثبوت أى انقطع 


ص: ۲۷۱ 


۱- فى الكافى: الذى لا يبيد و لا ينفد. 


المفسرین قبل الثبوت فى علمه أو عنده إشاره إلى قوله تعالی و راون فی الم يَقُولُونَ ما به (۱)و قد مرت الاشاره إلى 
توجیهه فی باب النهی عن التفکر فى ذاته تعالی. توله عليه السلام و حال دون غي المکنون المکنون المستور و المراد به معرفه 
ذاته و صفاته فالمراد بالحجب الحجب النورانیه و الظلمانیه المعنویه من کماله تعالی و نقص مخلوقاته أو الاعم منها و من سائر 
العلوم المغیبه فالحجب أيضا أعم أو المراد أسرار الملکوت الأعلى من العرش و الکرسی و الملاتکه الحافین بهما و سائر ما هو 
مستور عن حواسنا بالحجب الجسمانیه و التيه التحیر و الادنی الأقرب و الأدانى جمع الدنی و هو القریب و الاضافه فی طامحات 
العقول و لطیفات الأمور من إضافه الصفه إلى الموصوف و الطامح المرتفع و الظرف فی قوله فى لطیفات متعلق بالطامحات بأن 
یکون فی بمعنی إلى أو حال منه. قوله عليه السلام فتبارک اما مشتق من البروک بمعنی الثبات و البقاء أو من الب ركه و هی 
الزياده و الهمه العزم و يقال فلان بعيد الهمه إذا كانت إرادته تتعلق بالأمور العالیه قوله و لا نعت محدود أى الحدود الجسمانیه 
أو العقلانیه بأن بحاط بنعته قوله عليه السلام و لا آخر یفنی أى بعده قوله عليه السلام كما وصف نفسه أى فی کتبه و على ألسنه 
رسله و حججه و بقلم صنعه على دفاتر الافاق و الأنفس. قوله عليه السلام حد الأشياء كلها أى جعل للأشياء حدودا و نهایات أو 
آجزاء و ذاتیات لیعلم بها آنها من صفات المخلوقین و الخالق منزه عن صفاتهم أو خلق الممکنات التی من شأنها المحدودیه 
لیعلم بذلک أنه ليس كذلك كما قال تعالی فخلقت الخلق لأعرف أو خلقها محدوده لأنها لم يكن یمکن أن تکون غير 
محدوده لامتناع مشابهه الممکن الواجب فی تلك الصفات التی هی من لوازم وجوب الوجود و لعل الأوسط أظهر قوله عليه 
السلام و لم یخل منها أى بالخلو الذی هو بمعنی عدم الملکه بقرینه التفریع آی کخلو المحل عن الحال و المکان عن المتمکن و 
الدجی جمع دجیه بالضم و هی الظلمه 


ص: ۲۷۲ 


قوله عليه السلام لکل شی ء منها حافظ و رقیب الظرف خبر لقوله حافظ و رقیب أو متعلق بکل منهما و المبتدأ محذوف أى هو 
لکل شی ‏ متها حافظ و رقیب و الأول آظهر فیکون إشاوه إلى الملائکه الم و کلین بالعرش و الکرسی و السماوات و الأرضین و 
البحار و الجبال و سائر الخلق. قوله و كل شی ء منها أى من السماوات و الأرض و ما بینهما محیط بشی ء منها احاطه علم و 
تدبیر فیکون مق کدا للسابق على أحد الوجهین أو إحاطه جسمیه و المحیط بکل من تلك المحیطات علما و قدره و تدبیرا هو الله 
الواحد و الدخور الصغار و الذل قوله عليه السلام و لا من عجز أى لم یکتف بخلق ما خلق لعجز و لا فتور بل لعدم کون الحکمه 
فى أزيد من ذلكك ثم أكد عليه السلام ذلكك بقوله علم ما خلق و خلق ما علم أى ما علم أن الصلاح فى خلقه و يقال استخلصه 
لنفسه أى استخصه. قوله فتحمد بالتحمید يقال هو یتحمد على أى یمتن أى آنعم علینا و استحق الحمد و الثناء بأن رخص لنا فی 
تحمیده أو بأن حمد نفسه و لم یکل حمده إلينا و فى فى توحد بالتوحید فالتوحید یحتمل الوجهین آیضا و التمجد اظهار المجد 
و العظمه و التمجید یحتمل الوجهین أيضا قوله المبید للأبد أى الملک المفنی للدهر و الزمان الزمانیات و الوارث للأمد أى 
الباقی بعد فناء الأمد أى الغایه و النهایه أو امتداد الزمان. قوله عليه السلام و بعد صرف الامور أى تغیرها و فنائها و هذا ناظر إلى 
قوله لا یزال كما أن ما قبله ناظر إلى قوله لم يزل و فى فی صروف الأمور. 


٭ | ترجمه |احشد) جمع کرد. «المتفرد» بعنی در خلق و تدبیر با در سایر کمالات. «قدرتها» مبتدا و «بان بها» خبر آن است يا 
اينكه «کافیه» خبر آن است پس جمله استنافیه می شود. یعنی گویا کسی پرسیده: چگونه نه از چیزی خلق می کند؟ و امام 
فرمود: قدرت او کافی است. و در کافی «قدرة» است یعنی برای او قدرتی است يا او عين قدرت است - بنا بر عينيت صفات - 


و گفته شده منصوب است بنا بر تمييز بودن يا به نزع خافض. یعنی و لیکن اشیاء را از جهت قدرت يا به قدرتی خلق نمود. 


«ولا- ح» یعنی جسمانی يا عقلی. يا اينكه برای معرفت ذات و صفات او حدّ و نهایتی نیست تا برای او در آن حد مثلها زده 
شود زيرا مثلها تنها وقتی صحبحند که او به یکی از این وجوه با ممکنات مشابهت داشته باشد. «الکلال» ناتوانی و درماند گی. 
«التحبیر» تحسین. يعنى قبل از وصول به بیان صفاتش درمانده می شود با هنكام تزئين کلام به لغات تازه و غریب. «و ضل 
هنالک» یعنی در ذاتش يا در توصیف او به صفاتش» با انواع توصیف وصف کنند گان و تعبیرات عارفان. يا ايتكه صفات متغیر 
حادث. در ذات او گم شد كه برای نفی صفات حادث است. يا مطلق صفات. یعنی در ذات او تغیبرات حاصل از عروض 


صفات متفاوت وجود ندارد که نفی زیادت صفات به طور مطلق باشد. همه اين موارد را يدر علامه ام گفته است. 


«فى ملکوته»: فعلوت از ملک است و گاهی به عالم غيب و عالم مجردّات اختصاص می یابد و ملک به عالم شهادت و 
ماديات. «أفكر فى الشىء و فكر فيه و تفکرا یعنی افکار عمیق واقع در راههای تفكرء يا راههای تفکر عمیق در ادراک حقایق 
ملكوتش و خواص و آثار آن و كيفيت نظام و صدور آن حيران می شوند. كه اگر فاعل را «راههاى تفكر عمیق» بكيريم اسناد 
حيرت به آن اسنادى مجازى است. 


«دون الرسوخ فى علمه» رسوخ يعنى ثبوت. يعنى تمام تفاسير 


ص: ۲۷۱ 


است و اشاره به توجیه آن در باب نهی از تفکر در ذات خدا گذشت. 


«و حال دون غیبه المکنون»» مکنون یعنی پوشیده و منظور از غيب مکنون معرفت ذات و صفات خداست. يس منظور از 
حجاب‌ها» حجاب‌های نورانی و ظلمانی معنوی ناشی از كمال خدا و نقص مخلوقاتش است. يا اينكه غيب مکنون اعم از آن و 
از سایر علوم غیبی است و حجاب‌ها نیز اعم است. يا منظور اسرار ملکوت اعلی همچون عرش و کرسی و ملائکه اطراف آنها و 
ساير چیزهایی است که با حجاب‌های جسمانی از حواس ما پوشیده است. التیه»: تحير «الادنی»: نزديكك تر. «الادانی»: جمع 
دنق یعنی نزدیک. اضافه در «طامحات العقول» و «لطیفات الأمور» اضافه صفت به موصوف است. «الطامح): مرتفع. ظرف در 
«فی لطیفات» متعلق به طامحات است به اينكه «فی» به معنای «إلى» باشد يا حال از آن است. 


«فتبا ر ک» يا مشتق از بر وک به معنای ثبات و بقاء است. يا از بركت به معنای زیادت است. «الهم4»: عزم. و گفته می شود: 


«فلان بعید الهِمهٌ» یعنی اراده اش به امور عالی تعلق می گیرد. 


«ولانعت محدود) يعنى حدود جسمانی يا عقلانی به اينكه محاط به وصفش شود. «ولا آخر یفنی» بعنی بعد از او. (کما وصف 


«حدّ الأشياء کلها» يعنى برای اشياء حدود و نهايات و يا اجزاء و ذاتياتى قرار داد تا بدانها معلوم شود كه آنها از صفات 
مخلوقات هستند و خالق منزه از صفات ايشان است. يا اينكه مخلوقات ممكنى را كه شأنشان محدوديت است خلق نمود تا 
بدان معلوم شود كه خود او آن جنان نيست. جنانجه فرمود: «فخلقت الخلق لأعرف» (خلق را آفريدم تا شناخته شوم) يا اينكه 
آنها را محدود آفريد زيرا ممكن نبود كه غير محدود باشند به دليل امتناع مشابهت ممكن با واجب در آن صفات كه از لوازم 


وجوب وجود است. و شايد احتمال وسط ظاهرتر باشد. 


«ولم يخل منھا؛ يعنى به خلوّی كه به معناى عدم ملكه است به قرينه تفريع بعدش. يعنى مانند خالى بودن محل از حلول كننده 
و مکان ا 


«الدجى): جمع «دجيه) با ضمه به معنای ظلمت. 
ص: ۲۷۲ 


لكل شیء منها حافظ و رقیب» ظرف» شر برای «حافظ و رقیب» یا متعلق به هر یک از آنهاست و مبتدا محذوف امت یعنی 
او برای هر یک از آنها حافظ و مراقب است. و احتمال اول ظاهرتر است يس اشاره به ملانکه مو کل بر عرش و کرسی و 


آسمانها و زمين و دریاها و کوهها و سایر مخلوقات دارد. 


دو کل شیء منها» یعنی از آسمانها و زمين و ما بين آنهاء به هر چیزی از آنها محیط است به احاطه علم و تدبیر که مؤكد فقره 
سابق بنا بر یکی از دو فرضش باشد. يا احاطه ای جسمانی» و محيط به هر یک از این محیطها از نظر علم و قدرت و تدبير» 


شمان داف راسد اتمه 


«الدخور» حقارت و خواری. «ولا من عجز» یعنی اکتفایش به خلقت آنچه که خلق کرد از روی عجز و سستی نبود بلکه به دلیل 
نبود حکمت در زیادتر از آن بود. 


و گفته می شود: «استخلصه لنفسه» یعنی آن را خاص قرار داد. 


«فتحم د بالتحمید» گفته می شود: «هو یتح د علىّ» يعنى بر من منت گذاشت. يعنى خدا به ما نعمت داد و مستحق حمد و ثنا 


شد به اینکه به ما آجازہ مدش را داد با به اینکه شروش را حمد مود و حمدش را به ما زانگذاشت 


در کافی «توځ د بالتوحید» است که توحید محتمل همان دو وجه فوق است. «التمجد»: اظهار مجد و عظمت. و در تمجید نيز 


همان دو وجه جاری است. 


«المبید للأيد) یعنی پادشاه نابود کننده دهر و زمان و زمانیات. «والوارث للآمد؛ یعنی باقی بعد از فنای غايت و نهایت يا امتداد 


زهان 


زو نع یرف :ا يعنى تغیر و فنای امور. و این ناظر به «لابزال» است جنانجه ما قبل آن ناظر به لم یزل» است. و در کافی 


(صروف الاو نت است. 


| تر جمه | 


واه اراهيم بن مُحَمّدِ ای فی کتراب الَْارَاتِ با اوہ عَنْ |تراهيم بن إِسمَاعِيلَ الیش ی قال وَ كانَّ بْقَهَ أنَّ لیا عليه السلام 


سیل عَنْ ص مه الوب سربْحَائَهُ وَ تَعَالَى فَقَال و ذکر تخو تا و ی تیر ای 0 9700 
سرت نت تفر و شاود کل وى تا کمقاعت ئ ء من اا 
القتماوات القلى إلى الْأَرَضْدينَ ا بجمیع لها عِلّماً علا انذی دنا و دنا الّذِى علا له الم الأغلى و الأشماء الأُشنی 


کک و تعالی . 


e 


ص: ۳۷۳۳ 


٭ | ترجمه ]این حديث را ابراهيم بن محمد ثقفى در كتاب «الغارات» با اسنادش از ابراهيم بن اسماعيل تشكرئق - که گفته ثقه 


است - روايت كرده است. راوى گوید: از على عليه السلام دربارۂ صفت پرورد گار سؤال شد فرمود:.. 


و آن كاه متن گذشته را با تغییری اندكك ذكر كرده است تا اين سخن امام كه فرمود: اين جنين است خداى واحد أحد صمد 
كه نابود کنندۂ أمد و وارث أبد است. کسی كه نابود نشود و تمام نگردد. يس والاست خداى علي أعلى. عالم به هر ينهانى و 


شاهد نجوايى است نه همجون مشاهده چیزی از جيزها. 


آسمانهای بالا تا زمينهاى يايين را پر كرده است و از نظر علم به تمام اشياء احاطه دارد يس بلند است كسى كه نزديكك شد و 
نزدیکک امت کسی که بلند شد. مثل آعلی و اسماء حسنی برای اوست. مبار ک و متعالی است. 


ص: ۳۷۳۳ 
* | تر جمه | 
»%\« 


ید (۱)التوحید الفاق عَنِ ام عن الْبَرْمَكىٌ عَنْ علی بن الاس عَنْ اش‌ماعیل بن مِهْرَانَ عَنْ |شرماعیل بن إشرخاق الْجَهَِىٌ 
عن توج إن مهن دة إن مه حك ال م رييغت أَبَا عو اله عليه السلام ول تا امبر لین عليه السلام یب عَلَى 
لمیر الکوقّہ إذ قَامَ إليه ر ل فَقَالَ کا امیر الْمَؤْمنِينَ صف لا ربك تو ارک و تتالی رد هخا و به مغرقة ققضب آمب 
و بل عليه السلام و ا5ی العلا رامع تمغ الاس ی عَصّ المد جد بأخل ثم ام یر لون ال اند لله اذى ل 
1۳9 مغ وا بکییهالاغطاء كل معط متیض سواه العلی ‏ ء بات معا لزید و رده ض من عا اللي انج 
سییل الطَلَب لِلَاغِيينَ له یس بكرا شریل أ جو من با لم يأل و ما ات عليه هه فلت به الخال و كذ رت ظا تصش 
َه ما الجبال و 2 حکث عَنُْ اف البعار من فز جهن و تر مائ الیان و َضَائِدٍ الْمَوْجَانِ لیغض عییده مار ر دل 
فى مجوده و لک مره ما عِنْدَهُ و لکا عِنْدَهُ من دار اِفضال ما ده مَطَالِبٌ الشُوٌالِ و لا بخطر لِکٹرتہ علی بال لا 
لاد الِّی لا تلقضه امامت (۳و لا یلاخ مین و إلا أ آج2 إذا راد كت أذ يثول له ك1 کو الذى عرزت 
منک على یم من گزیتی رنه و طول ولهوم هو مج زوم من عيب ملکوته أن يلموا من أَمْره ام 
0 ُع وَهُمْ مِنْ لکوت القُڏس بح هُمْ و مِنْ مرف ته علی مَافَطرَهُمْ عليه ن قَانُوا شبحانکک لالم نا إلا ما عَلَعتنا نک أك 


عم العکيم 
ص: ۲۷۴ 
۱- الظاهر من اتحاد بعض فقرات الحدیث و تشابه مضمونه مع ما فى نهج البلاغه أنه جمله من خطبه الاشباح التی هی من 


جلائل خطبه عليه السلام» و لکنه یخالفها بکثیر من التقدیم و التاخیر و الاسقاط و الزياده» و لا یسعنا ضبط موارد اختلافهما؛ 
لافضاء ذلك إلى الخروج من وضع التعلیقه» فعلی الباحث أن پراجعه. 


۲- فى النهج: من فلز اللجین و العقیان و نثاره الدر و حصید المرجان ما آثر ذلك فى جوده. آقول: حصید المرجان: محصوده و 
فيه اشاره إلى ما حققته کاشفات الفنون جدیدها و قدیمها من أن المرجان نبات. 


۳- فى النهج: لانه الجواد الذی لا يغيضه سؤال السائلین؛ آقول: لا يغيضه أى لا ينقصه. 


فا ظلک یا الال بِمَنْ هو کذا شاه و بيه لم بدت فیشکن فيه الَغبیژ و الانتقال و لَم یتصرف فی ذَاتِهِ بکزور 
لوان و لم یف علیہ لب الیلی و يام لیقع الح على یر ما ال و لا مار اختذی عَلَِهِ (۱)من مَعبودٍ کان 
قله وم حط به الصْفَاتٌ کون بإذ رَاكها اب بالود مُتَنَاهِياً و مرا رال لیس کمثله شین 21 ارق تالا و 


و سر 


تعتررت اب ار عن أن کال بكو بایان موضوف و ال ای ادها و ند لہ مغر وف و فا له على الها 
مواق زم امین و ارم عن آن وی نة عَطَمَيهِ اه روبَاتٍ امین فیس له بل : ٥‏ ہ0" 
جرد << 
أَوَْامِهمْ و روه بتقدیر ميج من غواطر موه 0۳و درو على اللي اله 1 تمه ای قراح غتولهم و کف کون تن 


گلونٹےکٹرا فی رَوبّاتِ را و فی إِذْرَاكِ کنهه واجش خلا J)‏ اجا ات البشر 


بالتفكير أو و تحبط به نانک علی رع وق کرت عو يقد ہر رر ہک 
و ا ا می یب گر له وا لک رات من حطر الوشرواس إِذرَاك علم ذاته و و و تول 
موب إِليه لتخوی مه مُكيّفاً فی صِدَخَاتِهِ وَعَْمَضَّتْ مداخل الْعُقُولٍ من عد عوك لا ل القنات یمد رت 


2 


هی تب تارق حرف الوب تا فربعاة رمث ات مغرف ال بتجزر الاغتساف که مغرفته (هاوَ ل 


2ک و 


حطر با أُولی الووبّاتِ حَاطرة من تقدیر جال ره ده ین أَنْ يکود فى وی عون ا 


E 


E‏ ره أ 


ید 


ص: ۲۷۵ 


-١‏ احتذا عليه أى قاس و طبق علیه. و كان ذلك المثال أو المقدار من معبود قد سبقه بالخلقه» و الحاصل أنه لم يقتد بخالق 
آخر فى صنعه و خلقته اذ لا خالق سواء. 

۲- فى النهج: إذ شبه وک بأصنامهم. 

۳- فی التوحید المطبوع و نسخه من الکتاب: و خواطرهم. 

۴- الاحلام جمع الحلم: العقل» و يأتى بمعنی الامانی أيضا یقال: أحلام نائم أى آمانی کاذبه. 

۵- فى التوحید المطبوع: لا ينال بجوب الاعتساف کنه معرفته. 


رر مج لوم مال عبیل ‏ تکیت بک لیر باه و مو یی 2 ای آم 
< ن 2 له و الا خر الى لیس سی ٤‏ بَعْدَهُ کا تال الصا فی مد جبروته (١)ِذْ‏ عجبها بخجب اتف فى یکن كانت وَل 
رق إلى ذ افش ما شق اين شترا ری وب الوذ حن یی رٹ بزا ری کون جذال کی و 
حَضَّ عث له رقاب و عنث له وه من مخائیه و ظهرث فی یدابع الى آحدکها ار - O Eas‏ 
تيبا له مان کان عَلقاً صامً نتسه لدبي اف فيه فَقَدّرَ ما عَلَی َأخكع تقدیره و وضع کل د تی ء بلطف تذییره وضع و 
وھ بج لم يلغ نه ی 2 مخدوة مره( لم يَفْصر ود اه إلى مه و َم يستضهب لآ بای إلى ات 
لا ماو وب مه وا ور انت اف آ هُ علی ره تم له و أَذْعنَ باه و واقی اوفت الى أَرجه یه إِح اب ل 


برض دُونَهَا وت المبطی وَ لا یا نكي هلاقام من ایا او ّى معا دُودِمَا و لام بِقَدْرَتِهِ ین مُتَضَادّاتِهَا و 
رکا آشبات قراینها و خلت سی الوانها و تھا ناسا مُحْتَلِمَاتِ فی الََفْدار و الْْزائز ز لعا لت تو خلاق ای او 


00 


eee‏ تذییرة خشن كه تشییرها یا ال بل اغلع أن مَنْ شَعَه رب 
الجلیل بان و اق و لام اي (۸)تفاصلهم الشختجیہ تذییر حکمیه (8ه لم یذ یب ضمیره علی تقرفه و لم 


ص: ۳۷۳۶ 


۱-و فی نسخه: من مجد جبروته. و الجبروت صیغه مبالغه بمعنی القدره و السلطه و العظمه. 

۲- فی التوحید المطبوع: فلم يبلغ منه شی ء حدود منزلته. 

۳- فی التوحید المطبوع: و لم یستصعب آوامره بالمضی إلى إرادته. 

۴- فى بعض النسخ: المکابده» و فى التوحید المطبوع: المکابره. 

۵- تلكأ علیه: اعتل. عن الامر: أبطأ و توقف. و المتلکی: المتعلل و المبطی و المتوقف. 

۶ الغرائز: الطبائع. 

۷- فى نسخه: و فطرها على ما أراد إذ ابتدعها. 

۸- و فی نسخه: حقاق. 

۹ قال ابن ميثم: و الذى يقال من وجه الحکمه فى احتجاب المفاصل: هو نها لو خلقت ظاهره عريه عن الاغشيه ليبست 
رطوباتھا و قست فیتعذر تصرف الحیوان بها كما هو الآن, و انها كانت معرضه للآفات المفسدہ لها و غير ذلكك من خفی تدبیره 
و لطيف حکمته. 


عمو 


ام جح کت رت التَابعِينَ من الْمتوعِينَ و هُمْ یلو الله إن كنا لفی ضَ لال م 
وب العالمیق فَمَنْ مَراوی ربا بش فد عد ا و ا 


ہما 


سو 


ہیں 


۳ 


مه رم 


نم اه له ی هن مرل تون فى ث زرا مک فى وال وب بارس یود 
اممف ی ضاف لیام لا زیم شاج الا ول ريه غریژ ضر یا 5 ا تجربه أََادَمَا من مر عوادث اللُمُورِ و ل 
شریک اه علی تداع ع ایب مور الى لما هه الْعادلُون بالق ابض لمح دود فی ص فاته ذی الأقطار و الوَاجى 
متفه فی باه و كان عرو حل اعجو یه ذا با الى أن بکون قدو عق قذره ال تیا یه عن ما ركه 


3 


ہج 


اال هاا قاس ار يالك ووي کلم الحو ما و ا ی تار و اا ی ی فض وم | لقيامّه و 
الکساوات عطویات يتمينه عات و منیا وش كون فا لكك اقآ عاو ن ديه یه مول بتک و بی تغرف زا 


به و اشضة دی پور دقاو لآ نغمة و جکمه آویتها مد ما آریت و كن من الشاکری و ما لك الیطان علیہ يما یش فى 
رن علیک ره و فی شتو الوشول و ینہ تیه تکل ملع ال الله عر و جن نک متتهى ٠‏ ۹ 
أن تین فی العم هم این نامع ال عن لفت ام فى الشدد الط زونه دون یوب فلزموا الِْفرَارَ, َجَمْلّهِ مرا جَهلُوا 


ير ین الیب المخجوب الا آم په کل بن ند ربا مح الله عر و جل اغيراَهُ م الجر عَنْ تا ال ال واه 
و سَمَى و همالع مق يها ل تكلئهع افق عنة ملع زشوعا 


ص: ۲۷۷ 


-١‏ الحواصل جمع الحوصله» هى من الطائر بمنزله المعده من الانسان؛ و الروایات جمع الرویه: النظر و التفکر فی الأمور؛ و 
۲- القریحه: الطبع. و ملکه یقتدر بها على الاجاده فى نظم الشعر و إنشاء الخطب و نحوه؛ الغریزه: الطبیعه؛ و أضمر الامر: أخفاه» 


٣‏ اقتحم المتزل: هجمه الامر: رمی نفسه فيه بشده و مشقه. 


ایز على ڈیک نز عطمة الو باه على قذر عفدک نون ین اک( 


**| ترجمه |توحيد: امام جعفر صادق عليه السلام فرمود: در بين آنكه امير المؤمنين عليه السلام در مسجد کوفه بر منبر خطبه 
می‌خواند ناكاه مردى به سوى آن حضرت برخاست و گفت: يا امير المؤمنين پرورد گار خود را از برای ما وصف كن تا آنکه 
دوستى رااز برايش بيفزائيم و معرفت او را زياد كنيم. يس امير المؤمنين عليه السلام به خشم آمد و نداء در داد كه به نماز 
جماعت حاضر شويد بعد از آن مردم جمع شدند تا آنكه مسجد به اهلش پر شد يس آن حضرت برخاست و رنگش متغير بود 


وفرمود: 


حمد از برای خدائی است كه منع و نبخشيدن مالش را بسیار نکند و عطا و بخشش كردن او را درمانده نگرداند. زيرا هر 
بخشنده‌ای غير از او نقصان يذيرد. آنكه مالدار و پر نعمت و استوار است به فوائد نعمتها و زيادتى بخششها و قسمتها و به جود 
خويش خلق را ضامن شده و ايشان را عيال خود ساخته متكفل احوال ايشان می شود و ايشان را كفايت می کند. يس راہ طلب 
از برای رغبت کنند گان بسوى او روشن و هويدا شد و او به آنجه از او سؤال شده بخشنده تر نيست نسبت به آنچه كه سؤال 
نشده. و روزكارى بر او مختلف نشده كه حال از او مختلف شود و اگر آنچه را كه معدنهاى كوهها از آن شكافته شده و از 
آنها بيرون آمده و صدفهاى درياها از آن خنديده از پاره‌های نقره و شمشهاى طلا و دستهاى مرجان و مرواريد خورد به بعضى 
از بندكانش ببخشد هر آينه اين امر در جودش اثر نکند و وسعت آنچه را كه در نزد او است تمام نگرداند و از ذخيره هاى 
نيكوئى آنقدر در نزد او باشد كه مطالب سئوال کنند كان آن را نابود ننماید و اصرار صاحبان اصرار او را بخيل نسازد و جز 


اين نیست که چون چیزی را خواهد آن است که به آن می كويد که باش يس می‌باشد. 


آن که همه فرشتگان با وجود نزدیکی ايشان به کرسی کرامتش و طول شیفتگی حیرانی ایشان به سویش و بز رگ داشتن 
جلال عزتش و قرب ایشان از غیب ملکوتش عاجز شدند که از کارش بدانند مگر آنچه را که خود به ایشان اعلام فرموده در 
حالی که ایشان نسبت به ملکوت قدس در جایی هستند که هستند و از معرفت او بر جایگاهی هستند که ایشا را بر آن خلق 
کرده است. با این حال گفتند: «شبحانک لالم نا ما نا نک أَنْت الْعَلِيمُ الخکیم» -. بقره / ۳۲ - ( گفتند: «منزهی توا 


ما را جز آنچه [خود] به ما آموخته ای» هیچ دانشی نیست تویی دانای حکیم.»]. 


ص: ۳۷۴ 


سر نو يبدا نشده که تغيير و انتقال در او ممکن باشد و به باز گشتن حالات با سالها در ذاتش تصرفی نشده و زمان دراز شبها و 


روزها بر او مختلف نگردیده و آمد و شدی ننموده. 


آن که آفرید گان را اختراع کرده و از سر نو يديد آورده بدون مثالی که آن را تصور نموده و پیروی آن کرده باشد و نه اندازه 
که بر روی آن رفته باشد و در باب آن اقتداء و برابری کرده باشد از معبودی که پیش از او بوده باشد. و صفات به او احاطه 
نکرده تا با در کش توسط آنها به اندازه‌ها متناهی شود. و پیوسته چیزی مانند او نبوده در حالتی که از صفت آفرید كان برتر 


بوده. و دیده‌ها کند شده از آنکه او را بیابد تا به عيان و دیدن به چشم و روبرو دیدن موصوف باشد و به ذاتی که کسی غير از 


توهم در گذشته. و بلند شده از آنکه درماند گی اندیشه‌های صاحبان انديشه گرداگرد کنه عظمتش را فرو گیرد» يس او را 
مانندی نیست تا آنکه آنچه آفریده به او شباهت داشته باشد و هميشه در نزد اهل معرفت که به او عارفند از امثال و اضداد منزه 


و دور بوده. 


دروغ گفتند آنها كه چیزی را با خدا برابر کردند و شریکی را از برایش قرار دادند زیرا که او را به مثل اصناف خود تشبیه 
کردند و به خیالهای خود به نشان آفرید گان او را وصف نمودند و اندازه کردند و چگونه کسی که قدرش به اندازه در نمی 
آيد در اندیشه‌های خیالات مقدر باشد و حال آنکه اندیشه‌های عقول كران که در دل در آید در باب دریافتن کنهش گمراه 
شده اند زیرا که او از آن بزرگوارتر است که عقول خالص آدمیان با اندازه كردن به او احاطه نمایند و كردا گردش را فرا 
گیرند. از آن برتر است که او را همتائی باشد تا به آن تشبیه شود زیرا که او لطافتی دارد که هر كاه خيالها خواسته باشند که 
در گودیهای غیبهای ملکش بر او فرود آيند و اندیشه‌های دور از خطور وسواس قصد کنند که دانش ذاتش را دریابند و دلها 
به سویش مشتاق شوند تا او در صفاتش کیفیتی داشته باشد و راههای عقول سخت گردد در جایی که صفات به آن نمی رسند 
تا آنکه علم خدائیش را بيابند» همگی باز زده شوند در حالتی که دور و حیران و خيره باشند و اينها درهای تاریکیهای غیبها را 
قطع کنند و در آنها بگردند و جولان زنند در حالتی که دسته و رهيده و بسوی او رسیده باشند پس به جهت آنکه بر پیشانی 
آنها خورده و به ناخوشی و درشتی از آن باز داشته شده اند بر می گردند به اعتراف به اينكه به ميل كردن از راه راست و از 
راه گردیدن و در بیراهه رفتن به کنه معرفتش نمی‌توان رسید. و به جهت دوریش از آنکه در قوای موجودات محدود باشد؛ 
خطوری از اندازه جلال عزتش, به ذهن صاحبان اندیشه خطور نکند زیرا که آن جناب 


ص: ۲۷۵ 


خلاف آفرید كان خویش است يس او را در ميان آفرید گان مانندی نیست و جز این نیست که هر چیزی به نظیر خود تشبیه می 


شود و اما آنچه از اش نظیری نیست چگونه به غير سال خود تشبیه می شود. 


و او است نخستینی كه چیزی پیش از او نبوده و پسینی که بعد از او چیزی نیست. دیده‌ها از بزرگی جبروتش به او نرسند زيرا 
که آنها را با حجابهایی منع کرده که نمی توانند در ضخامت آنها نفوذ نمایند و برای رسیدن به صاحب عرش نمی توانند 


کلفتے پرده‌های ویژه عرش را پاره کنند. 


آن که کارها از مشیتش صادر گردیدہ و پیشانی صاحبان تجبر و گردنکشان در نزد جلال عظمتش خواری نموده و گردنھا از 
برايش فروتنی كرده اند و رویها از ترسش خوار شده اند و در تازههائى که آنها را يديد آورده آثار حکمتش ظاهر شدہ و هر 
چیزی که آفریده از برايش حجتی گردیده و به سويش نسبت به هم رسانیده يس اگر آفریده خاموشی باشد حجتش به تدبیر 
در آن گویا است. 


يس اندازه فرموده آنچه را آفرید و اندازه آن را استوار گردانید و هر چیزی را به لطف تدبیر و باريكك بینی آن به جای خود 


گذاشت و آن را در جهتی روان ساخت. پس هیچ چیزی محدودی به منزلت او نرسید و در منتهی شدن به سوی مشیتش 


کوتاهی نکرد و اوامر او برای رفتن به سوی اراده اش سخت نشدء بدون رنج کشیدن به جهت خستگی که به او رسیده باشد و 
نه مکری برای مخالفی در برابر فرمانش» يس آفریده اش تمام و کامل گردید و طاعتش را كردن نهاد و آمد آن هنگامی که 


خدا او را به سوی خود بیرون آورده بود از روی اجابتی که نه درنگ کاهل در نزد آن حائل شد و نه سستی تنبل. 


و از همد هد کی آنها ارات کف اوقتا نشاف ادا مهناف انها د انيه تهانت وا تمدو نه تر مان مادا اتنا 
موافقت برقرار کرد و اسباب قرينهاى آنها را وصل كرد و در ميانه رنگهای آنها مخالفت انداخت و آنها را جدا نمود در حالتى 


که اجناس و انواعی چندند که در اندازه‌ها و در طبائع و هینتها اختلاف دارند. 


نو يديد آورد» علمش اصناف يديد آمدن آنها را درست ترتیب داد و تدبیرش حسن تقدیر آنها را دریافت. 


ای سائل بدان که هر كس پرورد گار بزرگوار ما را تشبیه کرده به تباین اعضای آفرید گانش و بهم پیوستن سرهای استخوانها 


همچنین مفصل زانو و غير اينها که به تدبير حکمتش پوشیده شده‌اند» باطن ضمیرش بر معرفت پرورد كارش گره نخورده است 


ص: ۷۶ 


و دلش یقین را مشاهده نکرده است به این که او را همتائی نیست و گویا که او بیزاری جستن پیروان را از پیروی شد گان 


نششده 


كه می گویند: له إن كنا آفی ضَلالٍ شین اد وم بت الْعالَمِييَه -.. شعراء / ۹۸-۹۷ - سو گند 


به خدا که ما در گمراهی آشکاری بودیم» آن كاه كه شما را با پرورد گار جهانیان برابر می کردیم 1 يس هر که پرورد گار ما 
را با چیزی برابر کند به حقیقت كه نظیر از برایش قرار داده و آن که نظیر از برایش قرار دهد کافر است به آنچه محکمات 
آیاتش به آن فرود آمده و شواهد حجتهای روشنش به آن گویا شده زيرا که او خدائی‌ست که در عقلها نهایت و پایانی ندارد 
که در وزیدنگاه فکر آنها مكيف باشد و در جينه دانهای اندیشه‌های همتهای نفسها گردانده شود. آن که اقسام چیزها را ایجاد 
می‌فرماید بدون اندیشه‌ای که به آن محتاج باشد و نه قريحه طبیعی که دل بر آن بسته باشد و خاطری که در آن نهان داشته 
باشد و نه تجربه و آزمایشی که آن را از مرور حوادث رو زگاران گرفته و كسب نموده باشد و نه شریکی که او را بر اختراع 
عجائب امور يارى داده باشد؛ آن که چون عدول کنند گان از حق او را تشبیه کردند به خلقی که در صفاتش متبعض و 
میتعدود است و در طقاتفی ساس اطراف و اس سخلف اوک الاک دای ظا ا خودی خود مو جرد است. نه 
به اداتی که قرار داد. از اينكه او را به حق قدرش اندازه کنند منتفی شد. يس به جهت تنزیه خویش از مشارکت همتایان و 
رفعت از قياس بند گان کافری که او را به اندازه‌ها اندازه کردند فرمود: «و ما قَدَرُوا اللهَ حقَّ قذره و الأَرْض جمیعاً قبِف مه یوم 
الْقِيامَهِ و السّماواتٌ مَطَويّاتٌ پیمینه مُربحائَهُ و تعالی عم يُشْرِكُونَ» -. زمر / ۶۷ - ( و خدا را آن چنان که بايد به بزرگی 


نشناخته اند و حال آنکه روز قبامت زمین یکسره در قبضه [قدرت ] اوست. و آسمانها درييجيده به دست اوست او منره است و 


برتر است از آنچه [با وی] شریک می گردانند.) 


پس آنچه قرآن تو را بر آن از صفتش دلالت کند همان را پیروی كن تا آنکه در ميان تو و ميان معرفتش پیوند دهد و به آن 
اقتدا نما و به ٹور هدایتش روشنی بجو زیرا که آن نعمت و حکمتی است که به تو داده اند پس آنچه را که په تو داده اند بگیر 
و از جمله شکر کنند كان باش و آنچه شیطان تو را بر آن دلالت کد از آنچه نه در قرآن وجوب آن بر تو است و نه در سنت 
پیامبر يا ائمه هدی اثر و نشان آن است يس علم آن را به خدای عر و جل واگذار زيرا که اين منتهای حق خدا است بر تو. و 
بدان که راسخان در علم آنانند که خدا ایشان را از فرو رفتن به زور در درگاههایی که در نزد غیبها زده شد بی نیاز گردانیده 
بس ملازم اقرار به جمله آنچه اس را ندانستند از غیب سور گردیدند و گفتند ا ی کل من علق را( «ما بدان ایمان 
آورديم» همه [چه محکم و جه متشابه] از جانب پرورد كار ماست») پس خدای عر و جل اعتراف ايشان را از روی دانش به 
عجز از فرا گرفتن آنچه به آن احاطه نکرده اند مدح کرده و ترک تعمق را در آنچه بحث از آن را برایشان تکلیف نکرده 


VV ص:‎ 


يس بر این اقتصار كن و عظمت خدا را بر اندازه عقلت اندازه مکن که از جمله هلاک شوند گان خواهی بود. -. توحید: ۴۸ 


قوله فغضب لعل غضبه عليه السلام لأن السائل سأل عن الصفات الجسمانیه و السمات الامکانیه أو لأنه ظن أنه يمكن الوصول 
إلى كنه صفته و قوله الصلاه منصوب بفعل مقدر أى احضروا الصلاه أو آقیموها و جامعه منصوب على الحال من الصلاه و 
یحتمل رفعهما بالابتدائیه و الخریه و غص المسجد بفتح الغين أى امتلاً قوله عليه السلام لا يفره أى لا يزيده فی ماله يقال وفرت 
الشی ء وفرا و وفر الشی ء نفسه وفورا یتعدی و لا يتعدى قوله ولا يكديه أى لا يفقره قوله منتقص على صیغه المفعول أى 
منقوص و یکون الانتقاص متعدیا و لازما کالنقص و قال الجزری الملی ء بالهمزه الثقه الغنی و العائده المعروف. قوله عليه 
السلام عياله الخلق أى کونهم عیاله یعولهم و یرزقهم و من قولهم عال الرجل عیاله أى کثر عياله و فى النهج عیاله الخلائق ضمن 
آرزاقهم قوله عليه السلام فليس بما سئل فان جوده لا يتوقف على شی ء سوی الاستحقاق و الاستعداد و هذا لا ینافی الحث على 
الدعاء و الأمر بالسؤال فان الدعاء من متممات الاستعداد و فيه تنزیه له تعالی عن صفه المخلوقین لن السؤال مح رك لجودهم و 
الله تعالی منزه عن أن یکون فيه تغير أو اختلا.ف و انما التغیر فى الممکن القابل للفیض و الجود بحسب استعداده و استیهاله. 
قوله عليه السلام و ما اختلف عليه دهر إشاره إلى ما قالوا من أن الزمان ظرف المتغیرات و لما لم يكن فيه تعالی تغیر لا تختلف 
عليه الدهور و الأزمان و يحل أن یکون المراد نقی اختلاف الاأزمنه بالنسبه اله بان یکون موجودا فی زمان معدوما فی زمان 
آخر أو عالما فى زمان جاهلا فى زمان آخر و هکذا و الأول آظهر. قوله ما تتفست عنه لا بخفی مناسبته لما قبل من أن المعادن 
تتولد من بخارات الأرض و لا يخفى أيضا لطف تشبیه الصدف بالفم و الدر بالسنّ و اللحمه التی فی 


ص: ۲۷۸ 


۱- روی العناشی ذیل الحدیث عن مسعده بن صدقه باختلاف فی ألفاظه» و أخرجه المصّف فی أول باب النهی عن التفکر فى 


ذات الله سابقا مع بیان فراجعه. 


الصدف فی رقه طرفها و لطافتها باللسان و الفا اسم الأجسام الذاثبه کالذهب و الفضه و الرصاص و اللجين مصغرا اسم الفضه و 
العقیان الذهب الخالص و النضد وضع الأشياء بعضها فوق بعض و لا یبعد أن يكون المراد بالمرجان هنا صغار اللؤلؤ كما فشر به 
فى قوله تعالی یج مِّْهُمَا لو و الْمرْجانٌ (۱)قوله لا ببخله على بناء التفعيل أى لا يصيره بخیلا أو على بناء الإفعال من قولهم 
أبخله إذا وجده بخلا. (۲)قوله عليه السلام أن قالوا کلمه أن إما مفسره لبيان کیفیه عجزهم أو مقدر قبلها کلمه إلى أى إلى أن 
قالوا أو اللامالتعللیه أى لأنهم قالوا أو هی بمعنی إذ كما قبل فى قوله تعالی كل عجتوا ان جعم دز متهم فهو الحقب بالضم 
و بضمتین ثمانون سنه أو أكثر و الدهر و السنه أو السنون. قوله عليه السلام على غير مثال امتثله أى لم یمثل لنفسه مثالا قبل خلق 
العالم لیخلقها على هيئه ذلک المثال كما هو دأب المخلوقین فی آبنيتهم و صنائعهم أو لم یمثل له فاعل آخر قبله مثالا اتبعه أو 
المراد بالمثال ما يرتسم فى الخيال كما مر. قوله عليه السلام و لم تحط به الصفات آی الصفات الجسمانیه فیکون بإدراكك 
الصفات له أى بلحوقها و عروضها له متناهیا بالحدود أو لم تحط به توصیفات الواصفین فیکون بادراکها إياه متناهیا محدودا 
بالحدود العقلانیه و تنتهی العقول إلى غايه معرفته قوله متعالیا خبر بعد خبر و قوله عن صفه متعلق به. قوله عليه السلام رجم 
المتوهمین الرجم الظن و كلام مرجم کمعظم لا یوقف على حقيقته أى فات عن مواقع ظنون المتوهمین فلم تدرکه فی کل ما 
وقعت عليه لکونه أعلى من کل ما توهمت الأوهام و أنه أعلى الاشیاء قدرا و رتبه و کمالا-و رفعه ولا يبعد أن یکون فات 


تصحیف فاق و الفهاهه العی و هی اما کنایه عن غايه رویاتهم 
ص: ۳۷۹ 
اال 


۲- الأظهر الثانى» لان التبخيل معناه النسبه الى البخل و هو لا يناسب المقام. 
٣‏ ص: ۳. أقول: و بحتمل أن یکون جمله أن قالوا مبتداً مؤخرا و قوله: من معرفته خبرا مقدما. 


و آفکارهم بحيث انتهت أفكارهم و عرض لهم الاعیاء أو إشاره إلى ضعف رویاتهم و قصورها آی روياتهم الفهه الکاله (۱)و 
قال الجزری قد عدلنا باللہ أى أشركنا به و جعلنا له مثلا و منه 


قول على عليه السلام کذب العادلون بک إذ شبهوک بأصنامهم. 


قوله عليه السلام خواطر هممهم الهمه العزم أى قدروه تعالى بتقدير هو نتيجه العزمات الباطله التی خطرت ببالهم من التصدی 
لمعرفته تعالی بعقولهم فلزمهم کونه تعالی ذا آجزاء و فى بعض النسخ بخواطرهم (۲)و القرائح جمع قریحه و هی القوه التی 
یستنبط بها المعقولات قوله عليه السلام من لا يقدر قدره إشاره إلى قوله تعالی و ما فَدَرُوا لله عق قذره (۳)أی ما عرفوا الله حق 
معرفته أو ما عظموا الله حق تعظيمه و الهواجس الخواطر و الوساوس. قوله عليه السلام فى عميقات غيوب ملكه أى إذا أرادت 
الأوهام أن تثبته فى منتهى ملكه المغيب عن الأبصار كفوق العرش مثلا أو إذا أرادت أن تصل إلى حقيقته بسبب التفكرات 
العميقه فى أسرار ملكه أى خلقه أو سلطنته (۴)و خطر الوساوس بتسكين الطاء مصدر خطر له خاطر أى عرض فى قلبه و تولهت 
إليه أى اشتد عشقها حتى أصابه الوله و هو الحيره. قوله عليه السلام و غمضت مداخل العقول أى غمض دخولها و دق فى 
الأقطار العميقه التى لا تبلغها التوصيفات (۵)و الردع الكف و المنع و ردعت على بناء المجهول أى کل من الأوهام و الفکر و 
القلوب و الخاسی المبعد و الصاغر و قوله تجوب أى تقطع و المهاوى المهالک الواحده مهواه و هى ما بين حبلين أو حائطين أو 
نحو ذلكك و السدف جمع سدفه و هی الظلمه و القطعه من الليل المظلم و جبهت أى ردت من جبهته أى صككت جبهته و 
الجور العدول عن الطريق و الاعتساف قطع 


ص: ۳۸۰ 


۱- الفهه مؤنث الفه: العی؛ الغفله و السقطه. 

۲- و فى التوحید المطبوع: و جزوه بتقدیر منتج خواطرهم. 

.٩۱ الأنعام:‎ -۳ 

۴وفی نسخه: أو سلطانه. 

۵- أو المعنی: خفيت طرق الفكر و دقت» و بلغت فى الخفاء و الدقه الى حدّ لا يبلغه الوصف. 


المسافه على غير جاده معلومه و قوله و هى تجوب فی موضع الحال و العامل ردعت و متخلصه آیضا حال و العامل ما تجوب أو 
ردعت و تخلصها إليه توجهها بکلیتها فى طلب !درا که سبحانه و الحاصل أن جلاله تعالی یردع تلك العقول و الأوهام فى حال 
قطعها مهالک ظلم الجهالات و المغیبات و تخلصها و توجهها التام إلى معرفته فترجع بعد ذلك معترفه بأنه لا ينال کنه معرفته 
بالعقل الذی شأنه الجور و الاعتساف و بأنه لا بخطر ببال أولى الرویات أى أصحاب الفکر خاطره أى صوره مطابقه من تقدير 
جلال عزته لما قد مر مرارا أنه منزه من أن یکون فى قوی المحدودین كنه ذاته و صفاته لأن تلك الصوره مخلوقه له و هو لا 
يشابه خلقه فکیف يوافقه فی الحقیقه أو يشبهه و |نما يشبه الشی ء بعدیله فیلزم أن تکون تلك الصوره عدیلا له أو المراد أن 
العقل و الوهم و الخیال إنما تحيط ہما جانسها و شابهها و ہما شاهد آمثاله من الممکنات و هو تعالی لیس له شبیه و لا عدیل 
فکیف تحيط به. قوله عليه السلام فى مجد جبروته أى بسببه أو كائنا فيه و الحاصل أن عظمه جبروته و جلاله تمنع عن نفوذ 
الأبصار فيه قوله عليه السلام إذ حجبها أى الأبصار و إرجاع الضمیر إلى الجبروت بعید أى حجب الأبصار عنه بحجب لا تنفذ 
الأبصار فى خن کنافته أى غلظته و الأظهر کثافتها لرجوع الضمیر إلى الحجب و لعل الافراد لأخذ الحجب كلها بمنزله حجاب 
واحد أو يقال إن الضمیر راجع إلى الحجاب المذ کور فی ضمن الحجب آی لا تنفذ فى واحد منها فکیف فی جمیعها و المراد 
بالحجب الحجب المعتویه الراجعه إلى تقدسه تعالی و نقص الممکنات. قوله و لا- تضرق آی الا سار متوجها ال ذی العرش 
متانه ستراته الخصیصه به تعالی و المتانه الاستحکام و إنما نسب الخرق إليها مجازا أى ستراته المتینه و يمكن أن يقرأ تخرق 
على بناء المجهول و متانه بالنصب بنزع الخافض أى لمتانه و فى بعض النسخ مبائه بالباء الموحده ثم الثاء المثلثه من باث الشی ء 
يبوث بوثا آی بحث عنه فیکون فاعلا للخرق أى لا تخرق الحجب إلى ذى العرش البحث عن خصائص ستراته و يقال تصاغرت 


إليه نفسه أى تحاقرت و عنت الوجوه أى خضعت و ذلت. 


ص: ۲۸1 


بے تا ی ای ی 
یب ا ا ےک ےت ج‫ :کل 


قوله عليه السلام فلم يبلغ منه شی ء محدود منزلته أى منزله الرب تعالی أو أن كلا منهم فى مرتبه التقصير عما خلق له و عما هيئ 
له من الکمال و الاظهر فلم یتعد و لعله صحف أى لا یمکن لأحد التعدی و التجاوز عما قدر له من الکمال و الاستعداد و يؤيده 
ما فى النهج قدر ما خلق فأحكم تقدیره و دبره فألطف تدبیره و وجهه لوجهته فلم یتعد حدود منزلته و لم يقصر دون الانتهاء إلى 
غایته. قوله عليه السلام و لم یستصعب أى لم یمتنع قوله عليه السلام بلا معاناه أى مقاساه شده و اللغوب التعب و الاعیاء أى لم 
يكن له تعالی فى خلق الأشياء و تدبیرها على ما ذكر معاناه و لا لغوب كما قال تعالی و ما مَسنا مِنْ لوب (۳)و المکایده فى 
بعض النسخ بالباء الموحده من قولهم کابدت الأمر إذا قاسيت شدته و فى بعضها بالیاء المثناہ من تحت من الكيد. قوله و وافی 
الوقت أى لم يتأخر عن الوقت الذى آراد وجوده فيه و إجابه مفعول لاجله قوله عليه السلام لم بعترض (۳)أى لم یعرض للأشياء 
فى إجابه دعوته سبحانه بطء و لا تأخير أو لم يعرض له تعالى من جهه ما هو فاعل شی ء من تلكك الکیفیات و الریث البطء و 
الأناه التأنى و المتلکی المتأخر و المتوقف و الأود بالتحریک الاعوجاج. قوله عليه السلام و نهی أى آنهی و علم و بين المعالم 
التی وضع على الحدود التی لا بنبغی لها التجاوز عنها فى غایاتها التی مرت الاشاره إليها أو من النهایه أى وضع 


YAY ص:‎ 


۱- البقره: ۴۸ 
۲- ص: ۲۸. 
۳- اعترض دون الشی ء: حال دونه» أى لم يحل دون اجابته بط المبطئ و تثاقله» و لا تأنى المتعلل و اناته» بل آجابوا كلهم ربهم 


معالم الحدود فى نهایه ما قرر لهم من امتدادات المسافات المعنویه التى لا ینبغی لهم أن يخرجوا عنها و يقال لائم بين كذا و 
کذا أى جمع قوله عليه السلام و وصل آسباب قرائنها إشاره إلى أن الموجودات لا تنفک عن آشیاء تقترن بها من الهیثات و 
الأشكال و الغراتز و غیرها و اقتران الشیئین مستلزم لاقتران آسبابهما و اتصالها و ذلك الوصل مستند إليه تعالی لأنه مسبب 
الأسباب و قیل المراد بالقرائن النفوس المقرونه بالأبدان و اعتدال المزاج سبب بقاء الروح أى وصل آسباب آنفسها بتعدیل 
آمزجتها و قیل المراد هدايتها لما هو الأليق بها فى معاشها و معادها من قول القائل وصل الملک أسباب فلان إذا علقه عليه و 
وصله ببره و انعامه ثم المراد بالأجناس آعم مما هو مصطلح المنطقبین و قوله عليه السلام بدایا خبر مبتدأ محذوف أى هی بدایا 
مخلوقات و بدایا هاهنا جمع بديئه و هی الحاله العجیبه يقال أبدى الرجل إذا جاء بالأمر المعجب البدی ‏ و البدیثه أيضا الحاله 
المبتدأه المبتکره و منه قولهم فعله بادی بدی ء على فعیل أى آول کل شی ء. قوله عليه السلام انتظم علمه لعله بمعنی نظم و إن 
لم يرد فیما عندنا من کتب اللغه أو علمه منصوب بنزع الخافض أى بعلمه أو فى علمه أى انتظم فی علمه تعالی جمیع أصناف 
الخلق و أحوالها فكأن علمه تعالی سلكك نظم جمیع الاشیاء فيه و يحتمل أن یکون من قولهم انتظمه بالرمح إذا اختله و جعله فيه 
كما مر قوله و بتلاحم التلاحم الالتيام و الالتصاق و الحقه بالضم رأس الورك الذی فیها عظم الفخذ و رأس العضد الذی فيه 
الوابله و الجمع أحقاق و حقاق بالکسر أى من شبهه بخلقه فى ربط مفاصلهم و دخول بعضها فی بعض و شده ارتباطها و 
استحکامها و کون المفاصل محتجبه بما یسترها و یکتنفها من اللحم و الجلد و کل ذلك بتدبیر حکمته فمن حکم بهذا التشبیه 
فانه لم يعقد غيب ضميره آی ما غيب فى ضمیرہ أو ضمیره المغیب عن الخلق على معرفته تعالی و یمکن أن يقرأ یعقد على 
المعلوم و غيب بالنصب و على المجهول و غيب بالرفع. قوله لم يتناه فى العقول أى لم تصل العقول إلى نهایه معرفته بالوصول 
إلى کنه 


YAY ص:‎ 


ذاته و صفته أو لیس فی العقول ذا نهایات و کونه فی مهب الفکر أى محلها مکیفا على الوجهین ظاهر بنحو ما مر تقریره مرارا و 
کذا کونه محدودا بالحدود الجسمانیه أو العقلانیه و کونه مصرفا أى متغیرا و لا بخفی ما فی تشبیه الرویات أو محلها بالحواصل 
من اللطف و إضافه الرویات إلى الهمم لامیه أى الرویات نشأت من همم النفوس و عزماتها و بحتمل أن تکون بيانيه بأن یکون 
المراد بهمم النفوس خواطرها. قوله آضمر علیها الضمير راجع إلى القريحه و لعل على تعلیلیه و یحتمل أن يراد بالقریحه نفس 
الفکر مجازا قوله آفادها أى استفادها و السدد جمع السده و هی الباب المغلق و قد مر الکلام فى آخر الخطبه فى باب النهی عن 


التفکر. 


| ترجمه |«فغضب»» شايد عضب حضرت به اين دليل بوده كه سائل از صفات جسمانى و نشانه هاى امكانى يرسيده است با به 
اين دليل كه گمان كرده وصول به كنه صفت او ممكن است. 


«الصلاة» منصوب به فعل مقدر است يعنى برای نماز حاضر شويد يا آن را برپا داريد. (جامعة؛ منصوب و حال از صلاۂ است. و 


احتمال دارد اين دو بنا بر مبتدا و خبر بودن مرفوع باشند. «غص المسجد» با فتح غین يعنى مسجد پر شد. 


الا يفره» یعنی در مالش نيفزايد. گفته مى شود: «وفرت الشىء وفراً و وفر الشىء نفسه وفور». ولا یکدیہ:: او را فقير نكند. 
«منتقص» به صیغه مفعول یعنی کم شده. و انتقاص مانند ص لازم و متعدی است. جزری گفته: (الملیء» با همزه بعنی مالدار 
و مورد اعتماد. «العائده» معنايش معروف است. 


«عيالة الخلق» یعنی اينكه خلق عیال او هستند و او ایشان را سرپرستی کند و روزی دهد. و عرب که كويد «عال الرجل عیاله؛ 
یعنی عیالش زياد شد. در نهج البلاغه «عیاله الخلائق ضمّن آرزاقهم» است. «فلیس بما سئل»» زیرا جودش متوقف بر چیزی غير 
از استحقاق و استعداد نیست» و اين با تشویق به دعا و تا کید به درخواست منافات ندارد زيرا دعا از امور کامل کننده استعداد 


است. 


در این کلام تنزیه خداوند از صفت مخلوقات وجود دارد زيرا درخواست» محر ک جود مخلوقات است در حالی که خدا منزه 
از آن است که تغییر و اختلافی در او رخ دهد. و تغيير تنها در موجود ممکن و قابل برای فيض وجود به حسب استعداد و 
اهلیتش» رخ می دهد. 


«و ما اختلف عليه دهر» اشاره به مطلبی است که گفته شده زمان» ظرف متغیرات است و از آنجا که در خدای متعال تغيير 
نیست دهر و زمانها بر او نگذرد. و احتمال دارد منظور نفی اختلاف زمانها نسبت به او باشد به اينكه در زمانی موجود و در 


زمانی دیگر معدوم باشد یا در زمانی عالم و در زمانی دیگر جاهل باشد و همچنین موارد دیگر. ولی احتمال اول ظاهر تر است. 


فنا تفست غنة )ناسيك این طلت با اف که اه که معادن او بخارهای زمین دحك مین ایند سے و تو لظف 


تشبیه صدف به دهان و مروارید به دندان و تشبیه گوشتی که در 


ص: ۲۷۸ 


صدف است به خاطر ناز کی و لطافتش» به زبان» پوشیده نیست. 


(الفلرٌ؛ اسم اجسام ذوب شونده مثل طلا و نقره و مس است. «اللجین» بصورت مصعُر اسم نقره است. العقیان»: طلای خالص. 
«النضد» قرار دادن بعضی اشیاء در بالای بعضی دیگر. و بعید نیست مراد از مرجان در اینجا مرواریدهای کو چک باشد چنانچه 
در کلام خداوند «يَخْرّځ مِنْهُمَا الولو و الْمُرجان» -. الرحمن 77 - 


تفسیر شده است. 


«ولا یبخله» از باب تفعیل یعنی او را بخیل نسازد. يا از باب افعال است از «أبخله» یعنی او را بخیل یافت. «أن قالوا» کلمة «أن» يا 
تفسیری برای بیان کیفیت عجز آنهاست و یا ابيكه کلمه «اٍلی» قبل از آن در تقدیر است یعنی تا ايتكة گفتند. يا اينكه لام 


تعليليه در تقدير است يعنى برای اينكه گفتند. يا اينكه «أن» به معناى (إذ) (هنگامی كه) می باشد چنانچه در مورد آيه به وبل 


عَجبوا وا مر غ گفته شده است. «الحقب» با ضمه و دو ضمه یعنی سی سال با بیشتره با روز گار ا سال و با او 


«علی غير مثال امتثله» يعنى قبل از خلق عالم برای خود نمونه ای نساخت ت تا عالم را به شکل آن نمونه بسازد چنانچه روش 
مخلوقات در ساختمانها و صنایعشان است. يا اينكه فاعلی دیگر قبل از او نمونه ای قرار نداد تاخدا از او پیروی کند. يا اينكه 


منظور از مثالء آن چیزی است که در خیال ترسیم می شود - چنانچه گذشت - 


«ولم تحط به الصفات» یعنی صفات جسمانی تا به ادراكش توسط صفات یعنی به الحاق و عروض آن صفات بر اوہ متناهی به 
حدود شود. يا اینکه توصیفات وصف کنند گان به آن احاطه نیافت تا اينكه با ادراكش توسط آن توصیفات متناهی و محدود 


و به حدود عقلانی شده و عقول به نهایت معرفت او برسند. 


«متعالیا؛ خبری بعد از خبر و «عن صف» متعلق به آن است. «رجم المتوهمین»» رجم یعنی گمان و «کلام مرتجم) یعنی کلامی که 
به حقيقت آن وقوف ندارد. یعنی از مواضع گمان متوهمان دور شده است يس گمانها در هر جه که بر آن واقع شوند او را 
درک نکنند زيرا او برتر از هر چیزی است که اوهام توهم کنند و او بالاترین اشیاء از جهت منزلت و رتبه و كمال و رفعت 


است. و بعید نيست که «فات» تصحيف «فاق» باشد. 
«الفهاهة»: خستگی و اینجا کنایه از نهایت 
ص: ۲۷۹ 


افکار و تصورات آنهاست به گونه ای که افکارشان به پایان رسد و درماند گی بر آنها عارض شود. يا اشاره به ضعف و 
کوتاهی افکارشان دارد. یعنی افکار کند و درمانده آنها. جزری گفته است: «قد عدلنا بالله» یعنی به او شركك ورزیده و برای او 
مانندى قرار داديم. و از اين باب است قول على عليه السلام: «كذب العادلون بكك إذ شبهوكك بأصنامهم). 


«خواطر هممهم» همت يعنى عزم» يعنى خداى متعال را به تقدیری كه نتيجه عزم باطلى بود كه به آنها خطور كرد اندازه 


كردند. عزمى چون تصدی برای معرفت خدا با عقولشان كه داراى اجزاء بودن خدا را لا-زم آورد. و در بعضى نسخه ها 


«بخواطرهم) است. 


«القرائح» جمع قریحه به معنای قوه ای است كه معقولات توسط آن استنباط می شوند. «من لایقذر قدره» اشاره به سخن 


خداوند «و ما فَدَرُوا الله عق قَدْرِه) -. انعام / ٩۱‏ - 


است یعنی او را چنانچه شایسته معرفتش می باشد نشناختند. یا اينكه او را چنانچه سزاوار تعظیمش بود بز رگ نداشتند. 
«الهواجس»: خطورات و وسوسه‌ها. «فی عمیقات غیوب ملکه» یعنی وقتی اوهام اراده کنند که او را در منتهای ملکش که از 
دید گان پنهان است همچون بالای عرش قرار دهند یا وقتی اوهام اراده کنند به سبب تفکرات عمیق در اسرار ملکش» یعنی 
خلقش یا سلطنتش» به حقيقت او برسند. 


گل الوستاوش د کون طاء مد رعظر له خاطر0 اس بعتی ری تر فلت غا رف حا وت لیت سی هشن او 
شدید شد تا آنکه دچار وله یعنی حيرت شد. «و غمضت مداخل العقول» یعنی دخول آنها دشوار شد و در مواضع عمیقی که 
توصیفات بدانجا نرسد باریک شد. «الردع: بازداشتن. «ردعت» به صيغه مجهولء یعنی از اوهام و فکر و عقول بازماند. 
«الخاسییء): طرد شده و خوار. «تجوب»: قطع می کند. «المهاوی» مهلکه ها؛ مفردش مھواۂ است و آن چیزی است که بين دو 
ریسمان با دو دیوار و مانند آن است. «السدف» جمع سدف بعنی ظلمت و قطعه‌ای از شب تاريكك. «جبهت»: از سمت پیشانیش 


رانده شد یعنی به پیشانیش زده شد. «الجور): انحراف از راه. «الاعتساف» بیراهه 
ص: ۲۸۰ 
رفتن. «و ھی تجوب» جمله حاليه و عامل آن «ردعت» است. «متخلصه نيز حال و عامل آن با «تجوب» و با «ردعت» است. 


«تخلصها إليه»: توجه آن با تمام وجودش برای طلب ادراكك خدای سبحان. 


حاصل معنا آنکه خداوند آن عقول و اوهام را در هنكام طی مهلکه‌های تاریک مجهول و غیب. و توجه کاملشان به سوی 
شناختش, باز می دارد» يس آنها بازمی گردند در حالی که معترفند به اينكه کنه معرفت خدا با عقلی که شأن آن جور و 


«و لا- يخطر یبال آولی الروایات» یعنی اصحاب فکر. «خاطرة» یعنی صورتی مطابق از اندازه گیری جلال عزتش» زیرا مکژر 
گذشت كه خدا منزه از آن است که کنه ذات و صفاتش در قواى موجودات محدود باشد زیرا آن صورت. مخلوق اوست و او 
مشابه خلقش نيست يس چگونه در حقيقت با آن صورت مطابق باشد يا شبيه آن باشد و حال آنكه شىء تنها شبيه همتاى خود 


يا منظور اين است كه عقل و وهم و خيال تنها به جيزى كه هم جنس و شبيه آنها باشد و امثال آن را در ممكنات مشاهده 
كرده باشند احاطه يابند در حالى كه خداى متعال شبيه و همتايى ندارد. يس چگونه به آن احاطه يابند؟! 


«فى مجد جبروته) يعنى به سبب آن يا اينكه در آن باشد. و حاصل آنكه عظمت جبروت و جلالش از نفوذ ديدكان در او مانع 


شود. «إذ حجبها» يعنى ابصار و ارجاع ضمیر به جبروت بعید است یعنی دید گان را از خودش با حجابهایی كه «لا تنفذ ال بصار 
فى ثخن کثافته» یعنی در ترااکم عظمت آن نفوذ نکنند محجوب ساخت. و ظاهرتر «کثافتها» است به دلیل رجوع ضمیر به 
حجب. و شاید مفرد آوردن ضمير به اين دلیل باشد که همه حجاب‌ها را به منزله یک حجاب گرفته شده است. يا اينكه گفته 
شود ضمیر به حجاب مذ کور در ضمن حجب باز می گردد یعنی در یکی از آن حجابها نیز نفوذ نکند جه رسد به همة آنها. و 
منظور از حجاب‌هاء حجاب‌های معنوی است که به تقدس خدا و نقص ممکنات باز می گردند. 


الا۔تخرق؛ یعنی دید گان در حالی که متوجه به سوی صاحب عرش هستند متانت پرده های مخصوص آن را نمی شکافند. 
«المتانة» یعنی استحکام و نسبت خرق به آن مجازی است یعنی پرده های متين آن را. و ممکن است «تخرق» به صورت مجهول 
و «متانة» با نصب به نزع خافض خوانده شود یعنی لمتانة (برای استحکام) و در بعضی نسخه ها (مباثۂ؛ آمده از «باث الشی- 
يبوث بوئا» یعنی از آن جستجو کرد. که در این صورت فاعل خرق می باشد یعنی جستجو از وي گی ها پرده هاى عرش 


حجاب‌های سمت صاحب عرش را نمی شکافد. 
«تصاغرت إليه نفسه» بعنی حقیر شد. «عنت الوجوه) بعنی خاضع و ذلیل شد. 
ص: ۲۸1 


«فوخهه بجهة) بعنی هر چیزی را به جهت و غایتی که برای آن خلقش کرده متوجه ساخت؛ مثلا- اسب برای سواری و فلکث 
برای چرخش و اصناف انسان برای علم و معرفت و ساير صنعتها و حرفه ها چنانچه خداوند فرمود: «لکل وِجُھَهُ هو مُولیھا؛ -. 
بقره / ۱۴۸ - (هر کسی را جانبی است که بدان روی می آورد.) و پیامبر فرمود: هر کس برای آنچه که به جهت آن خلق 


شده میسر شده است. 


«فلم يبلغ شىء محدود منزلته» یعنی منزلت پرورد گار با اينكه هر یک از ایشان نسبت به آنچه که برای آن خلق شده و آن 
کمالی که برايش مهيا شده دچار تقصیر است. و ظاهرتر «فلم یتعدٌ» است و شاید تصحیف شده باشد. یعنی برای احدی تجاوز 
از آن كمال و استعدادی که برایش تقدیر شده امکان ندارد. و آنچه در نهج البلاغه آمده این را تأیید می کند که فرمود: «آنچه 
را خلق کرد اندازه نمود پس اندازه اش را استوار و مطابق حکمت قرار داد و او را تدبیر کرد پس تدبیرش را لطبك ساخت و 
او را به وجهه خود متوجه ساخت. «فلم بتعد حدود منزلته» يس از حدود مرتبه خود تجاوز نکند و از رسیدن به غایت خود 


کوتاهی نورزد.) 


«ولم پستصعب» یعنی منع نشد. «بلا معاناة» یعنی بدون رنج کشیدن. «اللغوب»: رنج و سختی. یعنی در خلقت و تدبیر اشیاء به 


نحوی که ذکر شد برای خدا رنج و سختی وجود ندارد چنانچه فرمود: دو ما مَنا مِنْ لُغُوب» -. ق /۳۸- إو 
هیچ خستگی ہما نرسید.] 


المکایدة» در بعضی نسخه ها با باء (مکابدة) است از این سخنشان که كويد «کابدت الام رنجش را بردم و در بعضی 


نسخه ها با باء از کید است. 


«و وافی الوقت» یعنی از وقتی که وجودش را در آن اراده کرده تأخير نکرد. و «إجابة» مفعول لأ-جله است. «لم يعترض» یعنی 
برای اشیاء در اجابت دعوتش سستی و تأخير عارض نشد. يا اينكه اين کیفیات برای خدا از آن جهت که فاعل اشیاء است رخ 
نداد. «الريث): کندی. «الأناة» تآلی. «المتلكىء): متأخر و متوقف. دالأوَد؛: کجی. «و نهى) یعنی نشانه هايى را که بر حدودی قرار 
داد که بر آن حدود تجاوز از آنها در اهدافی که اشاره بدان گذشت. سزاوار نیست» روشن ساخت. يا از نهایت است یعنی 


نشانه های 
ص: YAY‏ 


گفته می شود: «لاء م بين كذا و کذا» یعنی جمع نمود. «و وصل آسباب قرائنها» اشاره به این است که موجودات از چیزهایی 
چون هیأت و شکل و غرائز و غير اینها که قرینشان می باشند جدا نمی شوند و مقارنت دو جيز مستلزم مقارنت اسباب آن دو و 


الصا ان اساب نتن ناش و ان ا تس كه یدای مال سے ماش تا او مسبت الاستاف ات 


گفته شده منظور از قرائن» نفوس قرین با بدنهاست و اعتدال مزاج نيز سبب بقاء روح است. یعنی اسباب نفوس آنها را به 
تعدیل مزاجهایشان متصل نمود. و گفته شده یعنی هدایت آنها به چیزی که برای آنها در معاش و معادشان شایسته‌تر است که 
از این سخن گرفته شده كه گویند: «وصل الملکک آسباب فلان» يعنى پادشاه او را به خود بست و با نیکی و انعام به او صله 
داد. و منظور از اجناس اعم از اصطلاح منطقیون است. 


«بدايا» خبر مبتدای محذوف است یعنی «هی بدایا مخلوقات» و بدايا جمع بديئه است به معنای حالت عجیب؛ گفته می شود: 
«ابدی الرجل» یعنی آن فرد آمری شگفت آور مرتکب شد. «البدیء و البدیثه» همچنین به معنای حالت اول و بكر است و از 


این معناست که کون «فعله بادیء بدیء» یعنی اول هر چیزی. 


«انتظم علمه» شاید به معنای نظم است گر جه در کتب لغت نزد ما نیامده است يا اينكه «علمه» منصوب به نزع خافض است 
یعنی «به علمش» يا «در علمش) ؛ یعنی جمیع انواع خلق و احوال آنها در علم او نظم گرفت. گویا كه علم او رشته ای است که 
تمام اشیاء در آن نظم گرفته اند. و ممکن است از این سخن عرب باشد که گوید: انتظمه بالرمح» یعنی نیزه را در او داخل 
کرد. 


او بتلاحم) تلاحم یعنی به هم پیوستگی. «الحقّه»: رأس خاصرہ که استخوان ران در آن است و سر كتف که استخوان بازو در 
آن است. جمع آن أحقاق و حقاق با كسره است. يعنى هر كس او را به خلقش در ارتباط مفاصلشان و دخول آنها در يكديكر 
و شدت ارتباط و استحکام آنها و پوشیده بودنشان به گوشت و يوست - که همه اينها به تدبیر حکمت آمیز خداست - تشبیه 
کند الم یعقد غيب ضميره على معرفته؛ یعنی آنچه در ضمیرش پنهان داشته يا ضمیرش که پنهان از خلق است بر معرفت خدا 
بسته نشده است. و ممکن است که «یعقد» به صیغه معلوم و غيب به صورت منصوب و يا اينكه «یعقد» به صيغه مجهول و غيب 


با رفع خوانده شود. 


الم یتناه فی العقول» یعنی عقول به انتهای معرفت او با رسیدن به کنه 
ص: ۲۸۳ 
ذات و صفتش نرسند يا اینکه خدا در عقول دارای نهایت نیست. 


«مهبٌ الفکر» یعنی محل آن. و مكيف شدنش در محل فکر بر هر دو وجه - در جمله قبل - روشن است به گونه ای که بیانش 
کی رکفت رھد اون خلا ے وه سای و فا کی و | کته مرف لے گی نی و اا که در کد 
افکار یا محل آنها به چینه دادن است پوشیدہ نيست. و اضافه روّیات به الهمم» اضافه لاميه است یعنی افكار از همت نفوس و 
عزم آنها منشأ می گیرد. و ممکن است بيانيه باشد به اينكه مراد از همت نفوس» خواطر آنها باشد. «أضمر علیها؛ ضمیر به 
قریحه برمی گردد و شايد «علی» تعلیلیه باشد و ممکن است منظور از قریحه» مجازاء خود فکر باشد. «آفادها» یعنی از آن بهره 


برد. «السدد» جمع السدذہ يعنى در بسته 

سخن دربارۂ آخر خطبه در باب «نهی از تفکر؛ گذشت. 
**[ترجمه] 

۷ 


يده (١)التوحید‏ الق عي ال عن یرتک عَنْ عَنْ علي " بن عاس عن عقر بن محمد اضر عَنْ فح بن بيد اجان 
قال: ا a‏ شی ٍ ِن وجي فکنب ال بخطه قَالَ جنر ون فح أخرج ال 
کناب راه بط أبى ان عليه السلام بشم الله امن ب الؤجيم اد الملهم با هُ الْحَمْدَ و فاطرهغ علی مغرفه روت 
ال على موده یله وت فقو على ری باجم على أن لا یه لَه (7)لْمَستَشهد بآیاته عَلَى قَدْرَ تہ انع من 
لمات دَائُ و من تاره و من لام ال اطهُ به ا مد لکونه و لا عاب ماه ا تَشْمَلَهُ الْمَمَاعژ (20۳ لا تشه 


ص: ۳۸۳۴ 


۱- أخرجه الکلینی فى الکافی عن محعّرد بن الحسین؛ عن صالح بن حمزه» عن فتح بن عبد الله مولی بن هاشم قال: کتبت إلى 
آبی إبراهيم عليه السلام أسأله عن شى ء من التوحبد- إلى آخر الحدیث و عن على بن محمّدء عن سهل بن زیاد عن شباب 
الصیرفی و اسمه محمّد بن الولید» عن على بن سیف بن عميره؛ قال: حدّثنى |سماعیل بن قتیبه قال: دخلت آنا و عیسی بن شلقان 
على أبى عبد الله عليه السلام فابتدأنا فقال: عجبا لاقوام یدعون على أمير الممنین عليه السلام ما لا يتكلم به قط: خطب أمير 
المؤمنين عليه السلام الناس بالكوفه فقال: الحمد لله الملهم. ثم ذكر مثل الحديث لا أن فى آخره اختلافا و اختصاراء و رواه 
الرضى رحمه الله فى النهج باختلاف فى صدرہ و ذيله. 

۲- فى نسخه: و بأشباههم على ان لا شبه له. 

۳- فى النهج: لا تستلمه المشاعر. أى لا تصل إليه الحواس 


الحجات ( )قالح اث بَيِنَهُ و ین خلقه لاشتراعه مما يُمْكنٌ فى ذَوَاتِهمْ و لاشکان د ما ینتم مه ده و لافتواق انح و 
الْمضئوع (۲) الب و لوب و الا و الَخدُود آعب یلعج (۳) اي اب بمنی[یتفتی رکو الشمیع با البصیر ا 
ری آلهالشاجد لا ماشو انآ یراج مساق ان لا اجان لایر ا بفاؤِالِّی قذ ععرث کون کنه توف لصا 
و سو بجی و كمال التوحدٍ تف الصّفَاتٍ عَُْ لاه کل صه 

اور و ها افمورشرت أنه عند و تھا یاهع یه مه ھا رھ حث 


2 


hh 


هر 


سو جج 0 مَنْ قال کیت فقد اسْتؤ وص فه مه و من قال علام كلذ خملة و مخ كال 
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5 قد غلی یله و من ال ام تقد ا املع و حال اذل مخلوق و رب 


کے 2 


ُوصف ربا و هُو فوق ما يَصِفَهُ الوَاصِفُونَ. 
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خدا؛ پس به خط مبا رک خود به من نوشت. و جعفر ككفت كه فتح آن نامه را به من نشان داد و من آن را خواندم به خط امام 


بشم الله الرَحْمنٍ ن الرجیم سياس و ستايش از برای خدا است که ستایش را به بند گانش الهام فرموده و در دل ايشان انداخته تا 
پفهمند راشان را بر فطرت معرفت ربوبيت خويش آفريده. آن که به آفریدن خلاثق بر وجودش و به حدوث خلقش بر 
ازلیتش و به واسطه شباهت ایشان به یکدیگر بر این که او را مانندی نیست دلالت نموده و به علاماتی که قرار داده ايشان را بر 


قدرت خود گواه گرفته است. 


آن كه ذات مقدسش از صفات و دیدنش از دیده‌ها و احاطه به او از خيالها امتناع دارد. هستی او را مدتی نیست که تمام شود 


و بقاى او را غايتى نه كه به انجام رسد. مشاعر و حواس او را فرو نگیرد و پرده هاى جسمانى او را نپوشاند 
ص: ۲۸۴ 


و پرده ميان او و آفرید گانش به اين دلیل است که او از آنچه در ذاتهای ایشان ممکن است امتناع دارد و ذات ایشان نسبت به 
آنچه وى از اتصاف به آن اباء دارد امکان دارند. و نیز به جهت آنکه صانع و مصنوع و رب و مربوب و حاد و محدود از 
یکدیگر جدا شوند. 


آن كه یکی‌ست بی تأويل عدد و آفرینندہ است نه به معنی حرکت. شنوا است لیکن نه به ادات» و بیناست اما نه به تفریق 
ابزاری. حاضر است نه با تماسىء و از هر چیزی جدا است اما نه به زوال مسافتی. باطن است نه با پنهان شدن, و ظاهر است نه 
به روبرو قرار گرفتن. کسی که دیده‌های نافذ به کنهش نرسیده خسته شده اند و وجودش خیالاتی را که جولان میزنند از ريشه 


بر آورده. 


اول دینداری» معرفت او» و كمال معرفتش توحيد او» و كمال توحیدش نفی صفات از اوست؛ زیرا هر صفتی گواهی می د هد 


که غير موصوف است و موصوف شهادت می‌دهد که غير صفت است و هر دو بر خود شهادت می‌دهند به دوئیتی که به دلیل 


يس هر که خدا را وصف کند برایش حد و اندازه قرار داده» و هر که حدی را برایش قرار دهد او را به عدد در آورده» و هر 
که او را به عدد در آورد ازلیت او را باطل کرده» و هر که بگوید: چگونه است؟ طلب وصف او را نموده است. و هر که 
بگوید: بر روی چیست؟ او را محمول قرار داده» و هر که بگوید: در کجا است؟ مکان را از او خالی کرده و هر که بگوید: تا 


جه زمان می‌باشد او را موقت گردانیده. 


عالم بود در هنگامی که هیچ معلومی نبود و خالق بود در وقتی که هیچ مخلوقی نبود و پرورد گاری داشت در زمانی که هیچ 
پروریده نبود و معبودیت داشت در اوانی که هیچ عبادت کننده نبود؛ پرورد گار ما را چنین وصف بايد نمود و او بالاتر است از 


آنچه وصف کنند گان او را وصف می کنند. -. توحید: ۵۶ - 
* | تر جمه | 


توضيح 


لا أمد أى أزلا۔و لا-غايه أى أبدا قوله و بين خلقه و فی فی بعد ذلك خلقه إياهم لامتناعه و هو أظهر و المعنى على ما فى 
الكتاب أن ليس احتجابه إلا لهذه الوجوه و قد مر تحقيقها مرارا (۷)قوله مما يمتنع كلمه من صله أو تبعيضيه. قوله عليه السلام لا 
بتفريق آله أى بفتح العين أو بعث الأشعه و توزيعها على المبصرات على القول بالشعاع أو تقلیب الحدقه و توجيهها مره إلى هذا 
المبصر و مره إلى ذاكك كما يقال 


ص: ۲۵ 


-١‏ فى الكافى: لا تحجبه الحجب. و الحجاب بينه و بين خلقه خلقه ایاهم. و فى النهج: لا تحجبه السواتر. 

۲- فى الکافی: من المصنوع. و كذا فی الجملتین اللتين بعده. 

۳- فی الکافی: الواحد بلا تأويل عدد. 

۴- فى الکافی: و الظاهر البائن لا بتراخی مسافه أزله نهیه لمجاول الأفکا و دوامه ردعه لطامحات العقول قد حسر کنهه نوافذ 
الابصار» و قمع وجوده جوائل الاوهام. 

۵- فی التوحید المطبوع: و امتنع وجوده. 

۶ فی التوحيد المطبوع: الممتنع فیها الازل. 

۷- بأنه خالق بری ء عن الامکان و لوازمه و آنهم مخلوقه ممکنه. قاصره عن نيل الوصول الى ذاته و صفاته فالحجاب بينه و بين 
خلقه قصورهم و کماله. 


فلان مفرق الهمه و الخاطر إذا وزع فکره على حفظ آشیاء متباینه و مراعاتها و البراح الزوال عن المکان و فى النهج و الکافی لا 
بتراخى مسافه. قوله عليه السلام لا باجتنان الاجتنان الاستتار أى إنه باطن بمعنی أن العقول و الأغهام لا تصل إلى كنهه لا باستتاره 
بستر و حجاب أو علم البواطن لا بالدخول فيها و الاستتار بها قوله لا بمحاذ أى لا بأن بحاذیه شی ء فیراه و ليست هذه الکلمه فى 
بعض النسخ و فيها الظاهر الذی قد حسرت و قمعه کمنعه ضربه بالمقمعه (۱)و قهره و ذلله كأقمعه (۲)و آقمعته طلع على فرددته 
و الوجود یحتمل أن يكون هنا بمعنی الوجدان و جوائل الأوهام الأوهام الجائله المتردده فى آنواع دقاتق المعانی قوله بالبینه أى 
المباینه للآخر و فى الکافی بالتثنیه و ھی آظهر و قد مر شرح سائر الفقرات. 


٭ إترجمہ]الا آمد» یعنی ازل «و لا غایة» بعنی آبدا. در کافی بعد از «بین خلقه» آمده است: «خلقه إياهم لامتناعه » که ظاهرتر 


است. و معنا بنا بر آنچه در توحيد آمده اين است كه احتجاب او جز به دليل اين ن امور نيست - كه تحقيق آن بارها گذشت. 


الا بتفريق آلهُ) يعنى به گشودن چشم يا يراكندن اشعه و توزيع آن بر ديدنىها - بنا بر قول به شعاع - و یا به گردانیدن و جهت 
دادن حدقه به سمت ديدنى هاى مختلف چنانچه گفته می شود: 


ص: ۲۸۵ 


«فلان مفرّق الْهِمء و الخاطر» یعنی فکرش را برای حفظ و مراعات اشیاء جدا از هم توزیع می کند. «البراح»: زوال از مکان. و 


در نهج البلاغه و كافى رلا بتراخی مسافة) ان است: 


الا باجتنان»: اجتنان يعنى استتار» يعنى او ينهان است به اين معنا كه عقول و افهام به كنهش نرسند نه به معناى استتارش با يرده 
و حجابی» يا اينكه او علم به باطنها دارد نه با دخول در آنها و پنهان شدن به آنها. «لا بمحاذ؛یعنی نه به اينكه جيزى مقابل او 


قرار كيرد د يس آن را ببیند. واد ین كلمة در بعضی نسخه ها نیست و اینگونه آمده: «الظاهر الذى قد حسرت». 


(قمعه» بر وزن منعه يعنى او را با عمود زد و مقلوب و خوارش كرد. مانند أقمعه. «أقمعه) د یعنی مقابلم آمد پس دورش کردم. .و 
احتمال دارد وجود در اينجا به معناى وجدان باشد. «جوائل الأوهام» د يعنى اوهام سير كننده در انواع معانى دقيق. «بالبينه) يعنى 
مباینت با دیگری. و در كافى «بالتثنیه» آمده كه ظاهرتر است. 


شرح سايه فقرات قبلا گذشت. 
* | ترجمه ] 
۸ 


جج کت سو عَنْ علي د ن الاس عن ابن مَحْبُوب عَنْ حتاو ٿن مرو ال یب ال: مالك جففر 
مح و میا اسف ردق ویج یه و ہُو بك هماه لها عارف 


ال ال ار ا ری 


ناد و مصدی فَعَقر و أطیع فَفَکر لا تخویه أَرْضَهُ و لا قا قله سوه و اه عامل ی بقذرته شوم رل لا > دح 
و لا بلط و لاعت و تا لازادنه فضل و فضله عراف و ان 4 وخ لم علد یوت وم بوذ كارك ول بکن له کو کی ار 


٭ | ترجمه |توحید: راوی گوبد از امام صادق عليه السلام در باره توحيد خدا سژال کردم؛ فرمود: واحد و صمد و ازلی و 
صمدی است. ظلی(روح يا شخص) ندارد كه او را نگاه دارد در حالی که چیزها را به ظلهایشان نگاه می‌دارد. عارف است به 
مجهول و معروف است در نزد هر جاهل و منسوب است به انفراد و تنهائی. 

نه خلق او در اویند و نه او در خلق خود است و به حس در نیاید و جسته نشود و دیده‌ها او را در نیابد. بلند شد يس نزديكك 
گردید و نزديكك شد يس دور گردید و نافرمانی شد و آمرزید و فرمان برداری شد و شکر گزاری کرد. 

زمینش كردا گرد او را فرا نگیرد و آسمانهایش او را بر ندارد در حالی که او به قدرت خود بردارنده چیزها است. منسوب 
است به دوام و همیشگی. نه فراموشی دارد و نه لهو و بيهوده کاری و نه غلط می کند و نه بازی و نه اراده او را فصل و 
جدائی‌ست و فصلش جزاء و امر او واقع اسیت:, 


کسی را نزاد تا ارث برده شود و کسی او را نزاد تا مورد شراکت واقع شود و هیچ كس از برای او همتا نبوده و نخواهد بود. -. 


توحید: ۵۷ - 
| تر جمه | 
بیان 


صمدی النسبه للمبالغه کالأحمری قوله عليه السلام لا ظل له الظل من کل شی ء شخصه أو وقاؤه أو ستره أى لا شخص و لا 
شبح له يمسكه کالبدن للنفس و الفرد المادی للحضه أو لا واقی له يقيه و منهم من حمل الظلال على المثل الأفلاطونيه و قيل 
المراد بالظل الکنف يقال فلان فی ظل فلان أى کنفه. 


ص: ۳۸۶ 


۱- المقمعه: خشبه أو حدیده يضرب بها الانسان لیذل. 


افو کی كدعا رل و هه کب یر 2 و روف 


# ار جه ااصمندی النسیة» بر ای بالك امت اتد آحمری: «لا ظل فطل هر دی شخصی او با تاه اونا بوشن اوست, بی 
شخص و شبحی ندارد که او را نگاه دارد همچون بدن برای نفس و فرد مادی برای حصّه يا اينكه پناهگاهی ندارد تا او را يناه 
دهد. و بعضی ظلال را پر گل افلاطرتی حمل کرده اند. و گفته شده منظور از ظل» حمایت است. گفند می شود: افلاد فی ظل 


فللان» بعنی در حمایت اوست. 
ص: ۳۸۶ 


بد > 1 تر جمه 1 
آقول 


و یحتمل أن یکون المراد بالظل الروح إذ کثیرا ما يطلق عالم الظلال على عالم الأرواح أو الأبنيه التی یکون الخلق علیها أو 
تحتها و هو یمسک الأشياء بأظلتها أى بأشخاصها و آشباحها أو بوقاياتها أو بمثلها أو آرواحها أو بالابنیه التی تقلها و تظلها و الباء 
للسببيه أو بمعنی مع. قوله عليه السلام و لا لارادته فصل أى لا فصل بینها و بين المراد أى لا يتأخر و لا ینفصل مراده عن إرادته 
أو لا تنقطع إرادته بل هو کل يوم فى شأن آبد الدهر أو لا قاطع لارادته یمنعها عن تعلقها بالمراد و قیل أى ليست إرادته فاصله 
بین شی ء و شی ء بل تتعلق بکل شی ء و قيل لیس لارادته فصل أى شی ء بداخله فیکون به راضیا أو ساخطا نما کونه راضيا 
أو ساخطا بالائابه و العقاب كما قال و فصله جزاء أو المعنی أنه لا يكون لارادته فی فعل العبد قطع بالمراد فیتعین وقوعه |نما 
قطعه فی المراد من العبد الجزاء. 


بناهایی باشد که خلق روی آنها یا زیر آنها می باشند. 


دو هو یمسک الأشياء بأظلتها» یعنی به اشخاص و اشباحشان يا به پناهگاه‌هایشان يا به مُتلشان يا ارواحشان يا به بناهایی که آنها 
را می پوشاند. و باء برای سببيت يا به معنای «مع» است. «ولا- لالرادته فصل» یعنی بین اراده و مرادش فاصله ای نیست یعنی 
مرادش از اراده اش تأخیر نمی کند و جدا نمی شود يا اينكه اراده اش قطع نمی شود بلکه هميشه روز گار هر روز در کاری 
است. يا اينكه مانعی از اراده اش نیست که آن را از تعلق به مرادش باز دارد. و گفته شده یعنی اراده او فاصل بین چیزی و 
چیزی نیست بلکه به هر چیزی تعلق می گیرد. و گفته شده: یعنی برای ارادۂ او فصلی نیست یعنی چیزی که در او داخل شود 
پس به آن خشنود يا ناخشنود شود بلکه خشنود و ناخشنودیش به ثواب و عقاب است چنانچه فرمود: «و فصله جزاء» يا معنا اين 
است که برای اراده اش در فعل بند گان قطعیت برای رسیدن به مراد نیست که وقوعش متعین شود بلکه قطعیت او در مراد از 


بند گان» جزاء است. 
#* | تر جمه | 


اقول 


على الوجوه الأوله المراد بقوله و فصله جزاء أن فصله بين عباده المشار إليه بقوله سبحانه يَفْصِلٌ بَنَهُم يوم الْقِيامَِ (۱)جزاء لهم و 
هو غير جاتر فيه و یحتمل أن یکون الفصل فی الأول القضاء بالحق بین الحق و الباطل أى لا-یقضی فی إرادته أحد بل هو 
الفاصل بينهم فى الآخرہ بمجازاتهم و فى بعض النسخ و فضله بالضاد المعجمه أى سمی ما یتفضل به علیهم جزاء و لا یستحق 
آحد عليه شیثا. 


##[ تر جمه جمه ]بنا نا بر احتمالات اول منظور از دو فصله جزاء» اين است که فاصله انداختنش بین بند گان که در آيه «یَفْصل بََنَهُم یوم 


الْقِيامَه» -. حج / ۷- 


به آن اشاره کرده» جزایی برای ایشان است و او در اين جزاء ظالم نيست. و احتمال دارد فصل در اولى قضاء به حق ميان حق و 


باطل باشد یعنی احدی در ارادہ او قضاوت نمی کند بلکه خود اوست کہ با مجازات آنها در آخرت میانشان فاصله اندازد. 


و در بعضی نسخه ها ١و‏ فضله» آمده است یعنی آنچه را که به ايشان تفضّل می کند جزاء ناميده در حالی که هیچ كس حقى 


بر گردن او ندارد. 
۷| تر جمه | 
۰۹ 


ید التوحید ان لدع لس و حرف معا عن ابن عبتری و ال و ابن أبى لطاب كلهم عن اي تخبوب عَنْ عفرو بن 
أبى الم عن !یاقب الب عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام عَنْ آبائه عليهما السلام َال تال زشول الله صلی الله عليه و آله 
فی تغض شطبه الم له الى کال فى ره وذانیا و فی ره متعضماً له مُتَكبراً بکٹربائە و جبروته ایا ما ايند و أَنْمَا 
ما عَلَقَ علی عر مال کان سبق لش الق لَب بف زره يعم به تق و یاخکمقذزه لق بمب یغ ما خلق و 
ور الِْصْبَاح فلق فلا مُبدّلَ لخلقه و ا مُكَيْرَ لضنعه و لا معمَب لحکمه (5)وَ ا ا را لأثرہ 


ص: ۲۷ 


.۱۷ الحج:‎ -١ 

۲- قال الراغب: لا معقب لحکمه أى لا آحد یتعقبه و يبحث عن فعله» من قولهم: عقب الحاكم على حكم من قبله: إذا تتبعه» و 
يجوز أن يكون ذلك نهيا للناس أن يخوضوا فى البحث عن حکمه و حکمته إذا خفيت عليهم» و یکون ذلك من نحو النهی 
عن الخوض فى سر القدر. 


ما مُشتراح عَنْ 5غوته و لا رال لملکه و لا انقطاع لمردّته و هُوَ کون أولا (200 الدب وم أبدا لَمختجبٍ پلوره دون لقه فی 


اي ی زج تنك ا راو بلق ن مق نی لته ین عبر أن کون بُڑی و و هو 
بالمنظر الْأعْلَى فَأْحتَ الام اص بالتَوْحِيدٍ ادا اختجب بوره و سما فی عله و اشتتر عَنْ خَلْقهِ و بعك إل ہک 


2 


لته للع على له و یکون ز مل یھ شهداء علیهغ و بجعت فیهم الب ری اوري تفلک مج هلک عَنْ یه و 


جع 


2 


سی تھا م2 


خی من ڪي عن یه و فقل الاڈ عن رهم ما جهلوه فیقرفُرة تیه بغ ما اُٹکڑوا و وه با بش ما و 


٭ | ترجمه ]تو حید: امام صادق از پدرانش علیهم السلام روایت کرده که رسول خدا صلی الله عليه و آله در بعضی از خطبه 


های خویش فرمود: 


سياس و ستایش خدائی را سزا است که در اولیت خود تھا بوده و در ازلیتش به آلوهیت. بزرگی را بر خود بسته و به کبریاء و 


جبروتش تکبر می‌نمود. 


ابتدا کرد آنچه را اختراع فرمود و ایجاد کرد آنچه را آفرید به اينكه آنها را از سر نو يديد آورد بدون مانندی که آن بر چیزی 


از خلق او پیشی گرفته باشد. 


پرورد گار ما که قدیم است به لطف ربوبیت و به علم خویش شکافت و به استواری قدرتش آفرید همه آنچه را آفرید و 
تاریکی شب را به نور عمود صبح شکافت؛ يس هیچ تبدیل کننده‌ای نیست که خلق او را تغییر دهد و تغيير دهنده‌ای نیست که 


صنع او را تغییر دهد و تعقیب کننده‌ای نیست که حکم او را به عقب اندازد 

و رد کننده‌ای نیست که فرمان او را رد کند 

ص: ۲۸۷ 

و جای گریزی از دعوت او نیست و ملک او را زوالی نباشد و مدتش را انقطاعی نه. 


و او است موجودی ازلی و دائمی است ابدی؛ آن که به نور خویش از آفرید گانش در پرده رفته» در افق مرتفع و عزت بلند و 
پادشاهی سر بلند؛ در بالای هر چیزی برآمد و به هر چیزی نزديكك شد يس از برای خلقش ظاهر شد بی آنکه دیده شود در 


بس اختصاص به توحید را دوست داشت چون به نور خويش در پرده رفت و در علّش بلند شد و از خلقش پنهان شد و 
رسولان را به سوق ایشان فرستاد تا آنکه او را حجت وسا باشد بر خلقش و رسولانش گواهانی باشند بر ایشان و در ميات ایشان 
پیامبران را بر انگیخت در حالتی که مده دهنده و بيم دهنده بوده ١‏ لونک من هلک عَنْ عه و فی 3 عق عن کے انفال 
۸ - اتا کسی که [باید] هلاک شود با دلیلی روشن هلاک گردد» و کسی که [باید] زنده شود با دلیلی واضح زنده 
بماند) و برای آنکه بند گان از پرورد گار خویش ياد بگیرند آنچه را كه جاهل بودند يس او را به ربوبیتش بشناسند بعد از 


آنکه انکار کرده بودند و او را به خدائی یگانه گردانند بعد از آنکه عناد ورزیده بودند. -. توحید: ۴۴ - 


بیان 


قوله متعظما أى مستحقا للتعظیم أو عظیما فی غايه العظمه و کذا قوله متکبرا و الغرض أنه لم يكن عظمته و کبریاژه و الهیته 
متوقفه على إيجاد خلقه و قوله ربنا مبتداً و فتق خبره و الظرفان متعلقان بفتق و إضافه العلم إلى الخبر للتأكيد و فى بعض النسخ 
بالجيم قوله فلق أى ظلمه اللیل و هو إشاره إلى قوله تعالی فا الِْضْ باح (۲)وله لا مُعَفْبَ لحكمه أى لا راد له و حقیقته الذی 
يعقب الشی ‏ بالابطال و المستراح محل الاستراحه أى لا مفر عن دعوته و الکینون و الدیموم مبالغتان فى الکائن و الدائم قوله 
المحتجب بنوره أى لیس حجابه إلا نوریته أى تجرده و كماله و رفعته و جلاله و الطامح المرتفع کالشامخ و الباذخ يقال جبل 
شامخ أى شاهق و شرف باذخ أى عال. قوله و هو بالمنظر الاعلی المنظر الموضع المرتفع الذی ینظر إليه أى موضعه أرفع من أن 
ینظر إليه بالأبصار و الأوهام و العقول أو المراد بالمنظر المدارک و المشاعر أى هو آعلی و آرفع من أن یکون فی مشاعر الخلق 
و يحتمل أن یکون کنایه عن علمه بکل شی ء 


ص: ۳۸/۸ 


-١‏ فى التوحید المطبوع: و هو الکینون آزلا. 
۲- الأنعام: ۹۶. 


أى الموضع الذی ينظر فيه (١)أعلى‏ من کل شی ء إذ الأعلى ينظر إلى الأسفل غالبا بسهوله. قوله فأحب الاختصاص بالتوحید أى 
بکونه موحدا أى لا بوحده و لا يعرفه غيره كما هو ذ هو محتجب عنهم أو أحب أن یوحدوه فقط دون غيره إذ لو كان ظاهرا 
للعقول و الحواس كان مشا ركا للممکنات فی الوحده الاعتباریه فلا تکون الوحده الصادقه عليه مختصه به و على هذا فالمحبه 
مووله باقتضاء ذاته تعالی من حيث کماله ذلك و كذا على الأول إلا أن يقال إن المراد أنه حجب عنهم أولا ما یمکنهم من 
معرفته ثم آفاض معرفته علیهم بتوسط الأنبیاء و الرسل و بما يحصل لهم من القربات بالطاعات لیعلموا أن لیس توحیدهم له إلا 
بتوفیقه و هدایته تعالی و يؤيده ما بعده لا سیما قوله و لیعقل العباد. 


٭ ]تر جمه ]«متعظماً) یعنی مستحق تعظیم يا عظیمی در نهایت عظمت. و همچنین «متکبرا». و مقصود این است که عظمت و 
کبریاء و الوهیت خدا متوقف بر ایجاد خلق نیست. «ريّنا» مبتدا و «فتق» خبر آن است. و دو ظرف متعلق به «فتق» هستند. و اضافه 
علم به خبر برای تأكيد است. و در بعضی نسخه ها با جيم است. «فلق» یعنی تاریکی شب که اشاره است به سخن خداوند «فالق 
الاصباح». 


الا معقّب لحکمه» یعنی رد کننده حکم خداء و معنای حقیقی معقّب یعنی کسی که چیزی را برای ابطال تعقیب می کند. 
«المستراح): محل استراحت. یعنی گریزی از دعوت او نيست. «الكينون» و «الدیموم) مبالغه کائن و دائم هستند. «المحتجب 


بنوره» يعنى حجاب او جز نور بودنش يعنى تجرد و كمال و رفعت و جلالش نيست. 
«الطامح»: مر تفع مانند شامخ و باذخ. گفته می شود: «جبل شامخ» یعنی كوه بلند» و «شرف باذخ» يعنى شرافتى عالى. 


«هو بالمنظر الأعلی» من جای مرتفعی است که به آن نگریسته می شود یعنی جایگاه او والاثر از آن است که با دید گان و 
اوهام و عقول به آن نگریسته شود. يا اينكه مراد از منظر مدا رک و مشاعر است یعنی او والا-تر و بلندتر از آن است که در 


مشاعر خلق باشد. و احتمال دارد کنایه از علم او بر هر چیزی است. 


ص: ۲۸۸ 
یعنی جایگاهی که از آن می‌نگرد بالاتر از هر چیزی است زیرا بالاتر به يايين تر از خود غالبا به آسانی نگاه می کند. 


«فأحب الا ختصاص بالتوحید» یعنی به اينكه موحد باشد یعنی هیچ كس غير اوہ او را چنان که هست نمی شناسد و یگانه نداند. 
با اینکه دوست داشت تا فقط او راو نه غير او را بگانه دانند. زیرا اگر بر عقول و حواس ظاهر بود در وحدت اعتباری با 
ممکنات مشتركك بود و دیگر وحدت صادق بر او اختصاص به او نداشت و بنا بر این معناء محبت. به اينكه ذات خدا از حيث 
کمالش این را اقتضا دارد» تأویل می شود و همچنین بنا بر احتمال اول» مگر آنکه گفته شود منظور این است که خدا اول» آن 
مقداری از معرفت را که برایشان ممکن بود از آنها پوشیده داشت تا آن كاه به توسط انبیاء و رسولان و نیز با تقربی که با 
طاعات برایشان حاصل می‌شود معرفتش را بر آنها افاضه کند تا بدانند که توحید ایشان جز به توفیق و هدایت خدای متعال 


ست. 


فقرات بعد خصوصا «ولیعقل العباد» این معنا را تأیید می کند. 


بد > | ترجمه ] 
«۲۰» 


معي رید ہے ےہ ہے جیاتن 
لع علیهما السلامققال له ا ا َشول الله صف لی رکه ی کائی نظو إل رق لح بن ی عليهما السلام مل 5ھ 
ر رأة ال امد لله ذی لم يكن له لمع و لا آخڙ متاه و ا یل مُدْرَكك ولا بد مود و ا مد بحَتّى و لا شخض 
1 و اشتلاف مو کیاکی قلا شذرک اقول و آوعانها و ا لكر و خطرائها و لب و لها به ول متى و لا 
یی ما و ا اور علی ما و ا بَاطِنٌ فیما و لا ارک فَهَا عَلَق الق کان ريا ديعا اد دا ما ادع و ادع ما ادا و قعل ما 
را و را مَا اسْتَرَّادَ كم الله رت العالمین 9 


| ترجمه ]توحید: مردی خدمت امام حسن بن على علیهما السلام آمد و گفت: ای فرزند رسول خدا پرورد گار خود را از 
برایم وصف كن آن چنان که گویا به او می نگرم و او را می بینم. 

كه او را اولی معلوم و آخری متناهی و قبلی قابل درك و بَعدی محدود نبود. و نه نهایتی که در باب آن «تا» گفته شود و نه 
شخصی تا آنکه متجزی شود و نه اختلاف صفتی که نهایتی داشته باشد. 

يس نه عقلها و خیالهای آنها ونه فکرها و خطورات آنها ونه عقلهای خالص و ذهنهای آنها صفتش را در يابند تا آنکه 
بگویند که در جه زمان بوده و از جه چیز آغاز شده و بر جه ظهور دارد و در جه پنهان است. و نه مثل ترک کننده‌ای است که 


به او می گویند چرا نکردی؟ 


خلق را آفرید يس آغازکنندہ و از نو يديد آورنده بود. آغاز کرد آنچه را اختراع فرمود و اختراع فرمود آنچه را آغاز کرد و 
کرد آنچه خواست و خواست آنچه افزود. این گونه است پرورد گار جهانیان. -. توحید: ۴۵ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قوله معلوم هذه الصفه و الصفات التى بعدها موضحات مؤكدات إذ لو كان له أول لكان معلوما و هكذا قوله عليه السلام 
فيتناهى أى اختلاف الصفات ينافى الأزليه و الأبديه كما مر مرارا قوله عليه السلام فتقول متى أى لو كانت العقول تبلغ صفته 
لكان كسائر الممكنات فكان يصح أن يقال متى وجد و من أى شی ء بدئ على 


ص: ۳۸۹ 


۱- و فی نسخه: بنظر منه. 


المجهول أو بدأ الأشياء بأن يقرأ على الفعل المعلوم أو على فعیل و على أى شی ء علا فهو ظاهر و فى أى شی ء بطن حتی يقال 
إنه باطن أو يقال لشی ء ترك هلا فعل تحضيضا و تحريصا على الفعل أو توبيخا على ت ركه و الابتداع إيجاد بلا ماده أو بلا مثال. 


| ترجمه ](معلوم»: این صفت و صفات بعدش برای ايضاح و تأكيد هستند زيرا اگر براى او اولى بود معلوم بود و همجنين 
صفات بعد. 


«فیتناهی» يعنى اختلاف صفات با ازلیت و ابدیت منافات دارند چنانچه مکژر گذشت: «فتقول متی» د یعنی اگر عقول به صفت او 


می رسیدند همچون ساير ممکنات می شد و صحیح بود که گفته شود: جه وقت يافت شده است؟ و «من أى شیء بدیء) به 


صعه 


ص: ۲۸۹ 


مجهول یعنی از جه چیزی آغاز شده است؟ یا می‌تواند به صورت معلوم خوانده شود یعنی اشیاء را از جه چیزی يديد آورده 


است. يا بر وزن فعیل خوانده شود. 


و صحیح بود که گفته شود بر جه چیزی برآمده تا گفته شود ظاهر است يا در جه چیزی مخفی شده تا گفته شود باطن است. 
و در آن صورت صحیح بود در باره کاری که ترک کرده» از روی تشویق و تحریکک به فعل یا از روی توبيخ گفته شود که 


چرا انجام نمی دهد؟! 


«الابتداع»: ایجاد بدون ماده با بدون مثال. 


| تر جمه | 
»¥1« 
يده التوحيد الدّقاق عن ای عن الْمِرْمكيٌ عن الخترین ناشن بن برد عن الاس بن عفرو لیم عَنْ أب اَم 


عَنْدَ وه 


سد و ار ای قن میم اسلا للا ار ند ا 
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-١‏ آقول: الضمير يرجع الى أبى الحسن عليه السلام كما فى الكافى حيث قال فى صدر الحديث بعد ذكر اسناده: الفتح بن يزيد 


الجرجانی قال: ضمنی و آبا الحسن عليه السلام الطریق فی منصرفی من مکه الى خراسان اه و المراد من أبى الحسن هو آبو 
الحسن الثانی الرضا عليه السلام كما تقدم قبل ذلككء أو آبو الحسن الثالث عليه السلام كما حکی عن کشف الغقه. و لعل 
الطبقه لا يأبى صلاحیته للروایه عنهما علیهما السلام» فحيث اطلق آبا الحسن و لم يقيده بالثانى أو الثالث فیحتاج تعيينه الى قرينه» 
و الامر غل 

۲- تلطف الامر و فی الامر: ترفق فیه. 

۳- إشاره الى أن قربه بالاشیاء و بعده عنها لیس بالالتصاق و الافتراق اذ لو کان کذلک لامتنع أن یکون قریبا فی حال بعده و 
بعیدا فى حال قربه» بل یکون قریبا باعتبار احاطته علما بالاشیاء و قهره قدره عليهاء و بعیدا عنهم باعتبار عدم مجانسته و مشابهته 
عنهم و عن عقولهم و ادراكاتهم باعتبار آلها لا یمکنها أن تحوم حول حمی ذاته و صفاته. 

۴- آخرجه الکلینی فى الکافی إلى هنا. 


یا شخ كل جسم نی بغذاء 1 لابق را زق وه کم امام و و لیس بجشي و ضورو م 4 جرا و لم باه و لع راید و 
م تقض یڑا یذ ما وگب فی ذَاتِ من جه جشعۂ و ہُو یت ای ايع یز للع المد لع لا و لم بوذ و 
لغ يكن له اعد منج ئُ ال شا ء و مُجشم اجام و مُصَوٌرُ سور زک كما تقو له لا یعرف الخال م الت 
ا لازق من الْموْزُوقٍ و لا الم من الْمُلْمَإ که ان فرق بين من جشعه و صَوْرَهُ و شاه و یت إِذْ کان ا يُفْبهُهُ شن ۸ فلت 
۵" 0 ا نات ٣‏ و 


aA 


بهب 


أله على المت ی و که ام نا 


0 


نْسَانَ وَ إِنْ قیل وَاحد فان بد اله عله واحدء و لع کو دا اہ انتا یش 


| 
ا مه و ألواتة مه غيد وا و وهو أغزلة رى این مر غو لحه و لعفة كيد دوه و عض 
ہر شرب 00 ا جمیع الخلق فالانسَان یز اولخد فی الق 201 


ی ویر 


الاجر زا لا واحد 2 ره وک ات نیہ و ات و ره ]فصان نها فرش المع منت 


له 


أَجْرَاءٍ مُخْتَلِفَهِ و جواهر شتّی عير أنه الاجتما ق ی 2 لت نک قزلک الیش قش لی ی ألم أن طق اف لب یره 


2 
أ 


لضلِ کر ی اث أن مع لی قلاخ إتما نك اليف نکن لیب و تیه بال ء الي أ ای ای رطع 
فی الا لیف و غتر لیف و فى الق لیف من آجترام الْحيوَانِ مِنَ الجوجس و الْبعُوض و تا هُوَ آضرکر تا ما لا 
یکا تسه اعون بل لا بکاه تیان اعت ره الذَّكوُ من نی و الْمَلُودُ من یمتا را صدغر دک فى لہ و اهيدَاءة 
فا و لب مناوت و لجع لا ضيح ما فى لجج ۱ 


ص: ۲۹۹۱ 


۱- فی نسخه من التوحید: ليست بسواء. 
۲- فی التوحيد المطبوع: فالانسان واحد بالاسم لا واحد بالمعنی. 


لحار و ما فی لاء اجار و لماوز و اققا و إِفْهام بغذ ا عَنْ عض مَنْطِقَهَا وَمَا د هم به أَوْلَادُهَا عنها وکا الْغذاء الا 

ی مج ضف و یداع روت خق مق لدم کی راخ شور یی 

الق اللطیف الیل علق و تع لا ین شن ع فلت جعلت يتاك و 2 9۶ھ قال خوك 
الله 


2 


قتبازک الله سن الخالقین ققد آغبر أن فی عباده حَالِقِينَ و عير خالقین مِنهُم عیتی عَلَقَ ین الطين کته الطب ادن الله َف 
فيه قَصَارَ طابر إذْنِ الله و التایری عَلقَ لهم عجلا ج چم دا له خواز فلت إِنَّ یی ق ین الطين طَيراً یا على ” توتہ وَ الشامری 


0 


970ھ تہ دا تقض وه موی و شاء الله أن یکو لک کیک إن ذا له العجب كمال ویعک با قنخ دایز 
مرك ہو ہے ہے 2 اه هو زا تماما و حا ان أنه هی آدع و روج عن أن یکلا ین اجره و 


دس ہے 


بج رو زا تبث ميديتهما میب الله داو أمر ر هي بح یه إشرماعیل و شاء أن ای و 


و 

صبيع نو دی ین کقال 4 : نكم بها یی 3 ری يها دع یدیز ا بين ثل ی لوف و مغ ل بوق تينع 

اکابینلجن لما ا شى عليه حل مين أ ال اعد لیا اء رر ےت 
لا بل ۶ ڪين المخلوقین و سمیغ با لغ فا تفه عله ضُروبُ الاب و لع بش کل مفغ عن سفع د ّا بیغ گا مل موی 


ف خم کاک مذ بقیث ماه ال کات لل بوك قلث بعلم الیم ای ء اَی لم یکی أن لوحا کی كان کون کال 
یک إِنَّ تایلک لَصَعْبَة أ ما سَمِغْتَ 


٤ ا‎ 


05ا 0ےد E‏ يهُ راهيم مدي الله عر و جل و لت رجت علی فوج ال عنکه یز آلک فلت الشبیغ الب يز 


3 


- 
٥ 
م‎ 


ص: ۳۹۲ 


۱-و فی نسخه: و لو لم يشأ أن يأكلا لغلبت مشیتهما مشیه الله 
۲- فی التوحید المطبوع: لکن لما لم يخف عليه خافیه. 
۳- فی التوحید المطبوع: و لما لم يشتبه عليه ضروب اللغات إه. 


هبو لو كان فیهما له إلا الله ستاو وه و للا َغضْهُمْ علی بَفض و قال کی قول أل ار آشرجناتغمل صالِحاً ی 
ِى کنا تغمل و قال و ز 00000 ی کون مت بل ده 


کو ہئے۔ ےر و و 


وج نی رأة لت وجهة و ره قَخرجث و بی من الشژورِ و رح ما أَعْجرُ عَنْ وضفه لما نت نت مِنَ احبر و العظظ. 


٭ترجمہ]توحید: فتح بن يزيد جرجانی گوید: در راہ آن حضرت عليه السلام را ملاقات کردم در هنگامی که از مکه برمی.. 
همه چیز از او می ترسند و هر کس خدا را اطاعت کند همه مخلوقات او را اطاعت 


کنند پس دقت نمودم تا به او برسم؛ پس بر آن حضرت سلام کردم و جواب سلام مرا باز داد. يس فرمود: ای فتح هر که خالق 
بر او مسلط کند. 


و همانا خالق را وصف نمی‌توان نمود مگر به آنچه خود خویش را به آن وصف فرمود؛ و کجا میسر شود که به وصف درآید 
آن که حواس از دریافتش عاجزند و خیالها نمی توانند به او برسند و اندیشه‌هایی که از دل سر می‌زنند قدرت ندارند که حدی 
را از برایش قرار دهند و چشمها کندند كه به او احاطه نمایند؛ بزر گوارتر است از آنچه وصف کنند كان او را به آن وصف 


نمودند و برتر است از آنچه لغت گویند گان در لغت او می گویند. 


در نزدیکیش دور شده و در دوریش نزديكك شده است. يس او در دوريش نزديكك و در نزدیکیش دور است. کیفیت را او 
گنت كردم پس نمی‌توان گفت که خود او را کیفیت است و آیتیت و کجا بودن را او اضف نموده پس نمی‌توان گفت که 


خود او را مکانی هست زیرا او پدید آورنده کیفیت و یت است. 
ص: ۲۹۰ 


ای فتح! هر جسمی به غذائى که خوراکک آن است غذاء داده شده است مگر آفریننده روزی دهنده يس به درستی که او 


جسمها را جسم گردانیده و خود نه جسم است؛ متجزی نشده و پایان نيافته است. و نیفزوده و کم نشده است. 


پاک و منزه است از ذات آنچه ترکیب داده شده در ذات آنچه آن را مجشم گردانیده و او است صاحب لطف آگاه شنوای 
بینای یکتای یگانه كه يناه نیازمندان است کسی را نزاد و کسی او را نزاد و هیچ کس او را همتا نبوده و نخواهد بود؛ يديد 
آورنده چیزها است و جسم کننده جسمها و نگارنده صورتها اگر امر چنان باشد که مشبّهه می گویند آفرید گار از آفریده شده 
و روزی دهنده از روزی داده شده و يديد آورنده از يديد آورده شده شناخته نمی شد. و لیکن او است يديد آورنده؛ بین او و 


آنچه که تجسیم و تصویر و ایجاد کرده فرق است زیرا چیزی به او شباهت نداشت 


ای فتح قول محالی گفتی؛ - خدا تو را ثابت بدارد - آن تشبیه كه جائز نیست در معانی است و اما اسامی یکی ست(شبیه 


هستند) و خاصیت آنها دلالت بر مسمی است؛ به اين بیان كه هر چند به آدمی واحد و یکی گفته می شود اما با این لفظ خبر 


داده می شود که او یک جثه است و دو تا نیست و لیکن خود آدمی یکی نیست زیرا که اعضاء و رنگهایش مختلف است و 
یکی نمی باشد و آن اجزائی است جدا جدا که با هم برابر نیستند؛ خون او غير از گوشتش و گوشت او غير از خونش و عصب 


او غیر از ر گهایش و موی او غیر از پوستش و سیاهی او غير از سفیدیش است. و سا مخلوقات نیز چنین هستند. 


يس آدمی در اسم واحد است و لیکن در معنی واحد و یکی نیست: در حالی كه خدای جل جلاله واحدی است که غير او 
واحدی نیست و در او اختلادف و تفاوت و زیاده و نقصانی نیست اما آدمی که مخلوق و مصنوع و ساخته و مركب است. از 


اجزای مختلف و جوهرهای پراکنده‌ای است. جز آنکه به خاطر اجتماع این اجزاء شیء واحدی شده است. 


راوی گوید: عرض کردم اينكه فرمودی: لطيفء آن را برایم تفسیر کن زیرا كه اجمالا می‌دانم که لطافتش خلاف لطافت غير 


حضرت فرمود که ای فتح اينكه گفتم لطیف است به دلیل خلق لطیفش است و اينكه به چیزهای لطیف آ گاهی دارد؛ به اثر 
آفرینشش در كياهان لطیف و غیر لطیف نمی‌نگری؟! و به آفرینش ظریف در جسم حیواناتی از قبیل جیرجی رک و پشه و 
چیزهای کوچکتر از آنها از آفریده‌هایی كه با دیده‌ها دیده نمی شوند و حتی به خاطر کوچکی نر و ماده و قدیم و جدید آن 


تشخصی, داده تم شو نله نمی نگری ؟! 


وقتی کوچک آنها را با همه ظرافت و رهیابیشان به جفت گیری و فرار از مركشان و نیز فراهم آمدن هر آنچه که به صلاحشان 


ات در عمق 
ص: ۲۹۱ 


درياها و یا در دل درختان و صحراها و بیابانها و فهميدن سخن یکدیگر و فهم بچه هایشان و آوردن غذا برای بجههايشان و نیز 
ترکیب رنگھایشان كه سرخى با زردی و سفیدی با سرخی ترکیب می شود را می بینیم؛ می‌فهمیم که آفرینندہ این موجود 
لطیف است؛ از آن گذشته هر آفرینندہ چیزی» آن را از چیزی می‌سازد در حالى که خداوند خالق لطیف و جلیل نه از جيزى 


آفریده و ساخته است. 

عرض کردم: فدای تو كردم آیا کسی غير از آفرینندہ جليل» آفرینندہ دیگری نیز هست؟! 

فرمود: به درستی که خدای تا رک و تعالی می‌فرماید: «فتبازک الله اغ لخا تئ3( ٦1۴‏ 

[ آفرین باد بر خدا که بهترین آفرینند كان انث پس همانا خبر داده است که در سان سد گانش آفرینند كان و غر 
آفرینند گانی هستند؛ از جمله ایشان عیسی است که به فرمان خدا از گل چون شکل مرغ را آفرید و در آن دمید و به فرمان 
خدا پرنده گردید که می پرید. و سامری از برای ایشان گوساله ای را آفرید که جسدی بود که آن را فریادی بود. عرض کردم: 


عیسی از كل مرغی را آفرید که دلیل بر پیامپریش باشد و سامری گوساله ای را آفرید که جسدی باشد رای نقض پیامبری 


موسی صلی الله عليه و خدا خواست که آن همچنین باشد! به درستی که اين عجیب است که امری از این عجیب تر نباشد. 


حضرت فرمود: وای بر تو ای فتح! به درستی که خدا را دو اراده و دو مشیت است یکی اراده حتمی» و دیگری اراده عزمی که 
نهی می کند ولی می‌خواهد و دستور می‌دهد ولی نمی‌خواهد؛ آیا ندیدی که خداوند آدم و همسر او را نهی فرمود که از آن 
درخت معهود بخورند در حالی که خدا آن را خواسته بود و اگر نمی‌خواست نمی خوردند و اگر می‌خوردند مشیت ایشان بر 
مشیت خدای تعالی غالب شده بود. و ابراهیم را به سر بریدن فرزندش اسماعیل امر فرمود ولی خواست که او را سر نبرد و اگر 


نمی‌خواست که او را سر نبرد مشیت ابراهیم بر مشیت خدای عر و جل غالب گردیده بود. 


عرض کردم که اندوه مرا بردی خدا اندوه تو را ببرد آنچه فرمودی درست است و فهمیدم جز آنکه فرمودی: شنوای بیناست. 
آیا شنوا است به كوش و بینا است به چشم؟ فرمود: او می‌شنود به آنچه که می بیند و می بینید به آنچه می‌شنود؛ بینا است نه به 
چشمی که مثل چشم آفرید گان باشد و شنواست نه به مثل كوش شنوند گان» لیکن چون هیچ پنهانی همچون نشان پای مورچه 
سياه بر بالاحی سنگ خارای سخت در شب تار در زیر خاک و درياها بر او پنهان نیست می گوییم که بينا است» اما نه چون 
چشم آفرید گان؛ و از آنجا که اقسام لغتها بر او مشتبه نمی شود و شنیدن چیزی او را از شنیدن چیز دیگر باز نمی دارد می گوییم 
كه شنوا است نه به مثل كوش شنوند گان گفتم: فدای تو كردم یک مسأله باقی ماند؛ فرمود: بيرس - از برای خدا است نیکی 


يدرت - گفتم: خداوند قدیم آنچه را که نبوده می‌داند كه اگر بود می‌شد چگونه می‌بود؟ 
حضرت فرمود: وای بر تو به درستی که مسائل تو دشوار است؛ آیا نشنیده ای 
ص: ۲۹۲ 


که عدا ماد و كناة فهما آلهه ذا الله لقم كعات ہت ۶۷۷ گر دو الا کی و آسمان] جر دا غاا 
[دیگر] وجود داشت» قطعا [زمين و آسمان] تباه می شد. ]و نیز فرمود: «و لعلا بَعْضهُمْ علی بَعْض» --. مؤمنون / ٩۱‏ - او بعضی 
از آنان بر بعضی دیگر برتری می جستند.! و کلام اهل دوزخ را چنین با زگو می کند که «أخرجنا تعمل صالحا غیر الى كنا 
تھ - . فاطر / ۳۷ - 


[ ما را بیرون بیاور تا غير از آنچه می کردیم» کار شایسته کنیم.] و فرمود: «و لو رُدُوا لَعادُوا لما نوا عَنهَ -. انعام / ۲۸- 


و اگر هم با ز گردانده شوند قطعاً به آنچه از آن منع شده بودند برمی گردند.) يس آنچه را که نبوده دانسته که اگر بود مى.. 
شد چگونه می‌بود. من برخاستم که دست و پای او را ببوسم حضرت سر خود را نزدیکك آورد و من رو و سرش را بوسیدم و 
بیرون آمدم در حالی که از بهره و خيرى که نصیب من شده بود چنان شاد و مسرور بودم که قابل توصیف نبود. -. توحید: 
$ 


کا ماد | ترجمه ] 
بیان 


قمن بالتحريكك و کسر المیم آیضا أى خلیق و جدير قوله مغذی بغذاء أى کل جسم ذى روح له غذاء يقويه و لو كان التسبیح و 


التقدیس و یحتمل أن یکون الغذاء شاملا لكل شی ء یقوی الجسم و يربيه و يبقيه فلا حاجه إلى تخصیص الجسم قوله عليه 
السلام من ذات ما رکب أى هو مبرأ من کل حقيقه و ماهیه و عارض رکب فی ذوات الأجسام. قوله و بينه یحتمل التشدید و 
التخفیف فلا تغفل (۱)و اللحاء بکسر اللام ممدودا قشر الشجر قوله عليه السلام لله أب وك قال الجزری إذا آضیف الشی ء إلى 
عظیم شریف اکتسی عظما و شرفا كما قیل بيت الله و ناقه الله فاذا وجد من الولد ما یحسن موقعه و یحمد قیل لله أب وک فی 
معرض المدح و التعجب ای أب وک لله خالصا حيث أنجب بک و أتى بمثلک انتهی و قد مضی شرح أكثر أجزاء الخبر و سیأتی 
شرح بعضها فى کتاب العدل إن شاء الله تعالی. 


٭[ تر جمه ]«قَمَن) با «قمن) یعنی شايسته و سزاوار. نا بغذاء) یعنی جسم هر صاحب روحی غذایی دارد که او را تقویت 


و احتمال دارد که غذا شامل هر چیزی باشد که جسم را قوی کرده می پروراند و بقا دهد. پس دیگر نیازی به تخصیص جسم 


۰ 


می ذاكاها ركيم ؛ یعنی او از هر حقيقت و ماهیت و عارضی که در ذات اجسام قرار داده مبزاست. «و بینه) می توان با تشدید 
و تخفیف خواند يس غفلت نکن. «اللحاء» با کسر لام و بصورت ممدود یعنی يوست درخت. الله او کا جزری گوید: وقتی 
چیزی به عظیم و شریفی اضافه شود عظمت و شرافت كيرد چنانچه گفته می‌شود: بيت الله و ناقة الله. يس وقتی در فرزند جيز 
شایسته و قابل تحسینی يافت شود گفته می شود: الله أبوك» برای مدح و تعجب. یعنی يدرت تماماً برای خدا باشد که مثل تو 


را آورد و نژادش به تو گرامی گشت. پایان. 

شرح بیشتر اجزاء اين روایت قبلا گذشت و شرح قسمتهایی از آن در کتاب عدل خواهد آمد. إن شاء الله تعالی. 
٭ | تررجمه ] 

و 


بد التوحید آغیزنی یرالاس لقصل بی الاس الکنیی فيما آجازة لی بهعدان سه آزیع و خمیین و نمی 
ی سل یغبی العطار دای لفْظا من کتابه سه حمس و ماماو قال دعب الله بل نا نے مُحمّدِ البلوی (۲)قال > 


ص: ۳۹۳ 


-١‏ فعلی التخفیف يكون مصدر بان يبين ای انقطع» و مبتدأ لقوله: إذا کان لا یشبهه شی ء. ای انقطاعه عن الخلق و بینونته عنهم 
يثبت إذا لم يكن يشبهه شی ء. 

٢‏ البلوى كعلوى نسبه الى بلى كرضى قبيله من هل مصر و هو عبد الله بن محمّرد بن عمير بن محفوظ البلوى أبو محمد 
المصری؛ ضعفه النجاشی فى ترجمه محمد بن الحسن الجعفرى» قال: روى عند البلوی» و البلوى رجل ضعيف مطعون عليه» و 


ذكر بعض آصحابنا آنه رأى له روايه رواه عنه على بن محمد البردعى صاحب الزنج و هذا أيضا متا يضعفه انتهى. و نص بعد 


ذلك على اسمه و قال الغضاثری: کذاب: وضاع للحدیث. لا يلتفت إلى حدیثه و لا یعباً به. 


اق ×ھ 


سے ود له نام قل ےی ےرب جج تد رٹ 
یی آبی عَنْ أب الْمَغْتَمِرٍ مشیم : بن ؤس قَالّ: عضزث میس عَلی عليهما السلام فى جایع الحو مل جر ال 
ين حر کے تال تا امو فا صف کا كرفت وا تا کا تاه و نظو ليه ف٤‏ بح عل علیهما السلام ره وَ 
عطعه عو و جل و ال اند لله اذى هُوَ ول یی مها ولا قاط قما و ا ال مھا و ازج مع ماو لا تیال وَهماً یس 
بدح قیزی و ا يجهم كرا و لا بعذی غایّه ای و لا بهخدت فیعض رَ و لا بش تر GCE‏ و لا بنی مُحججب فیخوی كان 11 
آماکن شا تفا و ا حعله هل لاق کان بن أذ من بل عارت ام أذ کیت کیت ياء ومن لع 


2 


يول بلا مکان و لا رول باخيكاف الْأَرْمَانَ و لا نفلت انا بغ ی شاب ین حدس لوب الْمَتعَالِى عن الْأَشَْاءِ و الضُژوب الور 


لام لوب فمعرانی الخلق عَنْهُ مَنْفيةُ و سَ رَائرَهُمْ عليه ع یز نیو اروف بغتر كيفيه لا یک بِالْحَوَاسٌ و لَا یقاس باس و لا 
ور I‏ ل يه الَْوْمَامُ کل ما در ۂ عَقْل أؤ عرف له مل فَهُوَ دود و 


م و 5 


كيت بوصف با شجاح و بن پاش لصاح من لم بل بخلل فی الأَشَْاءِ قیال هُوَ فیها کان و لم يٿا عنها قیال هو عنها بان 


ص: ۳۹۴ 


۱- هو عماره بن زید آبو زید الخیوانی لا یعرف الا من جهه البلوی. حکی عن رجال النجاشی أنه قال: عماره بن زید آبو زید 
الخیوانی الهمدانی لا یعرف من آمره غير هذاء ذکر الحسین بن عبید الله أنه سمع بعض أصحابنا یقول: سئل عبد الله بن محمد 
البلوی عن عماره بن زید: هذا الذی حدثکت؟ قال: رجل نزل من السماء حدّثنى ثم عرج! و ينسب إليه کتب منها: کتاب 
المغازی» کتاب حروب أمير المؤمنين عليه السلام» کتاب مقتل الحسین بن على عليه السلام و آشیاء کثیره تنسب إليه انتهی و قال 
ابن الغضاثری: و آصحابنا یقولون: انه اسم ما تحته آحد و كل ما يرويه کذب و الکذب بين فى وجه حدیثه. آقول: و باقی رجال 
السند مثله فی الجهاله. 

۲- إيعاز إلى بطلادن مقاله التجسيم و التشبيه» و أنه سبحانه مقدس عن ذلككء و أن قوله تعالی «الرخْمنْ علی الْعَوْش ایوی و 
قوله: و حمل عزش رک وهم يَوْمَئِذٍ تُمانية» ليسا محمولین على ظاهرهما. 

۳- فی التوحید المطبوع: و لا يحيط به الأفکار. 


و لم بخل منها يقال أَبْنَ و میرب مھا بالاليرَاقٍ و لغ یذ عنها ا لاماي بل ہُو فی لاء با كيفيه و و فرب لیا ین عبل 
یدبع ین هم لاي كل بیغ هه بن غ ل و لام أوائل کانث نله تک بلق ما علق و تن 
EL‏ ان ود فی فلا فلي لے نب مه اقا و لما له طاو أو من عَلقہ ام 


ج ابته للذَاعین تررِیة و که لَه فى الت اوا و الْأَرْض مُطيعة کلم موس ی تکلیماً لا جَوارِع و أَقوَاتِ و لا شمه وَل 
لَهَوَاتِ 007 أن 1 الخلق مخ دود فق جل الخال المقيوة و الخطية طويلةٌ ااا 


تر جمه ]نو حید: 
ص: ۳۹۳ 


گویا كه آن مرد از جمله یهودیان اهل یمن بود. پس گفت: يا امير المومنین آفرید گار خود را از برای ما وصف كن و او را از 


برای ما چنان نعت فرما که گویا او را مى بينيم و به سويش می‌نگریم. 


على عليه السلام پرورد كارش را تسبيح نمود و تعظیم نمود و فرمود: حمد از برای خدائی است که او است اول نه از چیزی 
آغاز شده و نه در چیزی پنهان است و در هیچ زمانی برطرف نخواهد شد و نه با چیزی آمیزش دارد و نه خیالی است از روی 
وهم و گمان» شبح نیست که دیده شود و نه جسمی که تجزی پذیرد و نه صاحب غایت که به نهایت رسد و نه حادث است 


که دیده شود و نه پنهان که ظاهر شود و نه صاحب پرده ها که كردا گردش فرو گرفته شود. 


بود و مکانها نبود که جوانب آنها او را بردارند و نه حاملانی که به قدرت خويش او را بالا برند و نه آنکه بوده باشد بعد از 
آنکه نبوده باشد» بلکه خیالها سر گردان شده اند که مكيف گردانند کسی را که چیزها را مكيف گردانیده و کسی که هميشه 
بی مکان بوده و به آمد و شد زمانها برطرف نمی شود و از حالی بعد از حالی نمی گردد. آنکه دور است از پندار دلها و برتر 


امت از ها و اكال: 


تنهاست» دانای غیبهاست يس معانی آفربد گان از او دور داشته شده و رازهای ایشان بر او پنهان نیست؟ آن که معروف است 
به غير كيفيت. به حواس درک نمی شود و با مردم مقايسه نمی گردد و دیده‌ها او را در نیابند و فكرها به او احاطه ننمایند و 
عقلها او را اندازه نکنند و خيالها بر او واقع نشوند؛ يس هر جه عقل ها آن را به اندازه در آورند يا مانندى از برايش شناخته 


شود محدود است. 


چگونه موصوف شود به شبحها ووصف كردد به زبانهاى فصيح آن كسى که در جيزها حلول نكرده تا گفته شود كه او در 
آنها استقرار دارد ص: ۳۹۴ 


و از آنها دور نشده تا گفته شود كه او از آنها جدا است و از آنها تهى نشده تا گفته شود كه در كجاست و به آنها نزديكك 


نله به سے[ و از آنها دور تشیدہ به جندا شيدق؛ بلکه اودر خر‌ها است يدون کشت او به ما از ركف گردن هیکت ٹر 


است و در پوشید گی از هر دورق دورتر است. چیزها را از ریشه‌های ازلی نیافرید و نه از نخستینهائی که پیش از او بوده بلکه 
آفرید آنچه را که آفرید و آفرینشش را محکم گردانید و نگاشت آنچه را که نگاشت پس صورت و نگارش آن را نیکو 


ساخت. 


يس پاک و منزه است کسی را که یگانه شده در بلندی خویش و به اين سبب چیزی را از او امتناعی نیست و نه او را به طاعت 
یکی از آفريد گانش سودی. اجابتش از برای خوانند گان شتابان است و فرشتگان در آسمانها و زمين از برایش فرمان بردار. با 


پاک و منزه و برتر است از صفات آفرید گان. يس هر که گمان کند که خدای خلق محدود است به حقیقت که خالق معبود را 


نشناخته است. 
این خطبه طولانی است و ما به مقدار نیاز از آن آوردیم. -. توحید: ۷۷ - 
| تر جمه | 


بیان 


قوله عليه السلام لا بدی ء على فعیل أى لا يقال بدأ الاشیاء مما إذ لم یخلقها من شى ء و کونه فعیلا بمعنی المفعول أو فعلا على 
بناء المجهول بعید قوله عليه السلام و لا یزال مهما کلمه مهما هنا ظرف زمان جى ء بها لتعمیم الأزمان أى لا یزول آبدا و يحتمل 
أن یکون حرف نفی آخر مقدرا أو يكون معطوفا على المنفی سابقا أى لیس لا یزال مقیدا بمهما یکن كذا و یمکن أن یکون 
سقوط آحدهما من النساخ لتوهم التکرار و لا ممازج مع ما أى لا یمکن أن يقال مع أى شى ء ممازج. قوله عليه السلام و لا 
خیال وهما أى غير متخیل بالوهم قوله عليه السلام لیس بشبح أى شخص قوله عليه السلام و لا بمحدث فیبصر أى لو كان مبصرا 
لكان محدثا فلا یتوهم منه أن کل محدث مبصر قوله فیحوی أن تکون الحجب حاویه له أو یکون جسما محویا بالحدود و 
النهایات قوله عليه السلام و الضروب و هى جمع الضرب بمعنی المثل (۴)أو المراد ضرب الأمثال قوله عليه السلام بالأشباح أى 
الصور الخیاليه و العقلیه أو بصفات الاشخاص. 


ص: ۳۹۵ 


۱- فى التوحید المطبوع: و آبعد من الشبه. 

۲- فى التوحید المطبوع: و لا له بطاعه أحد من خلقه انتفاع. و هو الصحیح. 
۳- جمع اللهاه» و هو اللحمه المشرفه على الحلق فى أقصى سقف الفم. 

۴ آو الشکل. 


قوله عليه السلام من آصول آزلیه رد على الفلاسفه القائلین بالعقول و الهیولی القدیمه (۱)قوله كانت قبله أى قبل خلق هذا العالم 
آی لم يكن خلق هذا العالم على مثال علم آخر كانت بديه أى مبتدأه مخلوقه قبله أو مبتدأه بنفسه من غير عله بل خلق ما خلق 
ابتداء من غير أصل مع غایه الاتقان و الاحکام و صوّر ما صوّر بعلمه من غير مثال على نهایه الحسن. قوله انتقام أى لا یحتاج فی 
الانتقام عن العاصین إلى طاعه أحد من خلقه بل قدرته کافیه أو لا پنتقم مع الطاعه فیکون ظالما و الاظهر أنه تصحیف انتفاع 
كما سیأتی مما سننقله من النهج. 


##[ترجمه ]«لابدی»» بر وزن فعیل یعنی گفته نمی‌شود: اشیاء را از جه يديد آورد زیرا آنها را نه از چیزی يديد آورد. و اينکه 
فعیل به معنای مفعول با اینکه فعل مجهول باشد بعید است. «ولایزال مهما» کلمه «مهما» در اینجا ظرف زمان است که برای 
تعميم زمانها آمده است یعنی هیچ كاه از بين نرود. و ممکن است حرف نفی دیگری مقدر باشد یا معطوف بر نفی شده سابق 
باشد یعنی هیچگاه مقید به «مهما يكن کذا» نمی باشد. و ممکن است یکی از آنها به توهم تکرار توسط نساخ حذف شده 


باشك, 


«ولا- ممازج مع ما؛ يعنى ممكن نيست گفته شود: با جه جيزى مخلوط است. «ولاخیال وهما؛ يعنى متخيل به وهم نیست. (لیس 
بشبح) یعنی شخصی. . «ولا بمحدث فیبصر) د بعنی اگر ديده می شد حادث بود. يس نباید از اد ين عبارت توهم شود كه هر حادثى 
ديده می شود. «فیحوی» يعنى حجاب‌ها او را در بر گیرند يا اينكه جسمی بر گرفته شده با حدود و نھایات باشد. 


«الضروب» جمع ضرب به معنای مثل و مانند یا منظور مثل زدن است. «بالأشباح» یعنی صورتهای خیالی و عقلى يا به صفات 
اشخاص. 


ص: ۲۹۵ 
«من أصول آزلیه» رد بر فلاسفه قائل به عقول و هیولای قدیم است. 


«كانت قبله» يعنى قبل از خلق اين عالم» يعنى اين عالم را از روى عالم دیگری كه قبل از او بوده باشد خلق نكرد. (ببدیّہ؛ يعنى 
آفقاج کر عق کد ا آظاق شوه ید دش يلوق علض رلک نجه را غاق كرد اذ غر اضلی دک آفرند در ایت اشان ز 


استوارى. و آنجه را صورت بخشيد به علمش و در نهايت حسن و بدون نمونه اى بود. 


«انتقام» يعنى در انتقام از كناهكاران به اطاعت أحدى از خلقش نياز ندارد بلكه قدرت او كافى است يا اينكه وقتى اطاعتش 
کنند انتقام نگیرد تا ظالم باشد. و ظاهرتر آن است كه تصحيف «انتفاع» باشد چنانچه در نقل نهج البلاغه خواهد آمد. 


پا > 1 تر جمه 1 
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علیهما السلام فقت ل با ابن شول الله علقنی الوَحبد فقال با ابا مد لا جاوز فی التّوْحِيدٍ (۲)ما ذَكره الله تَعالی ذ کر فى 
رہ کوک و ا َ الله بازک و تعالی اد اڪڌ ص مڌ لع يلد يورت و لع ولد سارک و لخد اج لا ولد 5 1 
شریکاً و هل اَی لما يَمُوتٌ و الْقَادِر الى لا عجر و اقا الِّی لبلب و الْعلیم الى لَا يَعْجلٌ و الدَائمُ الى ا 
الاق الى لا يَفنَى و الاب الى لَا رون و الق الى تا تفر و الْعریژ الِّی لا ول و العام الَِّی لا يَجَهَلُ و اذل اذى نا 
ہے و مور ار وروی وی :اي نوی و لا تذ رکه 


2 


۲ 


ا 


اها ال 
ِ 


کے 


اها 
Ca <‏ 


و 


۷ 
مات 


امس کہ ہجو نے و سس ال یر ۰ 
ای لا شین ء بَعْدَهُ و هو الْقَّدِيمُ و ما سواة مخلوق مُحْدَتٌ تعالی عَنْ صفات المخلوقین علواً كبيراً. 


ص: ۳۹۶ 


۳ ان 0 بت ركب الخلقه من النور و الظلمه و أمثال ذلك و أَمّا العقول 
المجرده التی قبل بها فلا یشملها لات کلمه سی نشوثیه تدل على المادیه و لا یقال: إن الأ اء خلقت من العقول. و اما التوسط 
فى السببيه فالکلام لا يشمل نفی الأسباب من الوجود بلا شبهه. ط. 

۲- و فی نسخه لا تجاوز فی التوحید. 


#[ ترجمه ]توحید: محمد بن ابی عمیر گوید: بر مولای خود موسی بن جعفر علیهما السلام داخل شدم و به آن حضرت عرض 
کردم: ای فرزند رسول خدا توحید را به من تعلیم فرما؛ 


فرمود: ای ابا احمد در باب توحید در مگذر از آنچه خدای تعالی آن را در کتاب خود ذ کر فرموده كه هلاک می‌شوی و بدان 


و زن و فرزند و شریکی برای خود برنگزید. 


او زنده ای است که نمی میرد و توانائی که در نمی ماند و غالبی که مغلوب نمی‌شود و بردباری که شتاب نمی کند و دائمی که 
هلاک نمی گردد و باقی که فانی نمی‌شود و ابتی که زوال ندارد و بی نیازی كه محتاج نمی‌شود و عزیزی که ذلیل نمی شود 
و دانائی که نادانی ندارد و عادلی که ستم نمی کند و بخشنده‌ای که بخل نمی‌ورزد. 


عقلها او را اندازه نمی کند و خيالها بر او واقع نمی‌شوند و کرانه‌ها بر او احاطه نمی‌نمایند و جایی او را در بر نمی كيرد و 
دیده‌ها او را درك نمی کنند و او دیده‌ها را در می‌یابد و او لطیف و آگاه است. هیچ چیزی همانند او نیست و او شنونده و 
بیناست. «ما کون من تَوى تلاته الا هُوَ ربعم و لا خشته الا هُوَ ساديم و لا آذنی من ذلك و لا آکتر الا هُوَ مَعَهُمْ أيْنَ ما 
كال ا کر ماد له ۷< 


[ هیچ گفتگوی محرمانه ای ميان سه تن نيست مگر اينكه او جهارمين آنهاست. و نه ميان ينج تن مگر اينكه او ششمين 
آنهاست: و نه کمتر از اين [عدد] و نه ببشتره مگر اينكه هر كجا باشند او با آنهاست. آن كاه روز قیامت آنان را به آنچه كرده 


اند آ گاه خواهد گردانید» زيرا خدا به هر جيزى داناست.] 


اولی است که پیش از او چیزی نیست و آخری که بعد از او چیزی نیست و اوست که قدیم است و جز او مخلوق و حادث 


است. برتر است از صفات آفريد كان برتری بزركك. -. توحید: ۷۶ - 
ص: ۲۹۶ 

۷| تر جمه | 
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سر ےہ a‏ ورک یه تال یعاس ات ات 
ھ2 افع بن اررق ال یا ای عباس نمی فی الم و نله صف کا هک الَذِی تیه رقاب عباس إغظاماً له َر 


اذ قَاءَ 
"۳ 
وغل 5 تیف بر ار ققال لس یاک آسأل فَقَالَ ان عا س اا 


هن آغل یت یت الو و هم وره الم بل تا ِن أَْرَقَ نحو الح ين عليهما السلام فا له سین عليهما السلام ا 
نافع إن مَنْ وضع دیته علی قراس لَمْ يرّلِ ال فی اذك اس ماع اواج طاعنً فى الاغو جاج ضال عنِ اسل الا ی 


لجمیل با ان اررق أَصِفُ إِلھی بعا وصت به تسه و َر با عرف به تفس اڈ رک بالعواس و لا یقاس بالّاس فَهُوَ ریب 


اررق 


و 


َه إلا هو الکبیز الْمتَعالٍ. 


ال 


غَيْرُ ملق و بی تفيل عد لقص اوعد و لا تقض مغد روف بالات مضُوف بِالْعَلَامَاتِ ر 
[تر جمه ]تو حید ابن عباس مردم را حديث می کرد نا گاه نافع بن ازرق ایستاد و گفت: ای پسر عباس در باب مورچه و شيش 
فتوی می‌دهیء خدای خود را که تو او را می پرستی از برایم وصف کن. پس ابن عباس به جهت تعظیم خدای عر و جل چشم 
در پیش افکنده و خاموش بود. 
وو سو مو سوہ چرچ روہ 

نافع بن ازرق رو به جانب امام حسين عليه السلام آورد؛ حضرت به او فرمود ای نافع به درستی که هر که بنای دین خود 
همه رو زگار پیوسته غوطه ور باشد و از راہ راست مايل و در کجی فرو رفته و از راہ گمراه و گوینده 


را بر قياس نهاد در همه ۲ 1 
سخنان ناز ساست ای پسر ازرق خداى خود را وصف می كنم به آنچه خودش را به آن وصف کردہ و او را می شناسانم به 


آنه خودش رابه آن شناسانيده آاسگا, 
يس او نزديكى است که نچسبیدہ و دورى است كه جدايى ندارد. يكانه 
جزاو كيز رگن و متعال اسك وجود 


به حواس درک نمی شود و به مردم قياس نمی گردد پ 
است و متجزى نيست. به ايات ت شناخته مى شود و به علامتها موصوف می گردد. خدابی - 


ندارد. -. توحید: 4 - 


* | تر جمه | 


بیان 
على القیاس أى مقایسه الرب تعالی بالخلق أو الاعم أى الحکم بالعقل فی الله تعالی و دینه و التقصی غايه البعد 
ترجمه |«على القیاس» يعنى مقايسه پرورد گار متعال با خلق يا اعم؛ يعنى حكم توسط عقل دربارۂ خدا و دینش (التقض 


نهايت دورى. 
* | ترجمه | 


<۲۵۰ 
يدء التوحيد ای الْوَلِيدٍ تحن الصّفَارٍ تحن اٿن عیتی عَنْ عَِی ئن سیف بْن عَمِيرَة عَنْ مُحمّدِ بن عبد قال: دَخَلْتٌ علی الڑضَا علیهما 
السلام قال لی قل للع دی یک عن الام فى ازحبد و ره و كلم الاس بها فقو و کف عَما يرون و إا وک 
عن اؤجید فل كما َال ال عر و جل نو له الله الصَعِد م بيذ مين | َه کفواً أحدٌ و ۱5 سوک عَن 
الكيفيّه فل کما قَالَ الله عر وَ جل لیس کمئله سَّ و إا ساوک عَنِ ال َمل كما قال الله َر و جل و الس عم کلم 


اا کا نر نرہ تھ 


## ت رجمه ]توحید: محمد بن عبید گوید: بر امام رضا عليه السلام داخل شدم حضرت به من فرمود: به عباسی بگو تا از سخن 
گفتن در توحید و غير آن باز ایستد و با مردم به آنچه می شناسند سخن كويد و از آنچه انکار می نمایند باز ایستد و چون تو 
را از توحید سؤال کنند بكو چنان که خداى عر و جل فرموده: فل هو الله عد ال الصَعَدُ ملد و تم ود و لم يكن له و 
دہ و چون تورا از کیفیت سؤال کنند بگو چنان كه خدای عر و جل فرموده: لیس کمثله شی ء و چون ترا از شنیدن خدا 
سؤال کنند بگو چنان که خدای عر و جل فرموده: ُو المع الْعَلِيمُ یعنی او است شنوای دانا و سخن بگو با مردمان به آنچه می 


شناسند. -. توحید: ۹۵ - 


پ لصي 


] ترجمه‎ | E 
«¥$» 


يد التوحيد ابْنُ عصام عن الکلینی عَنْ علان عَنْ س هل و غیره عَنْ مُحَمّد بن شرلیمان عَنْ علی بْن إِبْرَاهِيمَ الجغفری عَنْ عبد الله 
بن سان عَنْ أبى عند الله عليه السلام ال ال: إِنَّ الله عَظِيمٌ رَفِيعٌ ا یشیر العباد علی صدفته و لَا يَتِلُونَ کنه عَظمته لا ثذ ركه 
الْأَنْصارٌ 


ص: ۳۹۷ 


۱- آورده أيضا فی باب التوحيد و نفی الشریکك. 


و ہُو یذ رک لباز و مُو اللطبف الْحَبيرٌ ول يُوصَف بکیف و لا أن و لا حیث و کیت امه یکی و ہُو الذٍی کیت الكت 
عتّی صَارَ كيفاً فعرفث الکیت بما كيف آ TS‏ 
ین ما من الاين ام کیٹ أَمدَهُهُ ب عیب و ھُو الذٍی عت الْحَهِتَ حتی ص از الْحَيِتَ فعرفت الْیِت بها عد حت لا من الْحَيِتْ فَاللَهُ 


° 
- 0 


اک و تعالی کال فى كل کان و حارج من کل ن ۽ لا در الصاو و شون رک الْأَبْصارَ ال 4 لا هوالع الْعَظِيم و 


#*[تر جمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: خدا بز رگ است و والاء بنده ها نتوانند او را بستایند» و به عمق بز ركواريش 
نرسندہ دیده ها او را درك نکنند 


ص: ۲۹۷ 


0 00 
كنم با اينكه او كية کیفیت را كيفيت بخشید تا كيفيت كشت يس كيفيت را به کیفیتی که او به ما شناساند شناختم» يا چگونه او 
را به كجايى وصف كنم با اينكه او کسی است که کجایی را كجايى داد تا «+کجا» ايجاد شد و با كجايى كه برای ما ایجاد كرد 
کجایی شناخته شد. يا چگونه او را به حيثيت توصيف كنم با اينكه او همان کسی است كه حيثيت را حيثيت بخشيد تا حیثیت 


شد و به حيثيت بخشيدن جيزها براى ما حيثيت شناخته شد. 


خداى تبارک و تعالى داخل در هر مكان و بيرون از هر جيز است. ديده ها او را درک نکنند و او ديده ها را درك كندء 


نيست شايسته پرستش جز او كه علق و عظيم است و اوست لطيف و خبير. -. توحيد: ۱۱۵ - 
** | ترجمه ]| 
بیان 
لیے تأکید لا آو هو بمعنی الجههآو الزمان کما مر سابق 
٭ | ترجمه |«الحيث» تأكيد برای أين ن است. يا به معناى جهت با زمان است - جنانجه قبلا گذشت - 


٭٭| ترجمه | 
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ےت جب می ۾ کان عر و جل إِلَهاً عا لا عیام عاوته ملكا قبل آن یی شتا و ماک 


بهد ناه و یش للع و بغر <<« 2۳ اذ 0080" 
وف ول مک تاکن بل ی لنفسه یه و مالک مت 
ن و شن ۽ مالک إلا وج هه له الق و 


7ت م ألا ما شاء حر شاء بمش کته ۳1 كان 
ار تبازک الله رب الْعالِينَ 


*٭ |ترجمه]توحید: امام موسى بن جعفر علیهما السلام فرمود: به درستی که خدا كه خدائی غير از او نيست زنده بود بدون 
چگونگی و کجایی؛ در چیزی نبود و بر چیزی نبود و برای بودنش ش مکانی را ایجاد نکرد. و بعد از ایجاد كردن اشباء قوی نشد 
و چیزی که موجود شده به او شباهت ندارد. و از قدرت بر ملک پیش از ایجاد آن خالی نبود و بعد از بردن آن هم از قدرت 


خدای غز و جل دای زنده برد ندون جا حادث و پادشاه بوده پیش از آنکة چیزی را اناد کد و مالک بوده بعد از آنکه 
آن را ایجاد فرموده. و خدا را حد و تعریفی نیست و به چیزی شناخته نمی‌شود که به او شباهت داشته باشد و به جهت بقاء پیر 
نمی‌شود و از ترس چیزی بیهوش نمی گردد و همه چیزها از ترس او از هوش می‌روند. پس خدا زنده نود ہی زند گی که 
حادث باشد و بی بودنی که به وصف در آید و بی چگونگی که معلوم باشد و بی کو و کجائی که موقوف باشد و بی مکانی 
که ساکن باشد؛ بلکه زنده ای‌ست به خودی خود و پادشاهی که هميشه او را قدرت بوده آنچه را که خواسته به خواست و 
قدرت خويش در آن هنكام که خواسته ایجاد فرموده؛ اولی بود بی چگونگی و آخری خواهد بود بی کجایی. هر چیزی فانی 
انث مگر ذات او و خلق و امر براق اوست مار کت است پرورد گار عالمیان. -. توحید: ۱۴۱ - 


] ترجمه‎ | E 
بیان‎ 


الذعر بالضم: الخوف» قوله عليه السلام: و لا أين موقوف أى موقوف عليه كما فى الکافی أى أين استقر الرب تعالى عليه أو 
المعنی أنه لو كان له أين لكان وجوده متوقفا عليه محتاجا إليه و يحتمل على ما فى الكتاب أن یکون الموقوف بمعنى الساكن و 
تقييد المکان بالساكن مبنى على المتعارف الغالب من کون المكان المستقر عليه ساكنا 


ص: ۳۹۸ 


۱- فى نسخه: و لا ابتدع لکانه مکانا. و سیأتی ذیل الخبر الآتى بيان من المصّف یناسب ذلك. 


قوله عليه السلام له الخلق أى خلق الممکنات مطلقا و الامر أى الأمر التکلیفی و قیل المراد بالخلق عالم الأجسام و المادیات أو 
الموجودات العینیه و بالأمر عالم المجردات أو الموجودات العلمیه. 


| ترجمه |«الذعر): ترس. «و لا این موقوف) یعنی موقوف بر آن» چنانچه در کافی است» یعنی جايى كه خدا بر آن مستقر 


شود. يا معنا اين است كه اگر خدا جايى داشت وجودش متوقف بر آن و محتاج به آن بود. 


و بنا بر نسخه اين كتاب (توحيد) احتمال دارد موقوف به معناى ساكن باشد و قيد زدن مكان به ساكن مبنى بر امر متعارف و 
غالب است که مکان استقرار» ساكن است. 


ص: ۲۹۸ 

اله الخلق»: يعنى مطلق خلق ممکنات. «الأمر» یعنی امر تکلیفی. 

و گفته شده منظور از خلق» عالم اجسام و مادیات يا موجودات عینی و از أمرء عالم مجردات یا موجودات علمی است. 
** | ترجمه ]| 

«A» 


يده التوحيد رن أبيه عن ان عبتیی عن تین بن تعیب غن نایم بن مب عن علي بن أبى مره عَنْ أبى بصیر قَالَ: 
اء رل ای أبى جغفر علیھسا السلام ال لها با عقر آغبزنی عن ریک متى کان فقال ویک انا یال لدی و 
کا می کان ان ری رارک و تترالی كان لَمْ یرل حا با کیب و لَمْ يَكَنْ له کان و لا کان لِکونہ کیت و ا کان له و 
کان فى شین ء و لا کان عَلَى سی ء و لَا ادع لکانه مات و ا وی بعد ما کون شب و کان ويفا بل أن يكوْنَ ی و ا كان 


۴ دبع 


2 


ٹن و 


ہ١‎ 


2 
2 
۶ ه و 


شترتوجنا قبل أن بیع ین و لا شبة مت مكوناً 20 ا کان خلوا من الْقَدْرَءِ علی الک قبل إنْمَائه (201 2 0 


يقل ما به لَمْ يرل حا بلا خیم و ملكا قادرا بل أَنْ یی یا او ملكا جرا بهد اه لکزن يس كوه کف 15 ى 


2 9 


حد و 


۳ 
ہ١‎ 


يُعْرَفُ بشی ۽ يُشْبِهُهُ و هرم لطول القَاءِ و لا بض عق لین ء و حف قي 2 تضفخ الأشياة كلها من خبفته كان 


بابلا تاه و حاو لكلو عن تؤشوب 3 ل کیب عدوي و ار و فقا ذا کان جاور قينا بل - حي رف و ملك لم , 1 


له الْقَدْ ذو و ملک ناه مَاء رہ تس اعلا ند و لا تقض و ذا ينل كات 111 اتیپ و یکو آیر ا أبن و کل ی ء 
هالک إلا وَجهَهُ لَه له اَل و اله تارك الله رامیت ویک ابا الشائل إِنَّ رَبّى لا تَعْسَاء الَْوَْامُ و لا تترل به الشات 
ص: ۲۹۹ 


۱- فى الکافی: و لا يشبه شيئا مذ کورا. 
۲-فی الکافی: و لا كان خلوا من الملک قبل انشائه. 
۳ آی ملكا قاهرا مسلطا على منشآتهء قادرا على ابقائها و افنائها. 


۴- فی التوحید المطبوع: بلا حياه عاريه. 
۵- قفی اثره ای تبعه» و فى الکافی: «و لا این موقوف علیه» بدل ما فی التوحید. 
۶ فی التوحيد المطبوع: انلكأ ما شاء کیف شاء بمشیته. و فی الکافی: حین شاء بمشیته. 


و ا تا من شی ۽ (0)وَ لا یْجَاورة شئ ۶  501(‏ تثرل به الأخ دَاث سو لا يُشأل عَنْ شی ۽ يَفعَلهُ و لا يع على شین ۽ (۴)و لا 


2 


اه سِنَهُ و لا وم له ما فى الُماواتِ و ما فی الْأَرْض و ما بَتِنَّهُّما و ما تخت الٹری 
#*[تر جمه ]توحید: مردی نزد امام باقر عليه السلام آمد و گفت: ای ابا جعفر مرا خبر ده از پرورد كارت که کی بوده است؟ 


امام عليه السلام فرمود: وای بر توا تنها به چیزی که نبوده و بعد بيدا شده می گویند: کی بود؟ در حالی که پرورد گار من 
تبارک و تعالی هميشه زنده بود بی چگونگی و او را بودی [ که دلالت بر حدوث می کند] نبود و برای بودنش کیفیتی نبود و 
برایش مکانی نبود و در چیزی نبود و بر چیزی نبود و نه برای بودنش جایی ایجاد کرد و نه بعد از آنکه چیزی را آفرید قوی 
شد و نه پیش از آنکه چیزی را ایجاد کند ضعیف بود و نه پیش از ایجاد چیزها در وحشت بود. و شباهت به چیزی که ساخته 
شده ندارد و پیش از ایجاد ملک از قدرت بر آن خالی نبود و بعد از رفتن آن از آن خالی نخواهد بود. و همیشه زنده بود بی 
حیاتی و پادشاه صاحب قدرتی بوده پیش از آنکه چیزی را ايجاد کند و پادشاه جباری بوده بعد از آنکه بودن را ایجاد فرموده؛ 
يس بودنش را چگونگی نیست و از برایش کجائی نه و نه او را حد و اندازه باشد و او را به چیزی که به او شباهت داشته باشد 
نمی‌توان شناخت و به جهت طول بقاء پیر نمی‌شود و از ترس چیزی بیهوش نمی گردد و چیزی او را نمی‌ترساند بلکه همه 
چیزها از ترس او بیهوش می‌شوند. زنده بود بدون حیاتی حادث و بودنی وصف پذیر و کیفیتی محدود و اثری پیروی شده و 
مکانی مجاور چیزی بلکه زنده ای‌ست شناخته شده و پادشاهی که هميشه قدرت و پادشاهی داشته و آنچه را که خواسته به هر 


وضع که خواسته به خواست خویش ایجاد فرموده و او را اندازه نمی‌توان کرد و تجزی نمی پذیرد و نابود نمی‌شود. 


اولی بود بی چگونگی و آخری باشد بی مکانی. هر چیزی نابودشونده است مگر ذات او و آفرینش و فرمانروایی از آن اوست؛ 
مبا رکٹ است خدا که پرورد گار عالمیان است. 

وای بر تو ای سائل به درستی که پندارها پرورد گار من را احاطه نمی کند و شبهه‌ها 

ص: ۲۹۹ 

بر او فرود نمی آید و چیزی مجاور او نمی‌شود. حوادث بر او فرود نمیآید و از چیزی که انجام می‌دهد پرسیده نمی‌شود و بر 


چیزی واقع نمی شود و جرت و خواب او را فرا نمی گیرد. او را است آنچه در آسمانها و آنچه در زمين و آنچه در ميان هر دو و 


آنچه در زیر طبقات خاک است. -. توحید: ۱۷۳ - 
* | تر جمه | 


بيان 


قوله بلا كيف أى بلا حياه زائدہ و لا كيفيات تعد من لوازم الحياه فى الممكنات قوله عليه السلام لم يكن له كان الظاهر أن 
كان اسم لم يكن لأنه عليه السلام لما قال كان أوهمت العباره أن له زمانا فنفى عليه السلام ذلك بأنه كان بلا زمان و التعبير 
بکان لضيق العباره و قيل كان اسم بمعنى الكون أى ليس له وجود زائد و لم نظفر به فى اللغه لکن نقل عن بعض أهل العربيه 


قلب الواو و الباء آلفا مع انفتاح ما قبلهما مطلقا و قیل أى لم یتحقق کون شی ء له من الصفات الزائده. و قوله و لا كان لکونه 
كيف أى لم يكن وجوده زائدا لیکون اتصافه به مکیفا بکیف أو لم یکن وجوده مقرونا بالکیفیات و منهم من فصل و لم يكن 
له عن كان أى لم يكن الکیف ثابتا له بأن يكون الواو للعطف التفسیری أو للحال و كان ابتداء کلام و هی تامه و التی بعدها 
ناقصه حالا عن اسم كان أى کان أزلا و الحال أنه ليس له كيف قوله و لا ابتدع لکانه لعل إضافته إلى الضمیر بتأویل أو أنه اسم 
بمعنی الکون و فى بعض النسخ لمکانه كما فى الکافی أى لیکون مکانا له. قوله عليه السلام و لا يصعق أى لا يفزع أو لا یغشی 
عليه للخوف من شی ء قوله کون موصوف أى یمکن أن يوصف أو زائد أو موصوف بکونه فی زمان أو مکان و قیل المراد 
بالکون الموصوف الوجود المتصف بالتغیر أو عدمه عما من شأنه التغیر المعبر عنهما بالحر که و السکون قوله یعرف أى أنه حى 
با دراک آثار يعد من آثار الحیاه قوله و لا بحار بالحاء المهمله من الحیره أو بالجیم على بناء المجهول أى لا يجيره أحد من شى 


ص: ۳.۰ 


۱- فی نسخه من التوحيد: و لا يحاذر. و فی نسخه من الكتاب: لا يحار من شی ء و لا بحاوره شی ء. 
۲- فی التوحید المطبوع و نسخه من الکافی: لا یجاوزه ای لا بخرج من حکمه و مشيئته شی ء. 
۳ آحداث الدهر: نواثبه. 


۴- فی الکافی: و لا یندم على شی ء. 


##[ترجمه ]ابلا کیف» یعنی بدون حیات زائد و بدون کیفیاتی که از لوازم حیات در ممکنات به شمار آیند. الم یکن له کان؛ 
ظاهر آن است که ١‏ «کان» اسم «لم یکن»است زیرا وقتی فرمود: «كان) موهم آن است که خدا زمانی دارد پس امام این توهم را 
به اینکه «کان» بدون زمان است و تعبیر به آن به دلیل ضیق عبارت مى باشدء نفی نمود. گفته شده «کان» اسمی به معنای «کون» 
است یعنی برای او وجود زائدی نیست. و ما اين معنا را در لغت نيافتیم ولی از بعض علمای زبان عرب نقل شده که مطلق واو و 
ياء اگر ما قبلشان مفتوح باشد به الف تبدیل می شوند. 


و گفته شده یعنی بودن چیزی از صفات زائد برای او محقّق نمی شود. 


«و لا کان لکونه کیف» یعنی وجود او زائد نیست تا اتصافش به آن مكيف به کیفیتی باشد. يا اينكه وجودش مقرون به کیفیات 
نیست. و بعضی و لم يكن له» را از «کان» جدا کرده‌اند یعنی کیفیت برای او ثابت نیست. به اينكه واو برای عطف تفسیری يا 
حاليه باشد. و «کان» ابتدای کلام و تامّه باشد و «کان» دوم ناقصه و حال از اسم کان باشد. یعنی ازلی بود در حالی که برای او 


«لابتدع لکانه» شاید اضافه كان به ضمير همراه با تأويلى باشد يا اسم به معنای کون باشد. و در بعضی نسخه‌ها «لمکانه» است 


چنانچه در كافى است» یعنی برای اينكه مكانى برای او باشد. 


او لا یصعق» يعنى نمی ترسد يا اينكه از ترس چیزی غش نمی کند. «کون موصوف» یعنی ممكن باشد که وصف شود يا اينكه 
یعنی وجودی زائد يا موصوف به اينكه در زمانى و مكانى باشد. و گفته شده منظور از کون موصوف» وجود متصف به تغییر 
یا عدم تغییر در چیزی که شأنش تغییر است می باشد كه از این دو حالت به حرکت و سکون تعبیر می شود. «یعرف» یعنی 
اينكه او حىّ است به اينكه آثاری را از او درک می کنیم که از آثار حیات شمرده می شود. «و لا یحار» از حيرت يا با جيم به 


ضرف سیر امھ يع سے کی او زا از حزی يناد لفن کد 
ص: ۳۰۰ 

* | تر جمه | 

۹۰ 


فه تحف العقول ناسین بن علی رات اله عليوما ها الاس الوا وا الْمَارِقََ (١)الَذِينَ‏ يد بهو الله ایهم تضاهون 


2 


ےہ 
م 


كول الذي وا ین أل الکتاب بل الله لیس كيه شین ن 2 و ہُو الشمیع الْبِصِيرُ لا ذركة لباز و هو بُذرك الْأَنْصارَ و هُوَ 
الطیت الْحبیژ ارتخلص اد اه و الروت و نم ی الْمَْدَمَة و الْإِرَادَه و الَْدْرَه و للم بما هُوَ كائِنٌ لا مازع له فى شین ءِ من 
ہی ا خد لَه باه و لا می له يُشَابهُة و لا مل له له باه تا اول امور و لا تجری علیہ الَخْوَالُ ول 
تثزل عليه لاحات و لا يَفْدِرُ الَْاصِفُونَ كثة عضعیه و کا حطر علی القلوب بل جبژوته باه یس له فى الْأَشْيَاء عدیل و لا ثذ رکه 
کر و روہ کو تا م ء من صد مات المتترقيق و مو الاح 
اع نی الوا قام هو خیش برب من طرح تخت ابلاغ (240 مَعْبودٍ عن وج فی هَوَاءِ اؤ یر خوام ُو فى الا 


#د چم 2 


كان کا وه مخطور بها یه ناشیا با یت اب عتها ین اور ن قا <<« 
و لا لاه أمَعْهُ تحت عن امول تا اب عن اضر و عك فی السَمَاءِ اختجابه عَمَنْ فی اض کب كرام و 

جب ہو ڏو لا امه اه من غَیر ول (۳و مَجیه من عر تنل بود الْمَفْقُود و فد المزجوه و 
25 تجتمغ لَه اسان فى وَفْتِ یمیت الفکز مه ايان به مؤمجوداً و وُجُو د الإيئ ان لا وُجُودَ ص مه به توف الصَّمَاتٌ لا بها 


پا زنر كت الكارت 37 بَعْرَفُ فَدّلک الله لا سم له باه ليس کمئلہ شین 2 و هُوَ السَمِيمٌ الُصیز 
٭ ‏ | تر جمه آتحف العقول: امام حسين عليه السلام فرمود: 


ای مردم؛ از این بی دینان که خدا را به خود ماننده سازند و با گفته کافران اهل کتاب هم آوازی کنند بپرهيزید. بلکه او 
خداوند است و او را مانندی نیست و او بسیار شنوای نیک بیناست. دیده ها او را درنیابند و او دیده ها را دریابد» و اوست 
لطیف آگاه. یگانگی و شکوهمندی را ویژه خود ساخته» و خواست و اراده و نیرو و دانش را به هر جه بودنی اشنتت 
بر گذارانده. هیچ هماوردی برای اوه در هیچ امری از امورش نیست و هیچ همتایی برابرش نباشد» و هیچ ضدّی كه با او ستیزه 
کند وجود ندارد. و هیچ همنامی که به او ماند نباشد. 


کارها در برش نگیرد و حالها بر او نگذرد و حوادث بر او درنياید و توصیف کنند گان هر گز کنه بزرگی او را وصف نتوانند و 
اندازه توانایی و شکوهش در دلها درنگنجد زیرا او را در ميان چیزها هیچ مانندی نیست و خردمندان با همه خردهای خویش 
او را درنيابند و اندیشمندان با تمام انديشه خود به او ره نیابند جز آنکه با یقین به غيب گواه هستی او شوند» جه او با هیچ 
صفتی از صفات آفرید كان به توصیف نمی آید و اوست یگانه بی خلل بی ٹیاز و هر آنچه به پندار درآید» او جز آن باشد. 
پرورد گار نباشد آن که به فرود پنداررس درآید و معبود نباشد آن كه در محدوده هوا يا غير هوا هستی گزیند. او در همه 
چیزها باشد اما نه بودنی که حصاری بر او کشیده باشد و از همه جيز جدا باشد اما نه چنان جدایی که از آنها دور و نهان بُود. 
توانا نیست آن کو در برابرش ضلّی باشد يا همتایی با او همسری کند. دیرینگی او بر اثر ديرينه روز گاری نیست و توجه به او 
منحصر بر نگرش به سویی فاشك بر خردها پوشیده است همانسان که از دیده ها نهان است و از آسمانیان مستور است همان 
گونه که از زمینیان نهفته است» نزدیکی او کرامت وی و دوریش اهانت اوست. مکان و لفظ «در» او را در برنمی كيرد و زمان 


و لفظ «آن گاه» او را به وقتی نمی گنجاند و کلمه «اگر» او را به شمول در نمی آورد. 


بالا بودن او بدون فرازنشینی است و آمدنش بدون جابه جا شدن» نابوده را بود کند و بود را نابود» و غير او را در آن واحد این 
دو صفت نباشد. نصیب انديشه در ادراک او فقط بدان حدّ است که به «بودن» او يقين یابد و تنها به «هستی» او راه یابد نه به 
وجود صفتی. صفتها همه به او توصیف می شوند نه او به صفتھاء و شناختها همه از پرتو او شناسا گردد نه آنکه او به شناختها 
شناسایی شود. پس اين است آن خدا که همنامی ندارد» پاک و منژه است» چیزی به مانشدش نيست و اوست بسیار شنوای 


سار سا تخت العترل: ۱۷۳- 


٭٭| تر جمه | 


استخلص الوحداننه: أى جعلها خالصه لنفسه لا يشا رکه فیها غيره 
ص: ۳۱٣‏ 


-١‏ مرق من الدين: خرج منه بضلاله او بدعه» و المارقه مؤنث المارق و هو من مرق من الدين و يطلق المارقه على الخوارج 
أيضا لمروقهم من الدین. 

۲- البلااغ بفتح الباء: ما يبلغ. الوصول الى الشی ء و لعل المعنی: لیس برب من طرح تحت بلوغ الأفكار» و رمی تحت وصول 
الاوهام. 

٣‏ فی التحف المطبوع: علوه من غير توقل. و هو الصحیح. من قولهم: توقل فى الجبل: صعد فیه. 


و لتحقیق التصدیق و الاستثناء منقطع أى و لکن يدرك بالتصدیق ہما آخبر عنه الأنبياء و الحجج إيمانا بالغیب قوله عليه السلام 
تحت البلاءغ لعل المعنی أنه يكون محتاجا إلى أن يبلغ إليه الأمور أو یکون تحت ثوب یکون قدر کفایته محیطا به و یحتمل أن 
یکون تصحیف التلاع جمع التلعه فان الأصنام تنحت من الأحجار المطروحه تحتها أو الیراع و هو شی ء کالبعوض یغشی الوجه 
أو النقاع جمع النقع بالکسر و هو الغبار أو السماء أو البلاء أو البناء بقرینه قرينتها و هى الهواء. قوله عليه السلام محظور بها عليه 
أى بأن یکون داخلا فیها فتحیط الأشياء به کالحظیره و هی ما تحيط بالشی ء خشبا أو قصبا قوله عليه السلام لیس عن الدهر قدمه 
أى لیس قدمه قدما زمانیا یقارنه الزمان دائما (۱)و الأمم بالتحریک القصد أى لیس قصده بأن یتوجه إلى ناحیه مخصوصه 
فيوجد فيه بل مات َم وَج اله قوله عليه السلام و لا تؤامره إن أى ليست کلمه إن التی بستعملها المخلوقون عند ترددهم 
بقولهم إن كان كذا فأى شی ء يكون سببا لمشاورته و مؤامرته فى الأمور و نوقل فوعل من النقل و لم أجده فیما حضر عندى 
من كتب اللغه (۲)قوله عليه السلام فى وقت أى فى وقت من الأوقات و التقييد بالاجتماع لعله وقع تنزلا لما يتوهم من أن الأعدام 
يتأتى من غيره تعالی. قوله عليه السلام يصيب الفكر أى لا يصيب منه تعالى التفكر فيه إلا أن يؤمن بأنه موجود و أن يجد صفه 
الإيمان و يتصف به لا أن ينال منه وجود صفه أى كنه صفه أو صفه موجوده زائده فقوله و وجود معطوف على الإيمان و قوله لا 


وجود أى لا يصيب وجود و الأصوب أن العاطف فى قوله و وجود زائد فيستقيم الكلام قوله به توصف 


ص: ۳۰۲ 


۱- الجمله من جوامع الکلم بها يفسر موارد كثيره من الخطب و الروایات الداله على تقدمه تعالی على الكل و تأخره عن الكل و 
احاطته بالكل و ان لیس معه فی أزليه ذاته قدیم آخر و الا كان الها مثله- تعالی عن ذلكك- و انه آزلی آبدی کل ذلک من غير 
تطبیق على امتداد غير متناه زمانی و الا لكان زمانیا فهو محيط بالجمیع بعين احاطته بکل جزء منه فلو فرض قدیم زمانی کنفس 
الزمان كان تعالی قبله و متقدما عليه بعين تقدمه على آجزائه فتأمل و تبصر فى موارد کثیره تکر عليك. ط. 


الصفات أى هو موجد للصفات و جاعل الأشیاء متصفه بها فکیف یوصف نفسه بها و بافاضته تعرف المعارف فلا یعرف هو بها 
اقلا اھ تمرف کا 


**| تر جمه |«استخلص الوحدانیه» يعنى آن را خالص براى نفس خود قرار داد كه كسى رادر آن شريكك نمی کند. 
ص: ۳۰1 
«التحقيق» تصديق. 


استثناء منقطع است يعنى با تصديق به آنچه انبياء و حجتها از او خبر داده اند از جهت ايمان به غيب شناخته می‌شود. «تحت 
البلاغ»: شايد معنا اين باشد كه محتاج به اين باشد که امور به او برسد يا اينكه زیر پوششی باشد که محيط به او و به اندازه 
نيازش باشد. و ممكن است تصحیف «التلاع» جمع تلعة باشد زيرا بتها را از سنگهایی كه زیر آن قرار می دهند می تراشند. یا 
تصحیف «الیراع» باشد و آن حشره‌ای همچون يشه است كه روى صورت می نشیند. يا تصحيف «النقاع» جمع نقع با كسره به 
معناى غبار است. با تصحيف «السماء» يا «البلاء» يا «البناء» به قرينه عبارت بعدش يعنى «الهواء) است. 


«محظور بها علیه» يعنى به اينكه داخل در آنها باشد يس اشياء آن را همجون حظيره احاطه كنند. و حظيره جيزى از چوب يا نی 
شتا کم وا أحاظة گند 


«ليس عن الدهر قدمه) يعنى قدم او قدم زمانى نيست كه زمان دائما مقارن او باشد. «الأمّم): قصد. بعنی قصد او كردن اين گونه 


نيست كه به سمت ناحيه اى خاص توجه شود يس او در آنجا يافت شود بلكه هر جا رو كنيد آنجا وجه خداست. 


«لاتوامره ٍن» يعنى كلمه «ٍن» كه مخلوقات هنكام ترديدشان استفاده می كنند و مثلا می گویند: اگر جنين باشد جه جيز می 
شود؟ برای خدا سبب مشورت او در كارها نمی شود. «نوقل» بر وزن فوعل از نقل است و آن را در كتب لغت نزد خودم 
نيافتم. «فی وقت» یعنی در وقتی از اوقات. تقيبد به اجتماع شاید از روی تتّل در مطابقت با توهمی باشد كه كويد معدومها از 
جانب غير خدای متعال حاصل می شوند. (یصیب الفکر» یعنی فکر در باره خدا به نتيجه درستی نرسد مگر به اينكه ایمان 
بیاورد كه او موجود است و اينكه صفت ایمان را بیابد و به آن متصف شود نه اينكه به وجود صفتی یعنی کنه صفتی يا صفتی 
موجود و زائد در خدا برسد. پس «و وجود» معطوف بر ایمان است. الا وجود) یعنی نه اينكه به وجودی برسد. و صحیح تر آن 


است که حرف عطف در «و وجود» زائد باشد تا کلام درست شود. 
«به توصف 
ص: ۳۰:۲ 


الصفات» یعنی او ایجاد کننده صفات و متصف قرار دهنده اشیاء به آن صفات است يس چگونه خودش به آن صفات وصف 
شود؟! و به افاضه او معارف دانسته می شود يس خود او به آنها شناخته نمی شود زیرا خدا به مخلوقش شناخته نشود - چنانچه 
گذشت - 


* | تر جمه | 


»۳۰« 


2 به تَفْمَة و ی بُوضت الى تعجر 


2 و 
r 3‏ اس 


2 
7 
و 3 ۔ 


٭ | ترجمه آتحف العقول: امام هادی عليه الشلام فرمود: 


به راستی» خداوند توصیف نشود مگر به آنچه خود خویشتن را وصف کرده است. کجا به وصف در آید آن که واس از 
در کش عاجز است و گمانها بدو نرسد و تصوّرات به کنهش ره نیابد و دید گان در خود نگنجاندش؟ با تمام نزدیکیش دور 
است و با همه دوريش نزدیکك. چگونگی را چگونگی بخشید بی آنکه گفته شود: چگونه؟ و کجایی را جا بخشید بی آنکه 
گفته شود؛ در کجا؟ او از چگونگی و کجایی گسسته است؛ گال یکناست» شکوهش شکوهمند و نامهایش مقس است, -, 
تحف العقول: ۳۵۶ - 


| تر جمه | 


«¥1» 


م؛ تفسير الإمام عليه السلام عَنْ أبى من آبائه عليهم السلام قال قال ی امین عليه السلام ا نازاب امد 


لوا ما دتم و لا تعلو و إا م و الو کل النَصَارَى فَإِنّى بَرى ٤‏ و اليو قا یه وج ال 1ھ وقول الله ف 
شا ریک فَِنَّ مَنْ قبا قد الوا علا ال الوصا عليه | لسلام إِنّهُ مَنْ َصف رب بالقیاس 1 ا رال ال فی تیاس ٦‏ 
مناج فان فی الاغوتجاج ضَائًاعَنِ الل قثا یز انجمیل كم 0 ةما وت بقع ینغ ق 


وف به نَفْسَهُ مِنْ غیر ضوزم لا رک بِالْحَوَاسٌ و لیس بالّاس مغژوف بالات بَعید بير تب تشبیه و مدان فى بغده لا بنظیر لا 


توم دَبِمُوعَثُ و لا يمل له و جوز فی تيجب الق ما عم اف0 علی ما ری ال ہت كم اام 
ون باب یا عم منم وی رون فهوفریب غیز مرق و بَعِيِدٌ عير تم یمق و يسل (1) و بوخد و لا بض 
رف بل ترا و ْب بِالْعَلَامَاتِ فلا له يره الْكبيرٌ الْمتعَالٍ ي ثم قال الْإمَامٌ عليه السلام دَّتَنَى A‏ أنه 


ال ما عَرَفَ الله مَنْ شَبَهَهُ بحَلْقِهِ و ال من نم یه دوب عباده. 


*[ترجمہ]تفسیر منسوب: أمير مؤمنان عليه ال لام فرمود: از مرز عبودیّت ما تجاوز نکنید» سپس هر جه می خواهید بگویید. 
هر چند به غایت آن در حقّ ما نخواهید رسید. و مبادا به غلو افتید مانند غلوٌّى که نصاری بدان مبتلا شدند» زیرا من از تمام 


کسانی كه نزد ما هستند بر ما اختلاف کرده اند امام رضا عليه السلام فرمود: هر كس پرورد كارش را به قياس وصف کند در 
همه روز گار پیوسته در اشتباه باشد و از راه راست مايل و در کجی رونده و از راه حق گمراه باشد و آنچه بگوید زیا نباشد. 
من خدا را به آنچه خودش را بدان شناسانیده می شناسم بدون دیدن و او را به آنچه خودش را با آن وصف فرموده وصف 


می كنم بدون صورت. 


خداوند به حواس دریافته نمیشود و او را به مردم قياس نمی توان کرد. شناخته شده است نه به تشبيه» و نزدیک است با وجود 
دوريش بدون مانند» و به آفریده خود مانند نمی شود و در حکمش ستم نمی کند. خلق مطابق آنچه خدا دانسته(علم خدا) 
منقاد هستند و بر آنچه در مکنون از کتابش نوشته شده در جریانند. نه خلاف آنچه از ایشان دانسته عمل می کنند و نه غير آن 
را می خواهند. -. این بعنی خدا به علمش می داند که هر کسی با اختیار خویش جه خواهد کرد و حتما آنچه خدا می داند 
همان خواهد شد. پس منافاتی با اختیار انسان ندارد. چنانچه در آخر حدیث امام عليه السلام صراحتا جبر را رد می فرماید. 


(مترجم) - 


يس او نزدیکی است که نچسبیدہ و دوری است که دوری مکانی ندارد» اثبات می شود ولی برایش مثال نمی توان آورد» و به 


یگانگی پرستش سی شود و او را دارای ابعاض فرض نمی توان نمود. شناخته می شود به آیات و ابت می شود به علامات. 


يس خدایی نیست غير از او که بزرگوار و بلند و مرتبه و برتر است. سپس آن حضرت عليه السلام بعد از کلامی دیگر که به 
فرمود: خدا را نشناخته هر کس او را به آفرید گانش تشبیه کرده و او را به عدالت وصف ننموده هر کس گناهان بند گانش را 


به او نست داده است. - . تفسیر منسوب: ۰ - 
* | تر جمه | 


«Y>» 


جع» جامع الأخبار شل أمیژ الْمُوْمنینَ عليه السلام ہم عرفت ریک قال بعا عَرَقنِى نَفْسَهُ لا يَشْبِهُةُ صُورَة و لا یقاس بالّاس 


4 


ہیا 


7 
2 ٠ 


فی بُعْدِه بَعِيدٌ فی قَْبهِ قوق کل مین ۽ و یال 
ص: ۳۰۳ 


-١‏ أى ساثر او راحلا. 


٢‏ أى بحقق و ثبت وجوده و لکن لا يشبه بمخلوقاته» أو لا یعتمل مثاله فى الحاسه» و لا یتصور له مثالا وهمیا فى الواهمه. 
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٭ | ترجمه اجامع الأخياد: از امیر المؤمنين عليه الم لام سوال شد: به چه وجه شناختی پرورد كان خود را؟ فرمود: به آنچه 
شناسانید به من نفس خود را و تشبیه نمی شود به صورتی و قياس نمی‌شود به آدمیان. نزديكك است در حالی که دور است و 
دور است در حالی که نزديكك است. 


فوق همه چیز است در حالی که گفته نمی‌شود 
ص: ۳۲ 


چیزی در تحت او است و تحت همه چیز اسك و جال آنکه گفته نمی‌شود که چیزی بر فوق اوست. پیش همه چیز است و 
گفته نمی‌شود که چیزی در عقب اوست. عقن همه چیز است و گفته نمی‌شود که چیزی در پیش اوست. داخل در همه چیز 
است نه مانند چیزی که در چیزی باشد. پاک و منرّه است خداوندی که چنین است و نیست چنین خدائی غير او. -. جامع 


الا از - 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


جع» جامع الأخبار عمل عَلِيّ بن تن عليهما السلام تم قش جد العدیته قرأى قَوماً بت مُونَ فَقَال لَهُعْ فيما تَحْتَصِمُونَ قَاُوا فی 
اتید قَالَ اغرضوا عَلَيَ فلکم قَالَ بض مد الله غرف بلقو سماواته و آزضه و هُوَ فی كل مکان قال عَلِيُ بْنُ الْحْمَیز 


سے ضس 


۳ ۰۶ 799‌8۷ ۷۷۶ فد کم قال 2 مَنْ کان لیس کمثله شین 2 و هُوَ السَمِيعٌ الْمِصِيرْ 
كان ته لا بشبه نفك شخ ء فهو ذاکك. 


٭٭| ترجمه أجامع الاخبار: امام زين العابدين عليه السلام در مسجل مدينه داخل شد يس ديد قومی را که با هم بحث و نزاع 
می کنند يس فرمود: نزاع شما در باره جيست؟ گفتند: در توحيد؛ فرمود: گفتار خود را بر من عرضه كنيد؛ يس بعضى از آن 


قوم گفتند: به درستی که خدای تعالی شناخته می شود به آفریدنش آسمانها و زمين را و او در جمیع مکانها است. 


امام عليه السلام فرمود: بگوئید نوری‌ست که هیچ ظلمتی در او نيست و حیاتی‌ست که مردنی در او نیست و صمدی است که 


مدخلی ندارد. بعد از آن فرمود: 
نيست مثل او هیچ چیزی و اوست شنوا و بينا و صفت او شبیه نيست به هیچ صفت پس او چنین است. - . جامع الأخبار: ٩‏ - 
| تر جمه | 


«¥» 


ا 


يده التوحید الق عن الَْسَدِئٌ عن اتکی عَن الد : ين بن الْعَسَنِ عَنْ عبد الله ن داهر ۶ عن الحسين بن یی الکوفی عَنْ کم 
۱ ن اه نع اللہ بن لش عن آبی عود ال عليه السلام ال تا ی ین عله سم باعل بر اوہ کم 

ال ب رب ال ان بل فى الْخطابٍ شياع الب تال یا ی الْمَْمِنِينَ َل ریت فك كك فال وتلك 
ذغلبِ ما كنك آعید ربا له آز ۂ ال با آمیر الْمَؤْمِنِينَ کیف رَأَبه قال با ذغلب لم ره لبون ماهد انار و لہ واه اث 
کشا این ود کا غب إ وى یی الاق ا و الب عم نما موصت بلطم بير الکتریاء نا 
وت بالكبر جَلِيلٌ لاله یتوص بالغلظ قبل کل شین لا یال شین 2 بل و بعد کل شیم ء لا بقل له عد )اء الخْیاء نَا 

همه دراك لا بخديعه (كامُو فی لاه کلها عر متمازج بها و بای عنها اهر لا بل الما شوه متجلٌ لا باشتهلال ؤه بان 
ا ماقو اریت بویت کشم وجو لبعد عم الآ باضطزار رآ بعک ريد ل بان 


1 


فام 
5 


ص: ۳.۴ 


-١‏ بکسر الذال المعجمه و سکون العين المهمله و اللام المفتوحه او المكسوره على ما حكى عن قواعد الشهید بعدها باء. 
۲- فى التوحيد المطبوع: فلا يقال شی ء بعده. 

۳ لا بمكر و حيله يتوسل بهما إلى مدركاته كما هو شأن بعض الناس» بل يعلم و إحاطه على عالم الوجود و النفوس. 

۴ فى الكافى: ناء لا بمسافه و هو أظهر. 


سَمِيعٌ لا باه بد یر نا باه لا ويه الماک و لا دا لطر ا حدم الصَّفَاتٌ و لا تم الات (٢)سَیق‏ الْأَوْقَاتَ کون 
راید E‏ ا ره شيره الم ایز شرت أن لا مذ عر و هير لوار غرف أن لا جؤكر له و بعض اڈ ین 
شیاه حرف آذ e E‏ ق له اد الور بل و الْحجَسُوء ال (٣)و‏ الصّوْدَ بالحژور 
ولف بين معَاَِاتَِا مرق ؛ یی نار ھا على ملڑھا و یھ على َو لك قل حل من کل دن , 
شا ین ل 0ۃ تون با ین قل و بغري تلم آن ا قبل لَه و لا بغ سهد پرازها أَنْ ا عَرِيرَه مر محر 
pS‏ ب و لها 7 


و له ول ى بالْحمدِ مَعْرْ مَعْرُو 6 ٭٭ وَ لم یرل سَيْدِى باجو مَوْصُوفاً- 
و کان إذ لیس نور پشتضاء بہ٭٭٭ و لا ظَلَامٌ علی الا مغکوفا 
رتا بخلاف الْخَلق كلهم ٭٭٭و کل ما كان فی ا الما 2 کت 


ص: ۳۰۵ 


۱- أى لا پلازمه الأوقات و لا تکون معه سبحانه. و فى الکافی: لا تضمنه الأوقات أى لا تشتمل علیه. 

۲- جمع السنه بکسر السین: فتور يتقدم النوم. 

۳- فی الکافی: و اليبس بالبلل و الخشن باللین و الصرد بالحرور. و الجسوء و الجس : الماء الجامد. 

۴ الاشعار من أحسن الدلیل على ان الخلقه غير منقطعه من حيث آولها كما انها كذلك من حیث آخرها. ط. 


۵- فی نسخه من الکتاب و التوحید المطبوع: فى الارض منتشرا. 


عم م2 


قال ف وغل مذي عليه نم آقاق و قال اث ها الكلام و ا أعُودٌ إِلَى شَئْ ۽ مِنْ دلک. 


قال الصدوق رحمه الله فى هذا الخبر آلفاظ قد ذکرها الرضا عليه السلام فى خطبته و هذا تصدیق قولنا فی الأئمه علیهما السلام 
إن علم کل واحد منهم مأخوذ عن أبيه حتی بتصل ذلك بالنبی صلی الله عليه و آله. 


**[ترجمه ]توحید: امام صادق عليه السلام فرمود: امیر المؤمنين عليه السلام بر منبر مسجد کوفه خطبه می‌خواند ناگاه مردی 
برخاست که او را ذعلب می گفتند و ذعلب مردی بود زبان آور صاحب بلاغت در گفتگو و قوی دل؛ گفت: یا امير المؤمنين 
آيا پرورد گارت را دیده‌ای؟ فرمود: وای بر تو ای ذعلب من چنان نبودم که پرورد گاری را عبادت كنم که او را ندیده باشم. 
ذعلب گفت: با امير المؤمنين او را چگونه دیدی؟ فرمود: وای بر تو ای ذعلب چشمها او را به مشاهده دید گان ندیده لیکن 
دلها او را به حقائق ایمان دیده اند. وای بر تو ای ذعلب به درستی که پرورد گار من در غايت لطافت است و لیکن او را به 
لطافت[جسمانی] وصف نمی توان کرد و در نهایت عظمت است و لیکن به عظمت[جسمانی] توصیف نمی‌شود و در نهایت 
كبريائى است و لیکن به بزرگی[جسمانی] متصف نمی شود و جلالتش به اعلا مرتبه رسیده و لیکن به غلظت و گند گی وصف 


پیش از هر چیزی بوده و نمی‌توان گفت که چیزی پیش از او است و بعد از هر چیزی خواهد بود و نمی توان گفت که او را 
بعدی باشد. چیزها را خواسته نه به همتی و بسیار درک کننده است نه به فریبی. او است که در همه چیزها است اما با آنها 
آمیزش ندارد و از آنها نیز جدا نیست. ظاهر است نه به معنای مباشرت |[ که با کسی روبرو شود] و آشکار است نه به آشکاری 
رژیتی. دور است نه به مسافتی» و نزديكك است نه به نزديكك شدنی|جسمانی]. لطیف است نه به تجسمی و موجود است نه بعد 
از عدمی. کارها می کند نه به اضطراری و تقدیر می کند نه به وساطت حرکتی و اراده کننده است نه به همتی. 


ص: ۳۰۴ 
مکانها او را فرو نمی تواند گرفت و زمانها او را همراه نشوند. صفات او را محدود نتواند ساخت و چرتها او را فرا نگیرد. 
هستیش بر زمانها و وجودش بر عدم و ازلیتش بر ابتداء پیشی گرفته است. 


به واسطه قرار دادنش مشاعر را از برای خلائق معلوم شد که او را مشعری نیست و به ایجادش ماهیات جواهر را شناخته شد که 
او را جوهری نه و به واسطه آنکه در ميان چیزها ضدیت افکنده دانسته شد که ضدی ندارد و باعتبار مقارنتی که در ميان 
چیزها قرار داده فهمیده شد که قرینی ندارد. روشنی را با تاریکی و خشکی را با تری و درشتی را با نرمی و سردی را با گرمی 
متضاد ساخته است. بین اشياء دور از هم پیوند داده و میان اشیاء نزدیک به هم جدایی انداخته است که به سبب جدائیشان بر 
جدا کننده شان و به علت پیوندشان بر پیوند دهندهشان دلالت دارند. و اد ات ایت مک فول حداف ع وحن و كل هر 


علق وحن له کم ند کوون؛ -. ذاریات / ۴۹ - 


ڑواز هر چیزی دو گونه [یعنی نر و ماده] آفریدیم» اميد که شما عبرت كيريد.] 


پس به اينها در ميان قبل و بعد جدائی انداخته تا معلوم شود که او را قبل و بعدی نیست و همه اينها به غرائزی که دارند 
گواهند که آن که اين غریزه‌ها را به انها عطاء فرموده خود غریزه‌ای ندارد و بواسطه وقتی که دارند خبر می‌دهند که آن که 
وقت را از برای اينها پیدا کرده خود وقتی ندارد. بعضی را از بعضی پوشانیده تا معلوم شود که در ميان او و آفرید گانش 


حجاب و پرده نیست غير از خلقش. 


او پرورد گار بود در هنگامی که هیچ پروریده نبود و معبود بود در زمانی که عبادت کننده‌ای نبود و عالم بود در وقتی که هیچ 


معلومی نبود و شنوا بود در حینی که هیچ مسموعی نبود. 

بعد از آن حضرت این ابیات را خواند: 

پیوسته آقای من به حمد معروف و پیوسته آقای من به جود موصوف بوده 

در زمانی که هیچ روشنی نبوده که به آن روشنی جسته شود و نه تاریکی که بر گرانهای آسمان مقیم گردانیده شده باشد 
و پرورد كار ما به خلاف همه آفرید گان و به خلاف هر چیزی‌ست که در وهمها موصوف باشد 


و هر که او را اراده کند بر وجه تشبیه که او را مانند چیزی داند در حالی که او را تصو ركننده باشد بر می گردد صاحب باطل 


و بیهوده که به عجز شانه بسته است و در جایهای بلند ملاقات می کنند موج قدرتش موجی را که برابری می کند با چشم بر هم 


زدن روح که باز داشته شده 

يس وا گذار صاحب بحث در دين را که در آن فرو رفته» شككء انديشه را در او آفت زده کرده 

و مصاحبت كن با صاحب استواری که حبیب است برای آقایش و مقرون به نوازشها از آقایش باشد 
راهنمای هدایت در زمين پراکندہ شام کرده و در آسمان در حالتی که نیکو حال و مشهور است. 
ص: ۳۰۵ 


راوی می گوید: ذعلب افتاد و ببهوش شد بعد از آن به هوش باز آمد و كفت من چنین سخنی نشنیده بودم و دیگر به آن 
صدوق - رحمه الله - گوید: در این خبر الفاظی هست که حضرت امام رضا عليه السلام آنها را در خطبه اش ذ کر فرموده و 
اين تصدیق قول ما است در شان ائمه عليهم السلام که علم هر یک از ايشان از پدرش فرا گرفته شده تا آنکه به پیامبر صلی الله 


عليه و آله متصل شود. -. توحید: ۳۰۸ - 


| تر جمه | 


بیان 


ذرب اللسان حدّته قوله عليه السلام معكوفا أى محبوسا أخا حصر أى مصاحبا للعی و العجز و كتفت الرجل أى شددت يديه 
إلى خلفه بالكتاف و هو حبل و الطرف العين و مكفوفا حال منه أى يجعل عين الروح عمياء قوله عليه السلام مأووفا حال عن 
الرأى و يمكن أن يقرأ على الأصل بالواوين لضروره الشعر أو باشباع فتحه الميم. قوله عليه السلام حبا لستنده الحبِ بالكسر 
المحبوب و يمكن أن يقرأ بالضم أيضا بأن يكون مصدرا مؤوّلا بمعنی المفعول و يمكن أن يكون مفعولا لأجله لکن عطف قوله 
و بالكرامات يحتاج إلى تکلف أى و لكونه محفوفا و قوله دليل الهدى بالرفع و بحتمل النصب بالخبريه فيكون الاسم ضميرا 
راجعا إلى الأخ و لعله نظرا إلى المصرع الثانى أظهر. 


*[ترجمه ]«ذرب اللسان» يعنى تيزى زبان. «معكوفا): محبوس. «أخا حصر) يعنى همراه تک و عجز «كتفت الرجل» بعنی 
دستانش با ريسمان به يشتش بسته شد. «الطرف» جشم و «مكفوفا» حال براى آن است يعنى چشم روح را كور قرار داد. 


«مأووفا» حال از رأى است و می توان به خاطر ضرورت شعر به صورت اصلى اش با دو واو يا به اشباع فتحه ميم خوانده شود. 


١ا‏ لسيده» الحب با كسره يعنى محبوب. و می توان با ضمه خواند به اينكه مصدرى موؤل به معناى مفعول باشد. و ممكن 
است مفعول لأجله باشد ولى عطف «بالکرامات» تاز به تکلف دارد یعتی به:دليل احاطه شدنش. و «دليل الهدی» مرفوع است و 
احتمال نصب بنا بر خبر بودن هست و اسم ضميرى است كه به «الأخ» برمى كردد و با توجه به مصرع دوم شايد اين احتمال 
ظاهرتر باشد. 


** | ترجمه | 


«A» 


ع 


اتد 


رمم ر 


نهج» نهج البلاغه و من خطبه لَهُ عليه السلام الْحَمْدُ لله الق الْعبَادٍ وَ سَاطِح الْمِهَادٍ و متيل الْوهَادٍ و خصب النجَادٍ ليس 


52 و 


ابتِدَاءٌ و لا لته انتقضاء هْوَ الأول لم رل و الباقی بلا أجل رت له الجباه و دنه الشْفَاۂُ د الأشْیَاءَ ند خلقه لها بان له من 


` 


شبهها ( ٥۵‏ تُقَدّرُه لام بالعذود و الک رکات و نَا بالجوارح و الْأَدَوَاتِ لا یال له مَتى و لَا بُض رَبُ له امد بعّی الظاهر ا یال 
ما و بان لا یال فیما لا شب فیتَضی (1)وَ دا مَخيجوبٌ فیضوی لم یقرب من الضیاء بالتصاق و لم يمذ عنها بافتوای لَا بَحَنَی 
ليه من عباده وص لخظه وَ لا كرُورٌ لَفْظه و لا اژولاف رَبْوَهِ و 


۳٣۶ ص:‎ 


۱- آی حل الأشيام تنزیها لذاته عن ممائلتها و تمییزا له عن مشابهتها. 
اك أى لیس بجسم فیفنی بالانحلال. 


ا انیت اط حطر فی لوب داج و لا عست اج ییا َليه الْمَمَرُ لمیر و تمه یه الس دات الور فی او و الکژور 101 تیب 
ره الدُمُورِ من بل یلیل و ا ار یڈ و نواعت جع كله الم دون مد 
صفات دار و نابات الأقطار و تنل اکن و تمن اکن لد لِحَلقِهِ مَض روت و إلى غیره موب ئن يلق ایا مِنْ من 
ول ره وکا من اوا یه بلق الق امه و مور ما صو خسن ضور لیس یشنم بل انا و له باع 
شی ء اقا له با ثواتِ الْمَاضِينَ کملمه بالا لقن و عم با فی المماوَاتِ الْعلَى کعلمه بعا فى الْأَرَضِينَ ین الشفلی. 


3 


**[ترجمه ]نهج البلاغه: امير مؤمنان عليه السلام در خطبهاى فرمود: 


حمد خدای را که آفریننده كد گان» و گستراننده زمین» و جاری کننده آب در زمين هاى گودہ و رویانندہ كياه در زمينهاى 


لبها به توحیدش گویاست. اشیاء را به وقت آفریدن حدّى معین نمود تا جدا بودن حقیقتش از شباهت با آنها را روشن سازد. 


انديشه ها را توان آن نیست که او را به داشتن حدود و حرکات. و اعضاء و ابزار کار به سنجش آرند. گفته نمی شود: از کی 
بوده» و تا چه زمان خواهد بود؟ ظاهری است که نتوان گفت: از جه آشکار شده؟ و باطنی است که گفته نمی شود: در جه 


جسم نیست که زوال پذیرد» مستور نیست تا چیزی او را پوشانده باشد. از روی اتصال به اشیاء نزديكك نشده» و دوریش از 


موجودات به جدایی نیست. 
نگاه خیره بند گان» و تکرار سخن آنان و نزدیکک شدن و در نظر آمدن ثيه ها 
ص: ۳۶ 


و برداشتن قدم در شب سياه» و شب آرام تيره ای که ماه درخشان بر آن سايه می اندازد» و خورشيد تابان در غروب و طلوع از 


بى آن می آید. و د گر گونی زمانها و رو زگاران از آمد و شد شب و روز هیچ یک از او پنهان نیست. 


پیش از هر نهايت و مدّتی» و هر ضبط كردن و شمردنی وجود داشته. از حدود و اندازہ هایی که تحدید کنند كان به او نسبت 
می دھند و از داشتن نهایت اقطار مختلف. و قرار گرفتن در مساکن» و جای گرفتن در اماکن که برايش خیال می کنند منرّه 


است. 


حدود و اندازه برای آفرید گان او قرار داده شده و مخصوص غير اوست. اشياء را از مواڈی ازلی و از الهایی ابدی نیافربد» 


بلکه خلق کرد انهه را خلق كرف پس حذش را معین نمود؛ و صورت داد آنحه را صورت داد پس صورتش را یکر گردانید. 


چیزی از فرمانش امتناع نورزدہ و او را از طاعت چیزی سودی نرسد. علمش به مرد گان گذشته همچون علمش به زند گان باقی 
۶۱ - 


چا ماد | ترجمه ] 
ایضاح 


ساطح المهاد أى باسط الأرض التی هی بمنزله الفراش للخلق و الوهد المکان المنخفض و النجاد ما ارتفع من الأرض أى مجری 
السیول فى الوهاد و منبت العشب و الات و الأشجار کی النجاد قوله انقضاء أى فى طرف الأبد و يمل أن بكرن المراد 
بالأوليه العلیه أى ليست له عله و لیس لوجوده فى الأزل انقضاء و الأول آوفق بالفقرتین الآتيتين لفا و نشرا و شخوص اللحظه مد 
البصر بلا ح رکه جفن و کرور اللفظه رجوعها و قیل ازدلاف الربوه صعود انسان أو حيوان ربوه من الأرض و هی الموضع 
المرتفع و قيل ازدلاف الربوه تقدمها فى النظر فان الربوه أول ما بقع فى العین من الأرض عند مد البصر من الزلف بمعنی القرب. 
قوله عليه السلام داج أى مظلم و الغسق محر که ظلمه أول اللیل و قوله ساج أى ساکن كما قال تعالی و الیل ذا مجی (1)أى 
سکن آهله أو ركد ظلامه من سجی البحر سجوا إذا سكنت آمواجه قوله عليه السلام يتفي هذا من صفات الغسق و من تتمه نعته و 
معنی يتفيأ عليه یتقلب ذاهبا و جائیا فى حالتی آخذه فى الضوء إلى التبادر و أخذه فى النقص إلى المحاق و الضمیر فى عليه 
للغسق. و قوله و تعقبه أى تتعقبه فحذف إحدى التاءین و الضمیر فيه للقمر و قوله 


ص: ۳۰۷ 


-١‏ الافول: المغيب» و الکرور: الرجوع بالشروق. 
٢۲‏ الضحی : ۳ 


من إقبال ليل متعلق بتقلیب و المعنی أن الشمس تعاقب القمر فتطلع عند آفوله و بطلع عند آفولها قوله عليه السلام قبل کل غایه 
آی هو سبحانه قبل کل غايه قوله عما ينحله أى ينسبه الیه. قوله عليه السلام و تأثّل المساکن يقال مجد مؤثّل أى أصيل و بيت 
مؤبّل أى معمور و أل ملکه عظمه و تأشّل عظم و تمکن الأماكن ثبوتها و استقرارها آقول یحتمل أن یکون المعنی التأثل فى 
المساکن و التمکن فى الأماكن قوله عليه السلام و لا من أوائل آبدیه آقول على هذه النسخه الأصول الأزليه هی الأوائل الأبديه 
إذ ما ثبت قدمه امتنع عدمه قوله عليه السلام فأقام حده أى أتقن حدود الأشياء على وفق الحکمه الالهیه من المقادیر و الأشكال 
و النهایات و الاجال. 


٭| ترجمه ]×ساطح المهاد» یعنی گسترانندہ زمين که به منزله فرش برای خلق است. «الوهد» مکان پست. 


«النجاد»: قسمت مر تفع زمين» يعنى مجراى سيل در زمينهاى پست. و محل رويش علف و گیاہ و درختان در زمينهاى يسث. 
«انقضاء» يعنى در طرف ابد. 


احتمال دارد مرن ار ]و لض عا باه سی را عد فا شتا رق وود در ازل انقضائى نيست. ولى احتمال اول 


با دو فقره بعدی از جهت لف و نشر موافق‌تر است. 


«شخوص اللحظ): امتداد نگاه بدون حر کت يلكك. «کرور اللفظة: باز گشت آن. گفته شده «ازدلاف الربوة» بعنی صعود انسان 
يا حیوانی از ربوه‌ای در زمين و ربوه یعنی موضع مرتفع. و گفته شده «ازدلاف الربوه» تقدم آن در نگاه كردن است زیرا ربوه 
اولین جايى در زمين است که هنگام امتداد نگاه» چشم بر آن واقع شود. یعنی از زلف به معنای قرب و نزدیکی گرفته شده 


است. 


«داج»: تاريكك. «الفسق»: تاریکی اول شب. «ساج»: ساکن» چنانچه خداوند فرمود: او الیل إذا ترجی» -. ضحی / ١‏ - یعنی 
هنگامی که اهلش ساکن شدند یا تاریکیش راکد شد از «سجی البحر سجواه سی امواج دریا آرام شد. کا از صفات غسق 
و تکمیل کننده توصیف آن است. و معنای ایتفیأً علیه» یعنی می آید و می رود در دو حالت افزایش نورش تا رسیدنش به بدر 
و که مر ماس مساق وضو در وی بان مین کرس ما سس عم که یکی از بو تیش 


حذف شده و ضمیر در آن به قمر باز می گردد. 
ص: ۳۰۷ 


امن إقبال ليل» متعلق به تقلیب است و معنا اين است که خورشيد در عقب ماه می آید يس هنكام افول آن طلوع می کند. «قبل 
كل غایة» یعنی خداوند قبل از هر نهایت است. «عمًا بنحله» یعنی از چیزی که به او نسبت می دهد. «و تأثل المساکن» گفته می 
شود: «مجد موئل» بعنی شرف اصیل و ابیت مونل خانه آباد. و «آثل ملکه»: ملکش را بز رگ کرد و «تأثل): بز رگ شد» 
«تمکن الما کن»: ثبوت و استقرار مکانها. «و لا من اوائل أبدیّه» بنا بر این نسخه» اصول ازلیه همان اوائل ابدیه استء زیرا آنچه 


قدمش ثابت شد عدمش ممتنع می شود. 


«فأقام حدّه): بعنی حدود اشیاء را همچون مقادیر و شکلها و نهایات و اجل ها بر وفق حکمت الهی استوار داشت. 


بد > 1 تر حمه 1 
»$« 


رو ی سز یھ زاگ 2 ا هّن 2 آفرت مه 
0 وین هو له حواشغ فیالعکان بآ بطم لول کی کرو و رات واجب 


مغرقته فَهو الى تَشْهَدُ له آغلام وجو د علی افرار لب ذی الْجخود تعالی الله ما ول الْمْتَبَهُونَ به وَ الْجَاحجِدُونَ له لا كبيرا. 
**[ترجمه ]نهج البلاغه: امیر مؤمنان عليه السلام در خطبه‌ای فرمود: 


سياس خداوندی را که به همه امور پنهانی داناست. و نشانه هاى آشکار بر وجودش دلالت دارد» و به دیده بینا در نيايد. 


چشمی که او را ندیده انکارش نمی کند. و دل کسی که وجودش را باور کرده به کنه ذاتش نمی رسد. 


در برتری از همه چیز پیشی گرفته و چیزی از او برتر نیست. به هر چیزی نزدیک است و چیزی نزديكك تر از او نیست. نه 
برتری مقامش او را از مخلوقات دور نموده» و نه نزدیکی او به موجودات موجب مساوی بودنش با آنها در مکان گشته. عقلها 
را بر بیان جدود صفتش آ كاه نکرده و آنها را از معرفت لازم در باره وجودش باز نداشته. او خداوندی است که آثار هستی 
اقرار قلبی منکرش را گواهی می دهد. خداوند از آنچه تشبیه کنند گانش به موجودات می گویند و از اوهام منکرانش بسی 
بالاتر است. - . نهج البلاغه: ۰۱۲۲ خطبه ۴۹ - 


* | تر جمه | 


بيان 


بطن خفيات الأمور أى علم بواطنها و قيل أى دخل بواطن الأمور الخفيه أى هو أمسى عند العقول منها قوله عليه السلام فلا عين 
من لم یرہ أى لا- تنكر وجوده عين من لم یرہ لشهاده فطرته على ظهور وجوده أو أنه لا سبيل من جهه عدم إبصاره إلى إنكاره 
إذ كان حظ العين إدراكك ما صح إدراكه بها لا مطلقا. قوله عليه السلام يبصره أى يحيط بكنهه قوله عليه السلام على إقرار أى 
تشهد أعلام وجوده لغايه ظهورها و وضوحها على أن الجاحد إنما يجحد بلسانه لا بقلبه كما مر مرارا. 


#[ترجمه ]«بطن خفیات الأموره: باطن امور را دانست. و گفته شد يعنى به باطن امور ينهان داخل شد يعنى او نزد عقل مخفى.. 
E EE Cy‏ 
وجود اوه يا اينكه راهى برای انکار او از جهت عدم ندیدنش نیست. زيرا بهره چشم» ادراكك چیزی است که د رکش توسط 

چشم ممکن باشد نه مطلق هر چیزی. 


(یبصرہ) يعنى به کنهش احاطه یابد. «علی إقرار» بعنی نشانه های وجودش به دلیل نهایت ظهور و وضوحش شهادت می دهند 


که منکر او تنها به زبانش انکار می کند نه به قلبش چنانچه مکرر گذشت. 

٭| تر جمه | 

ود 

نهج» نهج البلاغه من خطَبَهِ لَهُ عليه السلام امد لَه الى لغ سبق لَهُ ال ایکون 
ص: ۳۰۸ 


۱- الاعلام جمع علم بالتحریک و هو ما يهتدى به و کل ما يدل على شى ء و أعلام الظهور: الأدله لظاهره التی بها تهتدی الیه. 


بل أن یکو آخراً و یکون طَاجِرا قب آن یکون بط کل کی بِالْوَخدَه ع َيِه ليل و كل عَزِيزٍ یره لیل و کل قوی ره 
یز کل تاکن یه مار كت و کلام یره ممم کل تسار ۶+۶۵ ْ 2ھ" 
ہے یه و لب عله ما بد لها و کل بعد یر یره یخمی عَنْ کی الا لطي السام و کل ظاهر عَیڑ 


2 


یزان و کل با یره یر ڪاه َم نیما شید سلطا و آ کف من عواقب زان و لا ایعا 0 
شریک مکار و لا ضحد مُا تفر و لک عناق مَبوبُونَ و ماد داجزون لم یل فى ایا قیال هو فيا ان و لم ین عنها ف 


و نها انآ هلق بو در مرا اوقت په عه عناق و گا وِلحث علیه شیهه فیما قضی و قَدَّرَ بل قَضَاءٌ 
من و عم محکم و أئژ میرم الْمَأمُولٌ مع اله الْمَوهُوبُ م الم 


۹ 5 
او 


**[ترجمه آنهج البلاغه: امیر مؤمنان عليه السلام در خطبهاى فرمود: 
سپاس خداوندی را که صفتی از او بر صفت دیگرش پیشی نجسته تا 
ص: ۳/۸ 


اول باشد پیش از آنکه آخر باشد» و آشکار باشد قبل از اينكه پنهان باشد. هر آنچه غير او به وحدت ناميده شود كم است. و 
هر عزيزى غير از او خوار» و هر قويّى غير او زبون» و هر مالكى غير او ممل وک» و هر عالمى غير او نیازمند به فراگیری» و هر 
صاحب قدرتى غير او كاه توانا و گاه ضعیف. و هر شنونده ای غير او از شنيدن صداهاى آهسته ناشنواء و از شنيدن آوازهای 
بلند کر» و از شنيدن صداهاى دور محروم است. و هر بینندہ ای غير او از دیدن رنگهای پنهان و اجسام لطیف؛ کور و هر 


آشکاری جز او غير پنهان» و هر پنهانی جز او غير ظاهر است. 


موجودات را نه برای تقویت سلطنت خود آفرید و نه به خاطر ترس از حوادث رو زگار و نه برای کمک گرفتن در دفع 
پرورده شده و بند گانی ذلیل و خوارند. در اشیاء حلول ننموده تا گفته شود خدا در آنهاست. و از آنها دور نگشته تا گفته شود 


عدای از آٹھاست: 


آفریدن موجودات و تدبیر وضع آنان او را خسته و درمانده نکرده» و نسبت به آنچه آفريده عجزى به او دست نداده» و در 
آنچه حکم داده و مقدر نموده اشتباهی بر او وارد نگشته» بلکه كارش قضایی است استوار» و علمی است محکم و امری است 
قطعی. بند گان با وجود خشمش به او اميدوار»و با وجود نعمت هایش از او هراسانند. - . نهج البلاغه: ۰۱۳۷ خطبه ۶۴ - 


چا ماد | ترجمه ] 
بيان 


قوله عليه السلام لم تسبق له حال حالا إما مبنى على ما مر من عدم كونه تعالى زمانيا فان السبق و التقدم و التأخر إنما تلحق 
الزمانيات المتغيرات و هو تعالى خارج عن الزمان أو المعنى أنه ليس فيه تبدل حال و تغير صفه بل كل ما يستحقه من الصفات 


الذاتیه الکمالیه یستحقها آزلا و آبدا فلا یمکن أن يقال كان استحقاقه للأوليه قبل استحقاقه للاخریه أو كان ظاهرا ثم صار باطنا 
بل كان أزلا متصفا بجمیع ما یستحقه من الکمالات و لیس محلا للحوادث و التغیرات أو أنه لا بتوقف اتصافه بصفه على اتصافه 
بأخرى بل كلها ثابته لذاته بذاته من غير ترتیب بینها و لعل الأوسط آظهر. قوله عليه السلام کل مسمی بالوحده غیره قلیل قبل 
المعنی أنه تعالی لا یوصف بالقله و إن كان واحدا إذ المشهور من معنی الواحد کون الشی ء مبدأ لکثره یکون عادا لها و مکیالا 
و هو الذی تلحقه القله و الکثره الاضافیتان فان کل واحد بهذا المعنی هو قلیل بالنسبه إلى الکثره التی تصلح أن تکون مبداً لها و 
لما كان تعالی منزها عن الوصف بالقله و الکثره لما یستلزمانه من الحاجه و النقصان اللازمین لطبیعه الامکان آثبت القله لكل ما 
سواه فاستلزم اثباتها لغيره فى معرض المدح له نفیها عنه و قیل 


ص: ۳۹ 


إن المراد بالقلیل الحقیر لأن أهل العرف يحقرون القلیل و یستعظمون الکثیر. 


٭ ترجمه ]الم تسبق له حال حالا» يا مبنی بر زمانی نبودن خداست زیرا سبقت و تقدم و تأخر تنها به امور زمانی متغیر ملحق 
می شود و خدای متعال خارج از زمان است. يا معنا این است که تبدل حالت و تغییر صفتی در او نیست بلکه آنچه را که از 
صفات ذاتی کمالی مستحقش می‌باشد ازلا و ابدا استحقاقش را دارد يس ممکن نیست گفته شود: استحقاقش برای اولیت قبل 
از استحقاقش برای آخریّت است. يا اينكه ظاهر بود سپس باطن شد بلکه ازلا متصف به جمیع کمالات مستحقش بوده و محل 
حوادث و تغییرات نیست. يا اینکه اتصافش به صفتی متوقف بر اتصافش به صفت دیگر نیست بلکه تمام آنها بدون ترتیبی به 


ذاتش برای ذاتش ثابت هستند. و شاید احتمال وسط ظاهرتر باشد. 


کا مسق ااا غ یل کا می ایک عا و مر صرق به فلت کی شود كرجه راحد هزد ماف 
مشھور وال مدآ بودن خی راق کت رتی انت كه شمارنده و گیلی راس آن است و ابع واخدی است که فلت و کرت 
نسبی (اضافی) به آن ملحق سی شود. زیرا هر واحدی به این معنا نسبت به کثرتی که شایستگی دارد تا مید ای برای کرت باشد 
قلیل است و از آنجا که خدای متعال از وصف قلت و کثرت منزه است. به دلیل استلزامش برای حاجت و نقصان که لازمه 
طبیعت إمكان هستند» پس امام قلت را برای ماسوای خدا ثابت کرد و اثبات آن برای غير خدا در موضع مدح خدا مستلزم نفی 


آن از خداست. 
و گفته شده 


ص: ۳۰۹ 
منظور از قلیل» حقیر است زیرا اهل عرفء قلیل را تحقیر و كثير را تعظیم کنند. 


1 تر جمه‎ 1 E 
آقول‎ 


الأظهر أن المراد أن الوحده الحقيقیه مخصوصه به تعالی و إنما يطلق على غيره بمعنی مجازی مؤول بقله معانی الکثره فإن 
للکثره معانی مختلفه الکثره بحسب الأجناس أو الأنواع أو الاصناف أو الأفراد و الأشخاص أو الاعضاء أو الاجزاء الخارجیه أو 
العقلیه أو الصفات العارضه فیقال للجنس جنس واحد مع اشتماله على جميع آنواع التکثرات لکون کثرته آقل مما اشتمل على 
التکثر الجنسی آیضا و هکذا فظهر أن معنی الواحد فی غيره تعالی يرجع إلى القلیل و لذا قال عليه السلام کل مسمی بالوحده 
إشاره إلى أن غيره تعالی لیس بواحد حقيقه هذا ما خطر بالبال و الله یعلم و قد مر تفسیر ساثر الفقرات و نظاثرها مرارا. 


**# تر جمه ]به نظر من ظاهرتر آن است که منظور این باشد که وحدت حقیقی» مخصوص خدای متعال است و تنها به معنای 
بجازی پر غير كنذا اطاقق می شود که کر این ماه وت به فلت سای کرت تاویل شده استه زیرابرای: کرت مات 
مختلفی است؛ کثرت به حسب اجناس يا انواع يا اصناف يا افراد و اشخاص يا اعضا یا اجزای خارجی يا عقلی يا صفات 


عارضی؛ مثلا۔ یک جنس جنس واحد گفته می شود با اينكه شامل جمیع انواع کثرتهاست. به اين دلیل که کثرتش کمتر از 
آن چیزی است که شامل کرت جنسی نیز هست. پس روشن شد که معنای واحد در غير خدای متعال به قلیل يرهق گردد و به 
همین دلیل امام عليه السلام «كل مسمی بالوحدة» 


فرمود» برای اشاره به اينكه غير خدای متعال حقیقتا واحد نیست [بلکه فقط مسمّای به اسم وحدت است.] 
اين چیزی است که به ذهن من می رسد. والله یعلم. 

تفسير ساير فقرات و نظائر آنها بارها گذشت. 

**| ترجمه | 

«FA» 


نھجء نهج البلاغه مِنْ خطَبه لَهُ عليه السلام اند ِل الْمغرُوفٍ من عبر ویو (۵ا ال الي ِن عر وئه الى لم برل تام دام 
ٳڏ لا ياء دا اراج و ا مب دات إڑکاج و ا بل 5اچ و خر ساج و لا جبل ذو فجاج و نع ذو اغوجاج وا آزض دا 
اد و الق ذو تماد ذلك مع ال و وار ره و ال ای و اه و دس و ار ان فی مزضانه ییا کل جدید و 


و 


يربان کل تعد قَسَعَ أَررَاَهُعْ و أخص ی آثَارَهُمْ و أغْمَالهُم وعد ہے ور الشیی و 


َ‫ 
ع ه ہے۔ 
7 سر سم 


رز توت بن زعام وا أن کتاکی هم لت و ای اشْتَدّتُ یَِفُمَثْهُ علی اہ فی ت که رَحْمَيهِ و 


ما 


العث رشم اوها فى هدو نقعته تاهو عن عا الاو مدمه عن شا و ذل من ااة و غاب مَنْ عَادَاهُ من تو کل عليه اه و 


رھ سه 


7 انا البق قاف ةم كه 4 را جا اله زوا أت کم ین قبل أن توا و حايتبوها ون قبل ان اربوا و 


وا ول ضديق الحا و الْقَادُوا قبل عُنْفِ الشیاتِ و اعلَمُوا أنه رح تھا على تیه سی کرت گرم واعظ و ات ا کر 


له من ترا اجز و لا واعظ. 


ص: ۳۰ 


۲ عازه: عارضه فى العزه. 


**[ترجمه ]نهج البلاغه: امیر مؤمنان عليه السلام در خطبه‌ای فرمود: 


حمد خدای را که منهای دیده شدن شناخته شده» و جهان را بدون انديشه و فکر آفریده. خدایی كه هميشه قائم به ذات و دائم 
بوده و هست آن كاه كه نه آسمانی دارای برج» نه حجابهایی دارای درهای بز رگ» نه شب تاریک. نه دریای آرام» نه 


کوههای دارای تنگه هاء نه راه پیچیدہ و کج نه زمين گسترده و نه خلقی دارای قدرت وجود داشت. 


اوست به وجود آورنده مخلوقات و وارث آنان» و معبود خلق و رازق ایشان. آفتاب و ماه در مسير رضایش در ح رکتند» هر 
تازه ای را کهنه می کنند. و هر دوری را نزدیک می نمایند. روزیهای موجودات را تقسیم» و آثار و اعمالشان و عدد نفس 
هاشان را حساب نموده» و به خیانت چشمها كاه و به آنچه در سینه پنهان می کنند داناست» و به قرا رگاهشان در ارحام و 


اوست خدايى که عذابش در عین وسعت رحمت. بر دشمنانش شدید است. و رحمتش در عين سختی عذاہش, بر اولیائش 
گسترده است. به هر كه بخواهد بر او غلبه کند مسلط استء و در هم کوبنده مخالف خود است. و خوار کننده کسی است که 
با او درگیری نماید» و غالب بر هر که با او دشمنی ورزد. آن که به او اعتماد کند ہی نیازش سازد. و هر که از او بخواهد 


عطایش نمايد» و هر که به او قرض دهد ادا کند» و به هر که سپاسگزارش باشد پاداش بخشد. 


بند گان خداء پیش از آنکه به میزان حق سنجیده شوید خود را بسنجید» و قبل از اينكه به حسابتان برسند خود را محاسبه كنيد 


و نفس بزنید پیش از آنکه راہ نفس بسته شود و مطیع خدا گردید قبل از آنکه شما را به اجبار به سوی آخرت برانند. و 


بدانید آن که با واعظ و منع کننده ای از باطن خويش او را یاری نداده اند واعظ و منع کننده ای از غير خودش برای او 
نخواهد بود. -. نهج البلاغه: ۱۸۶ء خطبه ۸٩‏ - 


ص: ۳۰ 


الروته التفكر و القائم فى صفاته تعالى بمعنى الدائم الثابت الذى لا يزول أو العالم بالخلق الضابط لأحوالهم آینما كانوا أو قيامه 
تو کیله الحفظه عليهم أو حفظه للخلق و تدبيره لأمورهم أو مجازاته بالاعمال أو قهره لعباده و اقتداره علیهم و الابراج قبل هو 
جمع البرج بالضم بمعنى الركن و أركانها أجزاؤها و تداويرها و خوارجها و متمماتها أو البرج بالمعنى المصطلح أى البروج 
الاثنى عشر و الأظهر عندى أنه جمع البرج بالتحريكك أى الكواكب قال الفیروز آبادی البرج الجميل الحسن الوجه أو المضی ء 
البين المعلوم و الجمع آبراج. قوله عليه السلام ذات إرتاج اما بالكسر مصدر آرتج أى أغلق أو بالفتح جمع الرتاج و هو الباب 
المغلق (۱)و فيه أنه قلما يجمع فعال على أفعال و روى ذات رتاج على المفرد و الداجى المظلم و الساجى الساكن و الفجاج 
بالكسر جمع فج بالفتح و هو الطريق الواسع بين الجبلين و المهاد الفراش أى أرض مبسوطه ممكنه للتعيش عليها كالمهاد. قوله 


عليه السلام ذو اعتماد أى ذو قوه و بطش أو یسعی برجلین فیعتمد علیهما و دآب فی عمله أى جد و تعب و الشمس و القمر 
دائبان لتعاقبهما على حاله واحده لا يفتران و لا یسکنان و روی دائبین بالنصب على الحال و یکون خبر المبتد! یبلیان. قوله عليه 
السلام و أحصى آثارهم أى آ ار آقدامهم و وطئهم فى الأرض أو حرکاتهم و تصرفاتهم أو ما يبقى بعدهم من سنه حسنه أو 
سيئه كما فسر به قوله تعالی و کت ما قَدُمُوا و آثارَمُم (۲)و روی عدد آنفاسهم على الاضافه و خائنه الأعين ما بسارق من النظر 
إلى ما لا يحل أو أن ینظر نظره بریبه. قوله عليه السلام من الأرحام متعلقه بمستقرهم و مستودعهم بیانا لهما على اللف و النشر و 
لما كان تحقق الغرض و كمال الذات و حلول الروح فى الرحم عبر عنه بالمستقر و عن الظهر بالمستودع و یکون الظرف آعنی 
قوله إلى أن تتناهی متعلقا بالأفعال 


ضر ۳۱۱ 


-١‏ و الباب العظیم. 


زا 9 "۱ 


السابقه أى قسم و حصی و عدد و تکون تناهی الغایه بهم کنایه عن موتهم و يحتمل أن یکون المراد مستقرهم و مأواهم على 
ظهر الارض و مستودعهم فى بطنها بعد الموت و يكون من بمعنی مذ أى مذ زمان کونهم فى الأرحام و الظهور إلى أن تناهی 
الغایه أى إلى أن يحشروا فی القيامه و صاروا إلى النعیم أو إلى الجحیم و یحتمل أن يكون المراد بالمستقر و المستودع من استقر 
فيه الایمان و من استودع الایمان ثم یسلب كما دلت عليه الأخبار الکثیره و توجیه الظرفین بعد ما مر غير خفى. قوله عليه السلام 
فى سعه رحمته أى فى حال سعه رحمته علی أولیاثه و اتسعت رحمته لأولیائه فى حال شده نقمته علی أعداثه فالمراد تتزیهه 
تعالی عن صفه المخلوقین فان رحمتهم لا تکون فى حال غضبهم و بالعکس أو اشتدت نقمته على آعدائه فى حال سعه رحمته 
علیهم فان رحمته تعالی شامله لهم فى دنیاهم و هم فیها یستعدون للنقمه الشدیده و لا یخفی بعده و المعازه المغالبه و المدمر 
المهلک و المشاقه المعاداه و المنازعه. قوله عليه السلام و تنفسوا قبل ضیق الخناق استعار لفظ التنفس لتحصیل الراحه و البهجه 
فى الجنه بالأعمال الصالحه فى الدنیا و استعار لفظ الخناق من الحبل المخصوص للموت أى انتهزوا الفرصه للعمل قبل تعذره 
بزوال وقته قوله عليه السلام قبل عنف السیاق أى السوق العنیف عند قبض الروح أو فى القيامه إلى الحساب. قوله عليه السلام 
من لم يعن على بناء المجهول أى لم يعنه الله على نفسه حتی یجعل له منها واعظا و زاجرا لم یمنعه المنع و الزجر من غیرها أو 
على بناء المعلوم كما روی آیضا أى من لم يعن الواعظین له و المنذرین على نفسه لم ينتفع بالوعظ و الزجر لن هوى نفسه 
یغلب وعظ کل واعظ. 


#[ تر جمه |«الروية): تفکر. «القائم فى صفاته» به معنای دائم و ثابتی است کہ از بین نرود. يا اينكه عالم به خلق و نگاهدار 
احوال ايشان است هر جا که باشند. يا قيام او همان قرار دادن ملائکه حافظ برای آنهاست يا حفظ و تدبیرش نسبت به خلق 


است. یا مجازات او با اعمال تا تسلط و اقتدارش بر بند كان انت 


های آن. يا اينكه برج به معنای مصطلح آن یعنی برجهای دوازده كانه است. و به نظر من ظاهرتر آن است که جمع بَرّج باشد 


فيروزآ بادى گفته است: «البرج» یعنی زیبا و خوش رو یا نورانی آشکار معلوم و جمع آن آپراج است. «ذات ارتاج» يا با کسره 
فعال بر وزن آفعال جمع بسته شود. و «ذات رتاج» به صورت مفرد نیز روایت شده است. «الداجى): تاريكك. «الساجی»: ساکن. 
«الفجاج» با کسره جمع فج با فتحه و آن به معنای راه واسع ميان دو كوه است. المهاد»: بسته یعنی زمینی گسترده شده و ممکن 


برای زند گی بر آن همچون بستر. 


«ذواعتماد» یعنی دارای قوت و شجاعت. یا اينكه یعنی با دو پایش سعی می کند يس بر آنها تکیه می کند. «دأب فی عمله): 
تلاش کرد و رنج برد. «الشمس و القمر داثبان»: خورشيد و ماه دائب هستند به دلیل در پی هم آمدنشان به یک حالت واحد نه 


خسته می شوند و نه ساکن می گردند. و «دائبين» نیز روایت شده بنا بر حال بودن. «یبلیان» خبر مبتدا می شود. 


«أحصى آثارهم» یعنی آثار قدمها و ضربه زدنشان بر زمين يا حرکات و تصرفات آنها یا سنت حسنه يا سیثه‌ای که بعد از آنها 
باقی می‌ماند چنانچه آيه «و َكب ما فدُمُوا و آثارَهُم) -. یس /۱۲- و هر کاری را که پیش از این کرده اند و هر اثری را 


كه يديد آورده اند می نویسیم.] را به آن تفسیر کرده اند. 


و «عدد آنفاسها» به صورت اضافه نيز روایت شده است. «خائنة الأعين» نگاه دزدکی به چیزی که حلال نیست يا نگاه كردن به 


رسه. 


«من الأرحام» تع به «مستقزهم و مستودعهم» و بیانی برای آنها بنا بر لف و نشر است. و از آنجا که محل تحقق مقصود و 
متعلّق به افعال 


ص: ۳١۱٣‏ 
سایق بعنی «قشم»» «أحصى» و«عدّد) مى باشد. 


تناهی غایات به آنها کنایه از مرگشان است و احتمال دارد منظور این باشد كه محل استقرار و يناه آنها يشت زمين و محل 
ودیعه گذاشته شدنشان بعد از م ركك» درون زمین می باشد. «من» به معنای «مذ» باشد یعنی از زمان بودنشان در رحم ها و 
اصلاب تا زمانی که غایت به انتها برسد یعنی تا وقتی که در قيامت محشور شوند و به سوی نعيم بهشت يا عذاب دوزخ بروند. 
و احتمال دارد منظور از مستقرٌ و مستودع. به ترتیب کسی باشد که ایمان در او مستقر شده و کسی که ایمان در او به ودیعه 
گذاشته شده و سپس از او سلب می گردد چنانچه روایات بسیار بر آن دلالت دارند. و توجیه دو ظرف با بیانی که ذکر شد 


پوشیده یست. 


افی سعة رحمته» یعنی در حال گشایش رحمتش بر اوليائش. و رحمتش بر اولیائش در حال شدت عذابش بر دشمنانش» وسیع 
است. يس منظور تنزیه خداوند از صفت مخلوقات است زیرا رحمت آنها در حال غضبشان نمی باشد و برعکس. یا اينكه 
عذابش بر دشمنانش در حال گشایش رحمتش بر آنها شدت كرفت زیرا رحمت او در دنا شامل آنها می شود در حالی که 


آنها در دنیا مستعك عذاب سخت هستند. ولی اين احتمال بعید است. 


«المعاژه»: غلبه کردن. «المدمّر» مهلكك. «المشاقة»: دشمنى و نزاع. «وتنفسوا قبل ضیق الخناق»: لفظ تنفس را برای كسب راحتی 
و خوشى در بهشت توسط اعمال صالح در دنيا و لفظ خناق رااز ريسمان مخصوص مركك استعاره كرفته است. يعنى فرصت 
را براى عمل غنيمت شماريد قبل از آنكه عمل با زوال وقتش ناممكن شود. 


«قبل عنف السیاق» یعنی رانده شدن به زور هنكام قبض روح يا در قیامت به سوی حساب. «من يعلم یعن) به صيغه مجهول 
یعنی کسی که خدا او را يارى نکند تا اينكه از نفس او برایش واعظ و مانعی قرار دهد منع دیگران او را مانع نشود. يا به 
صیغه معلوم - چنانچه آن نیز روایت شده - یعنی کسی که واعظان و منذران نفسش را یاری نکند از وعظ و منع» نفعی نبرد 
زیرا هوای نفسش بر وعظ هر واعظی غلبه کند. 


| ترجمه | 


۰۳۹ 


0 
o e~ 


نهج نهج البلاغه و مِنْ خطبه لَهُ عليه السلام لَا يَشْعَلهُ َأ و لا بير زَمَان و لا ويه مَکَانٌ و لا مهه لسان و ا يغرب عله قطر 
نا و ار الشماء و ا وافى الڑیح فی لالز باعل على ال و ميل اله فى اه الما بعلم معا 


الأَوْرَاقٍ و في طرف لخاق. 
ص: ۳۲ 


۱- السوافی جمع سافیه يقال سفت الریح التراب و الورق أى حملته. 


**[ترجمه ]نهج البلاغه: امیر مؤمنان عليه السلام در خطبه‌ای فرمود: 


اشتغال به کاری او را سر گرم نمی سازد» زمانی باعث دگرگونی او نمی گرد مکانی او را فرا نمی گیرد» و زبانی قدرت 
وصفش را ندارد. شماره قطرات باران و ستارگان آسمان» و ذرات خاکی که باد در هوا پراکنده ساخته» و نیز حرکت مورچه 
بر سنكك صاف. و خوابگاه موران كوجكك در شب تار از او پوشیده نیست. محل افتادن بركهاء و نگاه های زیرچشمی را می 


داند. -. نهج البلاغه: ۰۳۵۸ خطبه ۱۷۶ - 


ص: ۳۲ 


٭| تر جمه | 


بیان 


مقيل الذر أى نومها أو محل نومها. 
|[ ترجمه |«مقیل الذر» يعنى خواب مورچه با محل خوابش. 


* | تر جمه | 


«f+» 


و ا 


نهج» نهج البلاغه وق عَنْ تَوْفٍ البکالن (۱)قال: خطبنا بهَذِه الخطبه آمیژ الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام و هُوَ انم عَلَى حجازه لَص بَهَا لَه 
جَعْدَة بن همر المخرومق 402و علیہ مِذَرَعَة مِنْ ضوف (0۳ حمائل سیفه لیف و فی رجلیه تغلان مِنْ لیب و كأن جيه نله تعير 
فقال علیهما السلام اند لله الى الیه مَصایر الخلق و عَوَاقِبُ لامر تح ده علی عظیم |ٍختانه و ر رنه و توامی (۴افضله و 


2 


اانه حداً کون له قَضاء و لشکرو أَدَاء و ٍلی واه قرب 


۷ 


۱ 


ص: ۳۳ 


-١‏ بفتح النون و المعروف ضمها و سکون الواو بعده فاء» هکذا فى تنقیح المقالء و هو نوف ابن فضاله البکالی. كان من 
أصحاب آمیر المومنین عليه السلام و خواصه ترجم له ابن حجر فى ص ۵۲۷ من تقریبه قال: نوف- بفتح النون و سکون الواو- 
ابن فضاله: بفتح الفاء و المعجمه البکالی- بکسر الموحده و تخفیف الکاف- ابن امرأه کعب» شامی مستور و إِنّما کذب ابن 
عاس ما رواه عن أهل الکتاب من الثالثه. مات بعد التسعین. 

۲ابن اخت أمير المؤمنين عليه السلام» آمه أم هانی بنت آبی طالبء اورد ترجمته الشیخ فى رجاله فی أصحاب النبى صلی الله 
عليه و آله و فی آصحاب أمير المؤمنين عليه السلام و قال: و یقال: إِنّه ولد على عهد النبی صلی الله عليه و آله» و ليست له 
صحبه نزل الکوفه. انتهی. و آورده ابن عبد البر فى الاستیعاب و قال: ولاه خاله على بن آبی طالب علیهما السلام على خراسان؛ 


قالوا: کان فقیها. و ترجم له أيضا ابن حجر فى الإصابه» و آثبت ولادته على عهد النبی صلی الله عليه و آله و نقل رژیته النبى 
صلی الله عليه و آله و سلم عن الحاکم و قال: قال ابن منده: مختلف فى صحبته. و قال البخاری: له صحبه ذكره الأزدىٌ و غیره 
فیمن لم يرو عنه غير واحد من الصحابه. و قال ابن حبان: لا اعلم بصحبته شیثا صحيحا أعتمد علیه. و قال البغوی: ولد على عهد 
النبى صلی الله عليه و آله و سلم و ليست له صحبه» و قال ابن السکن نحوه إہ. و فی التقریب: صحابی صغیرہ له رؤيه. و قال 
العجلی: تابعی ثقه. آقول: و كان فى حرب صفين مع خاله عليه السلام» و ضبط هبیره بالهاء المضمومه و الباء الموحده المفتوحه 
ولا الاه ود تقو ارت اللہ اھ 

۳- المدرعه بالکسر فالسكون: ثوب یعرف عند بعض العامه بالدراعیه: قميص ضيق الاکمامء قال فى القاموس: و لا يكون الا من 
صوف. و فى المنجد: جبه مشقوق المقدم. 


یوید رج ار ےج ال و الق و 
وی بایان من رح موق و ناب إِليه ینا و ع له و علض لَه 4 مُوخداً و عظعه مُمَجّدا و لاد به راخب مهدا تم 
وذ بخان تیکون فی ای اک و ملد قیکون > وزو كا مالک و لم وف و لا رمان و لع يَعَاوَرهُ زياد و ا نقضان بل 
هر لول با رانا من علاعات الذي اي و المَضَاء امم فمن راد هلق الشماوات مُوَطَدَاتِ بلا عك ي قانعات بنا 
سب دَعَاهُنَ فجن طَئَِاتِ مدُعِنَاتٍ عر کات ول مبطتات (۲) َو لا رازن ل له وه ون بالطواعيه ما جهن 
مَوْضْدعاً لعرشه و لا مشکناً لملانکته و لا معدا للکلم الطب و العمل الصَالِح من له جعل وما غاماً یل ها الْحيْرَانٌ فى 
تیب فجاج ارم يغ ضوء رما اَم تج الیل میم و اتطاعث نایب سواد لاوس أن ر ما شا 
فى المعراوات ین الو نور ام بان من ا یی علیہ وا عست داج و ليل ماج فی بقاع ری الاب و فی 
بقاع الشفع ال اوزاتِ وتیل ه لد فى نی الشَتراء و تا لمات عله روق العام و ما تشرط مِنْ وَرَقه تزبلها عَنْ 
مت ها عراصف انرا و اهطال الم و یلم مسقط ره وو کاو ال ها و۳ کے اضر رها 
ما تحمل ای فى بَطنها و امد له الکانن یل أَنْ كوت كرسي أؤ عوش أ 

1 مه ابل وا نز بعین و 1 ۳ يُوصَفٌ بالژواج و لَا َل بلاج و درک 
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الوا و لا شاش باس الَذِى کلم وت ی تکلیما و أَرَاُ من آیاته عظیما لا جوارح و لا أَدَوَاتِ و لا بطق و لا لات بل ان 


کشت صَادقاً یا المتَكلثٌ لضف تیک تيون تفا شاف و و و الملانکه الْمَقَرَبينَ فی محنجرات الْقَدْس وحن 
ول عُولّهُْ آن وا حسن [ خسن الْحالِقینَ و 


ص: ۳۴ 
۱- الطول بفتح الطاء: الفضل. 


۲- التلکؤ الاعتلال. و عن الامر: التباطؤ و التوقف. 
۳- الجلابيب: القميص او الثواب الواسع. و فى المغرب: ثوب أوسع من الخمار و دون الرداء. 


نما مدرك بالصَضات ذوّو الْهَينَاتِ و الأدَوَا 


و ها و 
بِظلمَته كل نور. 
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| ترجمه |نهج البلاغه: نوف بکالی گوید: امير المؤمنين عليه ار لام این خطبه را در كوفه برای ما بیان فرمود» و به وقت ايراد 
خطبه به روى سنگی كه آن را جعده فرزند هبيره مخزومى نصب کرد ايستاده بود» و جبه ای از يشم بر تن داشت» و بند شمشير 
و کفش يايش از ليف درخت خرما بود» و پیشانی مباركش از سجده مانند پینه زانوى شتر می نمود» و بدين گونه آغاز سخن 


فرمود: 


حمد خدای را که بازگشت خلق و عواقب امر به اوست. او را بر احسان عظیمء و برهان روشن و فراوانی فضل و نعمتش حمد 
می کنیمء حمدی که حقّش را بجای آورد و شکرش را ادا نماید. و نزديكك کننده به ثوابش» 


ص: ۳۳ 


و موجب حسن مزید نعمتش باشد. و از او طلب یاری می نماييم یاری کسی که فضلش را امیدوار» و بهره اش را آرزومند» به 
دفعش از بلا مطمئنء و عطایش را معترف و مطیع او به کردار 


و گفتار است. و ایمان می آوریم به او ایمان کسی که با حالت يقين به او اميد دارد» و با حال ایمان به او روی آورده مقرّانه 
در برابر او خاشع شده و با اعتقاد به یگانگی او برایش اخلاص ورزیدہ و با تمجید او بز رگش شمرده» و با رغبت و کوشش 


به او پناه آورده اښ 


آن خدای پاک زاده نشده تا در عرّت شریکش شوند. و نزاده تا چون بمیرد ارئی گذارد» وقت و زمانی بر او پیشی نجسته» و 
زیادت و نقصانی به او راه نيافته» بلکه به آنچه از نشانه های تدبير استوارش» و قضای محکمش به ما نموده بر عقول آشکار 
شده است. از شواهد آفرینش او خلقت آسمانهاست که بدون ستون برجا و بدون تکیه كاه بر ياستء آنها را به طاعت خود 
دعوت فرمود و آنها مطیع و با اقرار» بدون درنگ و تأخیر پاسخ دادند و اگر اقرار آسمانها به ربوبیت و اعترافشان به طاعت 
نبود آنها را موضع عرش و جایگاه فرشتگان و محل بالا رفتن گفتار نیکو و کردار شایسته بند گانش قرار نمی داد. 


ستارگان را نشانه هایی قرار داد تا روند گان سر گشته در نقاط آمد و شد اقطار زمين به آنها راه جویند. سیاهی پرده شب مانع 


نور افشانی اختران نگردد» و چادر سياه شب قدرت بر طرف كردن درخشش ماه را که در آسمانها پخش است ندارد. 


پاک است خدایی که سیاهی شبهای تار و تاریکی شب آرام در زمینهای يست و قله کوههای تيره رنگ نزدیک به هم و 
غزشی كه از رعد در افق آسمان بر می خیزدہ و آنچه که از برق ابرها متلاشی می گردد» و برگی که از درخت می افتد و آن 
را بادهای تند - که با سقوط ستارگان می وزد - و باریدن باران» از جای خود دور می کند از او پوشیده نیست. کجا افتادن و 
کجا قرار گرفتن هر قطره باران و اينکه مورچه کوچک دانه را از کجا می کشد و به کجا می برد» و رزق پشه را جه چیزی 
کافی است» و هر ماده در شکمش جه باری دارد برای او معلوم است. 


و حمد خدای را که پیش از آنکه كرسي يا عرش یا آسمان یا زین یا جن یا انس موجود شود بوده. به انديشه درک نگردد؛ 
و به فهم اندازه گیری نشود» درخواست کننده ای او را مشغول نگرداند» بخشش از او کم ننماید با چشم نمی بیند. محدود به 
مکان نگردد» به داشتن مثل و مانند وصف نشود به کمک ابزار و اعضا 


نمی آفریند» به حواس در نمی آيدء و با مردم مقایسه نمی گردد. خداوندی که با موسی سخن گفت. و از آیات عظیمه اش به 
او نمایاند ولی بدون اعضا و ابزاری که به کار گیرد» و بی توسط سخنی که از كام و زبان کوچک درآید. 


ای که خود را در وصف پرورد گارت به زحمت می اندازی» اگر راست می گویی جبرئیل و میکائیل و سياه ملائکه مقرب را 


که در حجرات قدس سر به زیر افکنده و عقولشان از وصف بهترین آفرینند گان عاجز است وصف کن. 
ص: ۳۱۴ 


آنانی را می توان به صفات شناخت که دارای اشکال و اعضا و مدت و پایان و مرگ و نهایت اند. پس معبودی جز او نیست 
که به نورش هر ظلمتی را روشن ساخت» و به ظلمتش هر نوری را تاريكك کرد. - . نهج البلاغه: ۳۶۳ خطبه ۱۸۰ - 


# تر جمه | 


بیان 


البکالی بفتح الباء و تخفیف الکاف منسوب إلى بکال قبیله کذا ذکره الجوهری و قال الراوندی رحمه الله منسوب إلى بکاله و 
هو اسم حى من همدان و قال ابن آبی الحدید إنما هو بکال بکسر الباء اسم حى من حمیر (۱)و الثفنه بکسر الفاء من البعیر 
الركبه المصایر جمع المصیر و هو مصدر صار إلى کذا و معناه المرجع قال تعالی و إِلَى الله لمیر (۲)قوله عليه السلام مذعن 
له من أذعن له أى خضع و ذل و الخنوع آیضا الخضوع و الذل قوله عليه السلام و لا زمان تأكيد للوقت و قیل الوقت جزء الزمان 
و یمکن حمل أحدهما على الموجود و الآدخر على الموهوم و التعاور التناوب و يقال آبرم الأمر أى أحكمه قوله عليه السلام 
موطلات [موطدات آی مثبتات. (۳)قوله عليه السلام و لو لا إقرارهن قیل |قرارهن له بالربوبیه راجع إلى شهاده حالهن بالامکان و 
الحاجه إلى الرب و الانقیاد لحکم قدرته و ظاهر أنه لو لا إمكانها و انفعالها عن قدرته و تدبیره لم يكن فیها عرش و لم يكن 
أهلا لسکنی الملاتکه و صعود الکلم الطیب و الأعمال الصالحه و لفظ الدعاء و الاقرار و الاذعان مستعاره و ربما يقال إنها 
محموله على الحقيقه نظرا إلى أن لها آرواحا و الادلهمام شده ظلمه الليل و السجف الستر و الحندس من اللیل الشدید الظلمه و 
المتطأطئ المنخفض و اليفاع ما ارتفع من الأرض و السفع الجبال و سماها سفعا لأن السفعه سواد مشرب حمره و کذلک لونها 
فى ال کثر و التجلجل صوت الرعد. قوله عليه السلام و ما تلاشت عنه قال ابن أبى الحدید قال ابن الأعرابی لشأ الرجل |ذا اتضع و 
خش بعد رفعه و إذا صح أصلها صح استعمال الناس تلاشی بمعنی اضمحل و قال القطب الراوندی تلاشی مر کب من لا شی ء و 
لم یقف على أصل الکلمه 


ص: ۳۵ 


-١‏ و فی القاموس بنی بکال ککتاب: بطن من حمیر منهم نوف بن فضاله التابعی. 
۲- آل عمران: ۲۸ء نور: ۴۲ء فاطر: ۱۸. 
۳- فى مداراتها على ثقل آجرامها. 


أى یعلم ما يصوت به الرعد و یعلم ما يضمحل عنه البرق فان قلت هو سبحانه عالم بما يضيئه البرق و بما لا يضيئه فلم خص 
علیهما السلام ما تلاشی عنه البرق قلت لأسن علمه بما لیس یضی ء أعجب و آغرب لأن ما يضيئه البرق یمکن أن يعلمه آولو 
الأبصار الصحیحه. قوله عليه السلام عواصف الأنواء (۱)الانواء جمع نوء و هو سقوط نجم من منازل القمر الثمانیه و العشرین فی 
المغرب مع الفجر و طلوع رقیبه من المشرق مقابلا له من ساعته و مده النوء ثلائه عشر یوما الا الجبهه فان لها آربعه عشر یوما و 
إنما سمی نوءا لأنه إذا سقط الساقط منها بالمغرب ناء الطالع بالمشرق أى نهض و طلع و قيل آراد بالنوء الغروب و هو من 
الأضداد قال آبو عبيده و لم یسمع فى النوء أنه السقوط الا فى هذا الموضع و إنما آضاف العواصف إليها لأن العرب تضیف 
الریاح و الأمطار و الحر و البرد إلى الساقط منها أو لأن أكثر ما یکون عصفا فیها و الانهطال الانصباب و سحبه کمنعه جره على 
وجه الأرض و أكل و شرب أكلا-و شربا شدیدا. قوله عليه السلام و لا يشغله سائل أى عن سائل آخر و النائل العطاء أى لا 
ینقص خزائنه عطاء قوله عليه السلام لا یوصف بالأزواج أى بالامثال أو الأضداد أو بصفات الأزواج أو لیس فيه تركب و ازدواج 
آمرین كما مر تحقيقه أو بأن له صاحبه. قوله عليه السلام تکلیما مصدر للتأ کید لازاله توهم السامع التجوز فی کلامه تعالی و 
المراد بالآيات !ما الایات التسع أو الآيات التی ظهرت عند التكليم من سماع الصوت من الجهات الست و غیره و يؤيد الثانی قوله 
عليه السلام بلا جوارح إلى قوله و لا لهوات إذ الظاهر تعلقه بالتكليم و بحتمل تعلقه بالجمیع على اللف و النشر غير المرتب. قوله 
عليه السلام مرجحنین (۲)آی مائلین إلى جهه التحت خضوعا لجلال الباری عز سلطانه و یحتمل أن یکون کنایه عن عظمه 
شأنهم و رزانه قدرهم أو عن نزولهم وقتا بعد وقت بآمره تعالی قال الجزری ارجحن الشی ء إذا مال من ثقله و تحركك قوله عليه 
السلام أمد حده الإضافه بيانيه و حمل الحد على النهایات و الأطراف بعید جدا. 


ص: ۳۱۶ 


۱- العواصف: الریاح الشدیده. 


قوله عليه السلام آضاء بنوره کل ظلام الظلام !ما محسوس فاضاءته بأنوار الکواکب و النيرين أو معقول و هو ظلام الجهل 
فاضاء ته بأنوار العلم و الشرائع قوله و أظلم بظلمته کل نور إذ جمیع الأنوار المحسوسه أو المعقوله مضمحله فى نور علمه و ظلام 
بالنسبه إلى نور براهینه فى جمیع مخلوقاته الکاشفه عن وجوده و قال ابن أبى الحدید تحت قوله عليه السلام معنی دقیق و سر 
خفی و هو أن کل رذیله فى الخلق البشری غير مخرج عن حد الایمان مع معرفته بالأدله البرهانیه غير مؤثره نحو أن یکون 
العارف بخیلا أو جبانا و كل فضیله مع الجهل به سبحانه ليست بفضیله فى الحقیقه لأن الجهل به يكشف تلك الأنوار نحو أن 
یکون الجاهل به جوادا أو شجاعا و یمکن أن یکون الظلام و النور کنایتین عن الوجود و العدم و یحتمل على بعد أن یکون 
الضمیر فى قوله بظلمته راجعا إلى کل نور لتقدمه رتبه فیرجع حاصل الفقرتین حينئذ إلى أن النور هو ما ينسب إليه تعالی فبتلكك 
الجهه نور و آما الجهات الراجعه إلى الممکنات فکلها ظلمه. 


#*[ تر جمه ]«البکالی»: با فتح باء منسوب به بکال که قبیله ای است. جوهری چنین گفته است. و راوندی گفته: منسوب به بكالة 
و آن اسم قبیله ای از مدان است. ابن ابی الحدید گفته: بکال به کسر باء اسم قبيله ای از حمیر است. «الثفنة؛ به کسر فاء یعنی 
زانوی شتر. «المصائر»: جمع مصیر و آن مصدر «صار إلى کذا» به معنای محل رجوع است. خداوند می فرماید: «اٍلی اللہ 


۱ لمصير ۸ 


«مذعن له» از «أذعن له) یعنی برای او خضوع کرد و خوار شد. «الخنوع» نیز به معنای خضوع و ذلت است. ١و‏ لا زمان» تأكيد 
برای وقت است. و گفته شده: وقت» جزء زمان است. و می توان یکی از آن دو را بر موجود و دیگری را بر موهوم حمل کرد. 
«التعاور»: تناوب. «أبرم الأمرا: آن را محكم ساخت. امو ظ فاك کایت ولول اقا وهی كنع شلده اقزاز آسمالها نه رھت 
گواهی حال آنها به امكان و نياز به يروردكار و سرسيردكى به حكم قدرتش است. و روشن است كه اگر امكان آنها و انفعال 
آنها ازقدرت و تدبير خدا نبود» عرشى در آنها نبود و شایستگی سكونت ملالئكه و صعود كلمه پاک و اعمال صالح را 
نداشتند. يس لفظ دعا و اقرار و اذعان استعاره هستند. و جه بسا گفته مى شود كه اين الفاظ بر حقيقت حمل مى شوند نظر به 
اینکه آسمانهاء ارواحى دارند. 


«الادلهمام»: شدت تاریکی شب. «السجف»: پوضش. «الحندس»: شب بسیار تاریک. «المتطأطى»: پست. (الیفاع): زمين مرتفع. 
«السفع»: کوهها و به اين دلیل به اين نام نامیده شده اند زيرا سفعة رنگ سياه مايل به قرمز است و رنگ کوهها اکثرا چنین 


است. «التجلجل): صدای رعد. 


و وقتی اصل آن صحیح شد استعمال مردم که «تلاشی» به معنای اضمحلال و نابودی گویند صحیح شد. قطب راوندی گفته: 
«تلاشی» مركب از «لا شیء» است و به اصل کلمه آ گاهی نیافته است. 


ص: ۳۵ 


یعنی خدا به صدای رعد و برقهایی که متلاشی می گردد آ گاه است. اگر بگویی: خداوند هم به آن برقی که نور می‌دهد و هم 


آنکه نور نمىدهد آگاہ است پس به جه دلیل امام» كلام خود را به برق متلاشی شده اختصاص داد؟ جوابش این است که: 


علم خدا به چیزی که نمی درخشد عجیب‌تر و غریب تر است زیرا برقی که نور می‌دهد صاحبان چشم سالم نيز می‌توانند آن را 


«عواصف اللنواء»: آنواء جمع نوء به معنای سقوط ستاره ای از منازل ماه بيست و هشتم در مغرب همراه با فجر و طلوع رقیب 
آن از مشرق در مقابل آن در همان ساعت است. مدت نوء سیزده روز است مگر «جبهة» كه چهارده روز است. و به اين دلیل 
نوء نامیده شده زیرا وقتی ستاره ساقط در مغرب سقوط می کند ستاره طالع از مشرق برآید و طلوع کند. و گفته شده منظور از 


(نوء» در اینجا غروب است و آن از معانی اضداد است؛ ابوعبیده گفته: شنيده نشده که نوء به معنای سقوط ناش مگر ذر ابتجا. 


کسر امھ رام اس ا رت ار ی كرما مسا و بان ی 
می دهند. يا به این دلیل که اکثر تندبادها در آن زمان است. 


«الانهطال»: ريخته شدن. «سحبه» بر وزن منحة: آن را بر زمين کشید. معنای دیگرش بسیار زياد خورد و آشامید. 


«لايشغله سائل» بعنی سائلی او را از سائل دیگر باز ندارد. «النائل»: عطا. یعنی هیچ بخششی از خزائن او نکاهد. «لایوصف 
بالأزواج» يعنى به امثال و اضداد با به صفات زوج‌ها وصف نشود. با اینکه در او تركيب و ازدواج دو امر وجود ندارد - 


چنانچه تحقیقش گذشت - يا به اينكه او همسری داشته باشد. 
«تکلیما؛ مصدر است جهت تا کید» برای از بين بردن توهم سامع دربارۂ مجاز بودن معنای کلام خدا. و منظور از آيات يا نشانه 
های نه گانه موسی و يا نشانه‌هایی است که هنكام سخن گفتن خدا با وی آشکار شد همچون شنیدن صدا از شش جهت و غير 


آن. و اینکه فرمود: «بلا جوارح» تا «و لا لهوات» احتمال دوم را تأييد می کند زیرا ظاهر آن است که اينها متعلق به تکلیم (سخن 
گفتن) باشند و احتمال دارد متعلق به تمام عبارت قبل باشند بنا بر لف و نشر غير مرتب. 


«مرجحتین»: یعنی مايل به سمت پایین از روی خضوع برای جلال خداوند - عرٌ سلطانه - و احتمال دارد کنانه از عظمت شأن و 
بزرگی قدر آنها باشد ويا کنایه از نزول متناوب آنها به امر خداوند باشد جزری گوید: «ارجحنّ الشىء» یعنی شیء از نقطه 


دام تو ماف ارام است, و خها نحل بر تهابات و اطراف سنا رک انث 
ص: ۳۱۶ 


«آضاء بنوره كل ظلام» يا محسوس است. که نورانی کردنش با ستارگان و ماه و خورشيد است و يا معقول است به معنای 
تاریکی جهل که نورانی کردنش با انوار علم و شریعتهاست. 


«و آظلم بظلمته کل نور» زیرا جمیع انوار محسوس و معقول در نور علم او نابودند و نسبت به نور برهانهای او در جمیع 
مخلوقاتش که کاشف از وجود اویند. تاریکند. 


ابن ابی الحدید گوید: زیر این کلام معنایی دقیق و سڑی نهفته است و آن اينكه هر رذیله ای در خلق بشری با وجود معرفت به 
خدا با دلائل برهانی» انسان را از حد ایمان خارج نمی کند مثلا اينكه عارف» بخیل يا ترسو باشد» و هر فضیلتی با وجود جهل 


به خداوند در حقیقت فضیلت نيست زیرا جهل به او آن نورها را برمی‌دارد مانند اينكه جاهل به خداء بخشنده يا شجاع باشد. 


و ممکن است تاریکی و نور کنایه از عدم و وجود باشند. و احتمال ضعیفی هست که ضمیر در «بظلمته» به (کل نور) بر گردد 
به دلیل تقلّم رتبه ای خداء که در این صورت حاصل دو فقره به اين برمی گردد که نور چیزی است که به خدا منسوب شود 
پس بدین جهت ٹور است اما جهاتی که به ممکنات باز می گردند همگی ظلمت هستند. 


* | تر جمه | 
«f1»‏ 


دہ لسن ای ع سوہ الم ب ی آنه ل کان ریک فريك لاک رُسْلَهُ وَ آر 
3 8 : فت أذ اله 4 ما و که وا کما وضت تفه باه فی تلکه اما تا ول 
وه و آخرا بعد لیا شیا بل نهایه (()عَظع عن أن بت بین يإحاطه قلب أو به 


پسرم! آگاہ باش احدی از وجود خداوند چنانکه پیامبر- صلی الله عليه و آله- خبر داده خبر نداده است» پس به پیشوایی آن 
حضرت راضی باش» و برای رسیدن به منزل نجات رهبريش را بيذير» که من از نصیحت به تو کوتاهی نکردم و تو در انديشه 


ات نسبت به صلاح خود هر چند بکوشی به میزان انديشه ای که من در باره تو دارم نخواهی رسید. 


دیده» و به افعال و صفاتش آشنا می شدی اما او خدایی یگانه است همان گونه که خود را وصف نموده» کسی در 
حکمرانیش با او ضدیّت نمی گند هر كر از بے نمی رود و هميشه وجود داشته» ال است پیش از همه اشیاء و او را اولیتی 
نیست. و آخر است بعد از همه اشیاء و او را نهایتی نمی باشد. بزرگتر از آن است که ربویتش به احاطه دل و دیده ثابت 
گردد. - . نهج البلاغه: ۵۳۲ نامه ۳۱ - 


# تر جمه | 
«FY»‏ 


نهج؛ نوج البلاغه ِن بل عليه السلام ال لی الع رت لضاف عَنْ كله مَغرقيهِ ور مه جح 
ماخ ای لوغ عا به مأوت ال ال این و 1 CoE‏ مها ولم تقد 
عليه اذام بتفدیر کون سے رت ہت ےت ھت 


و لغ يُدَافِعْ و القاد و لم بنازع. 
**[ترجمه ]نهج البلاغه: امير مومنان عليه السلام در خطبه‌ای فرمود: 


حمد خدایی را که اوصاف از رسیدن به حقیقت معرفتش مانده اند» و عظمتش عقول را باز داشته يس راهی برای رسیدن به 


ازست الله ان ا عق اشكاره او و افکام ات ازم ديد عا بن قدوت عقول ہہ او انذازہ الى برای 


حضرتش نرسیدہ تا مانندى برايش بيابد» و اوهام به تقدیری برای او راہ نیافتند تا مانندش در وهم در آمده باشد. 


موجودات را بدون نقشه قبلی» و مشورت با مشاوں و کمک مدد کار آفريد. آفرینش او به دستورش كامل شد. و به طاعتش 
كردن نهاده فرمانش را اجابت کرد و رد ننمود» و تسلیم او شد و به مخالفتش برنخاست. - . نهج البلاغه: ۳۰۹ خطبه ۱۵۳ - 


۷| تر جمه | 


«ff» 


th 


2 0 2 


نهج نهج البلاغه مِنْ خطبه له عليه السلام كل سى ۽ خاش له و كل شین ۽ فا به غنی 


ص: ۳۷ 


۱-فی نسخه: أول قبل الأشیاء بلا أولية و آخر بعد الأشياء بلا نهایه. 


کل ققیر و عر کل دیز وه كل ظ ویب و مفزغ کل مهو (دامن تكلم نے جع تفه و مَنْ کٹ علم سره و مَنْ عاش مَعلَيه 
وه و من تاك تال تیه رک ک اون بر نک یل کنت قَول الْوَاصِة فِينَ من لوک لم تخا لح وخنه وا 
00 نع یرہ ہت ہے تت۳ 75" 


اش 


2 
8 


و ۳ تر ود جج اه داه و 
اوک یز تم یک این یک و ات یج ی ا اهول ها تیم 


۳ 
1 


حفر لک فیما غاب عا ین شلطانک و ما شع نغمتكك فی الا و ما آضغرقا فى نعم له 
**[ترجمه ]نهج البلاغه: امیر مؤمنان عليه السلام در خطبه‌ای فرمود: 


همه جيز فروتن برای او و هر چیزی قائم به اوست. ثروت 


ص: ۳۷ 


هر نیازمند» و عزت هر ذلیلء و قدرت هر ناتوان و پناهگاه هر ستم رسیده است. سخن هر سخنگو را می شنود» باطن هر 


خاموش را می داند. روزی هر زنده ای به عهده اوست. و باز گشت هر که بمیرد به جانب او. 


دیده ها تو را ندیده تا از تو خبر دهند. بلکه پیش از وصف کنند گان از خلقت بوده ای. موجودات را برای ترس از تنهایی 
خلق نکردی» و برای دریافت منفعت به کار نگرفتی» به دنبال هر که باشی از تو پیش نیفتد» و آن را که بگیری از جنكك تو 
بیرون نرود» عصیان کننده از سلطنتت کم نمی کند» و مطیع به به حکومتت ت اضافه نمی کند. آن که از حکم تو خشمناک است 


قدرت رڈ فرمانت را ندارد» و هر که از فرمانت روی گرداند از تو بی نیاز نمی شود. 


هر پنهانی به نزدت آشکار» و هر غیبی در پیشگاهت حاضر است. تو ابدی هستی بنا بر این زمانی برایت نیست. و تو منتهای هر 
خر هستی از این وو گریڑی از نو پست: و نو وعده گاه‌هستی که نجائی از نو جز به تو تیست: مهار هر چنینده ان در کف 


توء و باز كشت هر انسانی به سوی توست. 


منڑھی از هر عیب» جه بز رگ است شأن توا منزهی» جه عظیم است آنچه از مخلوقاتت كه می بینیم و چه کوچک است 
عظمت آن در كنار قدرت توا و جه دهشت آور است آنچه از ملکوت تو مشاهده می نماییم! و چه اندازه حقیر است آنچه 
دیده می شود در برابر آنچه از سلطنت تو برای ما ناپیداست! نعمت هایت در اين دنیا جه گسترده و فراوان است! و با این حال 
در برابر نعمت آخرتت چقدر کوچک است! - . نهج البلاغه: ۲۳۷ خطبه ۱۰۸ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قوله فإليه منقلبه أى انقلابه قوله عليه السلام بل كنت قبل الواصفین قيل أى لما كان سبحانه قبل الموجودات قدیما آزلیا لم يكن 
جسما و لا جسمانیا فاستحال رؤيته و قال بعض الأفاضل یحتمل أن یکون المراد أن العلم بوجو دك لیس من جهه |خبار العیون 
بل من جهه أنكك قبل الأشياء و مبدأ الممکنات آقول یمکن أن یکون المعنی أنه لو كان العلم بوجو دك من جهه الرژیه لما علم 
تقدمک على الواصفین إذ الرژیه إنما تفید العلم بوجود المرئى حين الرؤيه فلا تفيد للراءين الواصفین العلم بکونه موجودا قبلهم. 
قوله عليه السلام و لا يسبقكك أى لا يفوتكك هربا قوله عليه السلام و لا یفلتک أى لا یفلت منك فان آفلت لازم قوله عليه السلام 
آم رك أى قد رک الذی قدرت قوله عليه السلام عن آمرک أى الأمر التکلیفی قوله عليه السلام و أنت المنتهی أى فی العلیه أو 
ینتهی إليكك آخبارهم و آعمالهم أو ينتهون إليك بعد الحشر و قال الجزری كل دابه فیها روح فهی نسمه و قد یراد بها الانسان. 


ص: ۳1۸ 
۱- الملهوف: الحزين ذهب له مال أو فجع بحميم. المظلوم يعادى و يستغيث. 


٢ی‏ لات بتخلص من منک من أخذته. 
۳- آی لا مهرب منكك. 


| تر جمه ]«فا لیه منقلبه» یعنی با ز گشت ایشان. ١ہل‏ كنت قبل الواصفین» گفته شده یعنی از آنجا که خداوند قبل از موجودات. 
حا ره SA‏ ارق ملت لمق كه لوقل اما رت کات می 


به نظر من ممکن است معنا این باشد که اگر علم به وجود تو از جهت رؤیت باشد» تقدم تو بر وصف کنند گان معلوم نمی شود 
زيرا رؤيت» تنها هنكام رؤيت» خبر به وجود مرتی می‌دهد. پس برای بینند گان وصف کننده» به اينكه قبل از آنها موجود بوده 


«ولا يسبقكة) د يعنى با فرار از دست تو نمىرود. . «ولايفلتكك): واز تو فرار نمى كند زيرا ۱ «أفلت» لازم است. «أمركث) د يعنى تقدیری 
که مقذر ساختی. «عن أمركك» یعنی امر تکلیفی. «و أنت المنتهی» یعنی در عابت با اينكه اخبار و اعمال آنها به تو منتهی می 
شود يا اينكه بعد از حشر به سوی [ثواب و عقاب] تو منتهی می‌شوند. جزری گوید: النسمة: هر جنبنده صاحب روح است و 
گاهی منظور از آن انسان است. 


ص: ۳۱۸ 
* | تر جمه | 


«Ff» 


و 


ما الأمالى للشیخ الطوسى مب مد الصَلْتِ عن ابن قد عن محمد بن عِيسَى باون القرِیر عن مد بن زكري 
الْمكَيّ (ااعَنْ ن كثير بن طارق لكاعَنْ رد نع بی این عليهما السلام عَنْ اي عليهما السلام ال خطب عَلِيٌ بن بی 
طالب علیهما السلام نِه الخطبه فى يم المع ال اند لله اتود بلتم و اله الذی لیس له عاب فى دَوَامِِوَلَالَهُ 


<o 


2 ب أنقاً طوف ارك كاين أضول انك هه و ارق عَنْ مسا رکه اداد و تعالی عن انحا صاحبه و ألو هُوَ الباقى بير 
EE‏ لما بأغوان و لا له قطن ولا بجوارح حرف مرا خلق لا تاج الی مُحاوّله التفکیر و لَا مُرَاوَله ما و ا تقدیر 
e‏ ےا ہی ہے تس 


الا بلط 2 


**| ترجمه |امالى طوسى: امير مؤمنان عليه السلام در روز جمعه این خطبه را ایراد فرمود: 


حمد مخصوص خدايى است كه در قدم و اول يوك يكاتة اہ کسی گرا دوامقن تهاش تس ف پراش ازل تیت 
انواع مخلوقات را ايجاد كرد اما نه از ریشه‌هایی که اول [و ازلی] باشند. از مشاركت همتايان والاتر و از بركزيدن همسر و 


او لاد برتر است. 


او باقی است بدون مدتی. و ایجاد کننده است نه با کمک یارانی و نه با ابزاری که به آن پی برد و نه با اعضا و جوارحی که با 
آن مخلوقاتش را د كركون کند. نیازی به استفاده از تفکر ندارد و نه به طلب نمونه و اندازه‌ای؛ 


موجودات را به انواعی از مرز بندی و صورتگری يديد آورد» نه به فکری و نه به خطوری. علمش در تمام امور پیشی كرفت و 
مشیتش در هر جه که در زمانها و رو زگاران اراده کرد نافذ گشت. در ساختن چیزها تک بود , يس آنها را با تدابير لطیف» 
استوار ساخت. پاک و منزه است آن لطیف و آگاهی که چیزی همانند او نیست و او شنوا و بیناست. - [۱]. امالی طوسی: ۷۱۳ 


* | تر جمه | 
»۴0« 
نیج نهج البلاغه ین تیه لَه عليه السلام و َد أن ال ال الله وَحدَهُ نا شریک له اول اك ین ء قله و خر لا غَابَه له 


2 و 


ر کی ےہ نے و لا کال اجره لاي تو ار و قال عليه 
السلام قذ عَم لایر و حبر الضتایر له الإحاطة یکل شین ۽ و الب کل ی ۽ و له عَلَى ل بت 
له ین عن جه سفق لالب رم الوا ين الا بعجابب شذیره رب بين بتجأل عرد عن ذكر تشر 

یمه ساب و کا ایا و لم شتا ار تيع وربا وه و لا مير الى ت تاه ال شین یوار 
و ا وهف یل (2)۳ لا ء بجری عليه نها ر لیس اد رکه بلْإِنِصَارِ وا لاخ مار 


2 


ص: ۳۹ 


-١‏ و لعل الصحیح المالکی كما يأتى عن النجاشی. 

۲- ترجم له النجاشی فى ص ۲۲۴ من رجاله قال كثير بن طارق آبو طارق القنبرى من ولد قنبر مولى علی بن أبى طالب عليهما 
السلام روى عن زيد و غيره» له کتاب» آخبرنا محترد بن جعفر المؤدّب قال: حدّثنا أحمد بن محمّد بن سعيد قال: حدّثنا أبو 
بكر محتّرد بن عيسى بن هارون بن سلام الضریر قال: حدّثنا مح د بن زكريا المالكى قال: حدّثنى كثير بن طارق أبو طارق 
بكتابه. 

۳- أى لا يلحقه و لا يغشاه ليل. 


**[ترجمه ]نهج البلاغه: امیر مؤمنان عليه السلام در خطبه‌ای فرمود: 


شهادت می دهم معبودی جز الله نیست. یگانه ای است بی شریکک. اولی است که چیزی پیش از او نبوده» و آخری است که او 
را انتهایی نیست. اندیشه ها به هیچ یک از صفاتش نرسند. دلها او را به کیفیتی تعیین و تحدید ننمایند» تجزیه و تبعیض در 


حریمش راہ ندارد» و دیده ها و دلها به او احاطه بيدا نکنند. 


و فرمود: به نهانها آ كاه است» و از انديشه ها با خبر است. به هر چیزی احاطه دارد» و بر هر چیزی غالب است. و بر همه جيز 


اس 


و فرمود: حمد خدای را که از شباهت به آفریده ها برتر و از توصیف واصفان فراتر است. به شگفتی هاى تدبيرش برای 
بینند كان آشکار و يه وو رگی هد تش از انديشه اندیشمندان پنهان است. بدون اینکه علمش سی باشد. يا بر آن اضافه شود 
یا از کسی فرا بگیرد عالم است» و بدون انديشه و خطور در باطن» تقدیر کننده تمام امور است. خدایی که تاریکی ها او را 
نمی پوشاند» و از روشناییها نور نمی كيرد» شب او را در نمی يابد» و روز بر او جریان ندارد» ادا رکش به چشم و علمش به 
خب رگیری نیست. - . نهج البلاغه: ۰۱۷۶ خطبه ۸۴ - 


ص: ۳۱۹ 

تر جمه ] 

باب ۵ ابطال التناسخ 
اشاره 

باب ۵ إبطال التناسخ (۱) 
تر جمه ]ابطال تناسخ 
تر جمه ] 

الأخبار 


--»ْ[« 


ڈوغوڈ آخبار الرضا عليه السلام تَمِيمٌ لش عَنْ أبيه عَنْ اخ د بن عَلِيٌ ال ار عن ال لسر بن الْجَهُم فال قال الماثون 
ضا علیهما السلام يا أبَا لسن ما تقول فى الْقَائِلِينَ بالناشخ فقال الصا عليه السلام مَنْ قال الاخ فَهُوَ کافژ الله الْعَظِيم 
يُكذبٌ باه وَ الّار 


:**[ترجمه ]عیون آخبار الرضا: مأمون - لعنه الله - به امام رضا عليه السلام گفت: ای ابا الحسن در باره قائلين به تناسخ چی می۔۔ 
گویی؟ حضرت فرمود: کسی که قائل به تناسخ است به خداوند عظيم كافر است و تكذيب کننده بهشت و جهنم است. -. 
عيون أخبار الرضا ۲: ۲۱۸ - 


| ترجمه ] 
»¥« 
نء عيون آخبار الرضا عليه السلام اب الم کل عَنْ عَلِىٌّ عَنْ آبیه عَنْ علی بن مَْبَدٍ تحن الْحُسَين بن خالد قال قال أبُو لسن عليه 


السلام (٣)مَنْ‏ قال بالتناشخ فَهُوَ کافر. 


*٭ ترجمه ]عیون آخبار الرضا: امام رضا عليه السلام فرمود: کسی که قائل به تناسخ باشد کافر است. - . عیون آخبار الرضا ۲: 
[(۸- 


1 تر جمه‎ 1 E 
«f» 


ج الاحتجاج عَنْ هسام بعکم مأل اد ۱ ی أبا عب الله عليه السلام ال آخبزنی عَمَْ كال بتاشخ الواح مِن ی 2 
الوا دیک و بای مه قَامُوا عَلَى مَذَاِِهغ قَالَ ل إن ری رس نو تهاج لین و زا لهم ال تو 


0 


مر جوا( يم فی الحووات و گرا 7 قن قينا ترهسيةو 301 ہز ذا لالم فى صُورَہ 
المخلوقین به من رَوَى أ له عر و ج عَلَقَ ق آم علی صُووَتِهِ و لا کن و لا نار و لا بعك و لا نشور و لاه عِنْنَمُم 
روج الوح من قَالبه و یه فی الب آحَرَ ان کان مخت فی القالب الول أعِيدَ فی قالب فصل من نت فی آغلی درجم ۱ 


دنا و إِنْ کات م نیز یر تغارف صَارَ فی بخض الدَوَابٌ اه فى الد 1 


٥ 


یا و هوام مُمَوَمَه الْحلَقَهِ (هاوَ لیس علیهم صَزم و 
صَلَاةٌ و لا شی ن من لباق اکر ین مغرو تن تجب علیهم عرقت و کل شن ٍ مِنْ شَهَوَاتِ لیا باخ لَهُمْ ین فزوج التاء و غیر 
ذلک من نکاح الَحَوَاتِ و الات و لالات و ذَوَاتٍ وله و کدّلک الْميَهُ و الْحَمْرْ 


ص: ۳۳۰ 


- التناسخ: انتقال النفس الناطقه من بدن إلى بدن آخر و الذین یعتقدون ذلك یسمون التناسخه. 

۲- الظاهر أنه الرضا عليه السلام. 

۳- من قولهم: آمرجوا الدابّه أى آرسلوها ترعی فى المرج أى الأرض الواسعه فیها نبت کثیر» تمرج فیها الدواب. 
۴- خوی البیت: سقط و تهدم. فرغ و خلا. و فی نسخه: خالیه. 

۵- أى مقبحه الخلقه. 


وَالد م فا تقیح انم کل اقفر و هم کل اَم پا لا ما یلا له َاعُوا و حادُوا فک ذَبَ مارا و لَعَنَهُمُ رن و 
رَعَمُوا مَعَ دبک د همقل ین الب الی الب و اد الْاواع ار می التی كانت فى آدع م لم جرا تجری إِلَى یی 
یا فی وال به یت آحوَ ذا کا ان فى ضوزء افو ہما بل على أن أ تمُا ال ضاحبه و تاوا إن المائيكة من 
لد آدَمَ 5 مَنْ صَارَ فی أَعْلَى دَرَجَهِ مِنْ دِینهغ خر مِنْ ن مله الامْتِحَانٍ و الس فيه فَهُوَ ملک فطور تَحَالَهُمْ رخف اتاد 
طؤراً هري ون ایا علی غَیر الْحقِيفَه مذ کان بجت علیهع آن ا وا میت من اللهمان لد لوا دهم كلها ین 
لد آدع خوّلوا فی ضورمع لا يجوز کل لوم لیات 


۴ 


٭ تر جمہ]احتجاج: زندیقی از امام صادق عليه السلام پرسید: چرا گروهی قائل به تناسخ ارواحند و از کجا به این مطلب 
معتقد شده اند. و دلیلشان بر اين مذهب چیست؟ حضرت فرمود: معتقدین به تناسخ راہ روشن دين را يشت سر انداخته و 
گمراهی را برای خود آراسته اند» و نفس خود را در زمین شهوات به چرا واداشته اند» و قائلند که آسمان خالی است و بر 
خلاف چیزهایی که وصف شده هیچ در آن نیست. و اينکه مدبّر این جهان به صورت همین مخلوقات است» دلیلشان روایت 


«خداوند آدم را بر صورت خود آفرید» می باشد. 


می گویند نه بهشت و جهنمی است. و نه بعث و نشوری» و قیامت نزد اینان همان خروج روح از قالب خود و ورود به قالب 
دیگر است. اگر در قالب آَوّل نیک و کار بوده به قالبی در بالاترین درجه دنیا از نظر فضیلت و نیکویی درآید. و اگر در قالب 
ابتدایی فردی بد کار يا غير عارف بوده مطابق همان صفت به قالب حیوانی در دنیا یا جانوری قبیح المنظر در خواهد آمد. 


این جماعت قائل به نماز و روزه نيستند» و عبادتی بیشتر از معرفت به آنکه شناخت او واجب است ندارند و تمام شهوات دنيا 


برای این گروه مباح است: از آمیزش با خواهر و دختران خود گرفته تا خاله و زنان شوهردار. و نیز خوردن مردار» شراب 
ص: ۳۲۰ 


تمام مذاهب از عقیده ايشان بیزارند» و هر امّتی آنان را لعن کرده است. و چون از ايشان از حججتشان پرسش نمایند رو گردانده 
و بگریزند. عقیده اینان را تورات تکذیب کرده و فرقان لعنشان کرده است. 


و با این همه معتقدند که خدايشان نیز از قالبی به قالب دیگر انتقال می یابد» و اينكه ارواح ازلی همان است که در آدم بود 
سپس به همین گونه از یکی به دیگری منتقل گردید تا به رو زگار ما رسید» پس با این فرض که خالق به صورت مخلوق است 
چگونه خالق یودن یکی از آن دو تات می شود؟! 

و نیز معتقدند فرشتگان از اولاد آدم هستند. می گویند هر کس به بالا-ترين درجه دینشان برسد از جایگاه امتحان و تصفیه 


خارج و فرشته می‌شود. 


گاهی در بعضی امور آنها را همچون نصاری می پنداری و گاهی همچون دهریه؛ معتقدند اشیاء بدون حقبقت آفریده شده‌اند. 


با این عقیده دیگر نباید گوشت بخورند. زيرا تمام حیوانات از نظر ايشان از بنی آدم می باشد که از صورتشان حلول نموده 


اند» پس خوردن گوشت خویشان جایز نیست. - . احتجاج: ۳۴۴ - 
* | تر جمه | 
بیان 


قوله عليه السلام إن إلههم ینتقل أى الطبیعه و لذا قال عليه السلام فطورا تخالهم نصاری للقول بحلول إلههم فى المخلوق و طورا 
دهریه لأن الطبیعه ليست بآله فهم نافون للصانع حيث یقولون إن الأشياء على غير الحقیقه أى خلقت بالاهمال من غير أن یکون 


| ترجمه |١إن‏ إلههم بنتقل» بعنی طبیعت. و به همین دلیل فرمود: «فطورا تخالهم نصاری» به دلیل قول به حلول خدایشان در 
مخلوق. «و طوراً دهریة» زيرا طبیعت» خدا نيست پس آنها نافى صانع هستند وقتى می كويند اشياء به غير حقيقت خلق شده اند 
يعنى با اهمال و بدون اينكه صانعى داشته باشند كه حكمت را در خلقت آنها رعايت كند. 


2 [ترجمه] 
«f»‏ 


کش. رجال الکشی طاهرٌ بْن عم عَنْ جغفر بن مُحمّدٍ عن الشجاعق عن الحمادی رَفعه إلى آبی عبد الله عليه السلام سبل عَن 


كر بو رب ار و 


النَنَاسّخ قال فَمَنْ نسح الْأوّل. 
| ترجمه ارجال كشى: از امام صادق عليه السلام در بارہ تناسخ سؤال شد» فرمود: جه كسى اولى را نسخ کرده؟! جو رجال 
كشى: ۵۷۸ - 


] ترجمه‎ | E 
بیان‎ 


لعله مبنی على حدوث العالم و استحاله غير المتناهی و الحاصل أن قولهم بالتناسخ إذا كان لعدم القول بالصانع فلا ینفعهم إذ لا 
بد لهم من القول ببدن آول لبطلان لا تناهی الأفراد المترتبه فیلزمهم القول بصانع للروح و البدن الأول فهذا الکلام لدفع ما هو 
مبنی قولهم بالتناسخ حيث يزعمون أنه ینفعهم القول به لعدم القول بالصانع. و قال السید الداماد قدس الله روحه هذا إشاره إلى 
برهان إبطال التناسخ على القوانین الحكميه و ال صول البرهانیه تقریره أن القول بالتناسخ إنما بستطب لو قیل بأزليه النفس 
المدبره للأجساد المختلفه المتعاقبه على التناقل و التناسخ و بلا تناهی تلك الأجساد المتناسخه بالعدد فى جهه الأزل كما هو 
المشهور من مذهب الذاهبین إليه و البراهین الناهضه على استحاله اللانهایه العددیه بالفعل مع تحقق الترتب و الاجتماع فى 
الوجود قائمه هناك بالقسط بحسب متن الواقع المعبر عنه بوعاء الزمان 


ص: ۳۳۱ 


آعنی الدهر و إن لم يتصحح الا الحصول التعاقبی بحسب ظرف السیلان و التدریج و الفوت و اللحوق أعنى الزمان و قد استبان 
ذلك فى الأغق المبین و الصراط المستقیم و تقویم الایمان و قبسات حق اليقين و غيرها من کتبنا و صحفنا فاذن لا محیص 
لسلسله الأجساد المترتبه من مبدإ متعين هو الجسد الأول فى جهه الأزل یستحق باستعداده المزاجی أن تتعلق به نفس مجرده 
تعلق التدبیر و التصرف فیکون ذلك مناط حدوث فیضانها عن وجود المفیض الفیاض الحق جل سلطانه و إذا انکشف ذلكك 
فقد انصرح أن كل جسد هیولانی بخصوصیه مزاجه الجسمانی و استحقاقه الاستعدادی یکون مستحقا لجوهر مجرد بخصوصه 
پدبره و یتعلق به و يتصرف فيه و بتسلط عليه فلیتثبت. 


#*| تر جمه |شايد سخن امام مبنی بر حدوث عالم و استحاله غیرمتناهی باشد. و حاصل جواب آنکه قول ایشان به تناسخ اگر به 
دلیل عدم قول به صانع باشد نفعی برایشان ندارد زيرا چاره ای ندارند جز اينكه به بدنی اولين قائل باشند. به دلیل بطلان عدم 
تناهى افراد متر تب بر یکدیگر و از اینجا لازم می آید که به صانع روح و بدن قائل شوند. يس اين کلام برای رفع مبنای قول 
آنها به تناسخ است از آن جهت که گمان می کنند قول به آن برای عدم قول به صانع» نافع است. 


سید داماد - قدس الله روحه - گوید: اين اشاره ای به برهان ابطال تناسخ بنا بر قوانین حکمت و اصول برهانی است و بیانش 
این است که: قول به تناسخ تنها وقتی درست می‌شود که قائل به ازلیت نفس تدبیر کننده اجساد مختلف يشت سر هم به 
صورت نقل و نسخ شوند. و نیز به نامتناهی بودن عدد اجساد متناسخ در ازل قائل شوند چنانچه از مذهب قائلین به تناسخ 
مشهور است. در حالی که برهانهای ارائه شده بر استحاله بی نهایت عددی بالفعل در صورت تحقق ترتّب و اجتماع در وجود؛ 


در اینجاء به حسب متن واقع که از آن به ظرف زمانی 
ص: ۳۲۱ 


یعنی رو زگار تعبیر می شود قائم هستند اگر جه به حسب ظرف سیلان و تدریج و فوت و لحوق یعنی زمان» جز حصول تعاقبی 


000 
واين مطلب در كتابهاى ما همجون «الأفق المبین و الصراط المستقیم» و «تقویم الایمان» و «قسبات حق الیقین» و ساير كتابها و 
رساله های ما کین شده است. بنا بر این رای سلسلا اجساد مترتب گریزی از عند أ معن در جهت ازل که همان جسد اولی 
باشد ٹیست, جسدی که به استعذاد مزاجی اش شایستگی دارد که تفسی مجرذ با تعلق تدیر و تصرف به آن متعلق شود و 


همین مناط حدوث فیضانش از وجود مفیض حق - جل سلطانه - گردد. 


وقتی این مطلب آشکار شد واضح مى شود که هر جسد هیولانی با خصوصیت مزاج جسمانی و استحقاق استعدادیش مستحق 
برای جوهری مجرد مخصوص خود است که تدبيرش کند و به او تعلق يابد و در او تصرف کند و بر او مسلط شود. پس مطلب 


اثبات شد. 
* | تر جمه | 


باب ۶ نادر 


الاخبار 


«|» 


کش رجال الکشی حَمْدَوَيْهِ عَنْ مُمّدِ بن عِیسی عَنْ جغفر بن عیمی عَنْ عَلِىٌ بن پوس بن بَهْمَنَ قال: قلت لوصا عليه السلام 
جملت اک اض کاب تقد الوا ال فی ی شین ۽ الوا تتاعلنی من دک شین ء قم خط زنی إا مالك جلت 
فتاک من لک ما لت فيه زره و ام بن العم مال رَُارهُ ان لیس بن ء و لیس بمخلوق و قَالَ ماما این 
۶ مخلوق فَقَالَ لی قل فی هذا بقل هسام و ا تقل بقل رازه 


قد تم المجلد الثانی من کتاب بحار الأنوار على يد مولفه ختم الله له بالحسنی فى غره شهر ربیع الثانی من شهور سنه سبع و 
سبعین بعد الألف من الهجره المقدسه النبویه على هاجرها و آله الطاهرین آلف ألف صلاه و تحیه. 


إلى هنا تم الجزء الرابع من هذه الطبعه المزدانه بتعالیق نفیسه قیمه و فوائد جه ثمینه؛ و به یتم | لمجلد الثانی حسب تجزئه 
ال هو جوری کنا ال ۳۶ سار ۷ا و اه الخاس وهر کاب الغدل ر المعاحة و الله الوق الخرر 


الرشاد. 
رمضان البا رک ۶ o‏ 


ص: ۳۳۲ 


##[ ترجمه آرجال کشی: يونس بن بهمن گوید: به امام رضا عليه السلام گفتم: فدایت شوم! اصحاب ما اختلاف کرده‌اند؛ 
فرمود: در جه چیزی؟ در آن موقع حالتی بر من وارد شد که چیزی به ذهنم نیامد جز آنکه گفتم: فدایت شوم یکی از آنها 
مطلبی است که زراره و هشام بن حکم در آن اختلاف دارند؛ زراره می گوید: نفی چیزی نیست و مخلوق نیست و هشام می.. 


گوید: نفی چیزی مخلوق است. امام فرمود: در این مسأله معتقد به قول هشام باش و نه به قول زراره. -. رجال کشی: ۵۴۴ - 


مجلد دوم از کتاب بحار الأنوار به دست مؤلفش - که خدا عاقبتش را بخير کند - در اول ماه ربیع الثانی از سال ۱۰۷۷ بعد از 


هجرت مقدس نبوی - که بر مهاجرش و خاندان پاکش هزاران هزاران درود و تحیت باد - تمام شد. 

ص: ۳۲۲ 

ناشر دیجیتالی : مرکز تحقیقات رايانه ای قائمیه اصفهان 

٭ | تر جمه ]| 

فھرست ما فى هذا الجزء 

الموضوع/ الصفحه 

أبواب تأويل الآيات و الأخبار الموهمه لخلاف ماسبق 

باب ١‏ تأويل قوله تعالى خَلَقْتُ دی و جلب اللہ و وجه اله و يَوْمَ يُكمّفُ عَنْ ساقي و أمثالها؛ و فيه ۰ حديثاً. ۱ 


باب ۲ تأويل قوله تعالی و نَفَخْتٌ فيه مِنْ رُوجی٭. و رُوځ مِنْهُ وقوله صلی الله عليه و آله: خلق الله آدم على صورته و فيه ۱۴ 


باب ۳ تأويل آيه النور؛ و فيه سبعه أحاديث. ۱۵ 

باب ۴ معنی حجزه الله عر و جل؛ و أربعه أحاديث. ۲۴ 
باب ۵ نفی الرؤيه و تأويل الآبات فیها؛ و فيه ۲۳ حديثاً. ۲۶ 
أبواب الصفات 


باب ۱ نفی التر کیب و اختلاف المعانی و الضفات» و أله لیس محلا للحوادث و التغییرات» و تأویل الآبات فیهاه و الفرق بين 
صفات الذات و صفات الأفعال؛ و فه ۱۹ جديعا. ۶۲ 


باب ۲ العلم و کیفیته و الآیات الثارده فیه؛ و فيه ۴۴ حدیثا. ۷۴ 


باب ۳ البداء و النسخ؛ و فيه ۷۰ حدیثا. ۹۲ باب ۴ القدره و الاراده؛ و فيه ۲۰ حدیثا. ۱۳۴ باب ۵ أنه تعالی خالق کلشی ء و لیس 
الموجد و المعدم إلا الله تعالی و أن ما سواه مخلوق؛ و فيه خمسه أحاديث. ۱۴۷ 


تانب ۶ كلدت الى و کی قوله ل فل لو كان امه مداد وافيه ارنعه أحادرت ۱۵ 
آبواب آسمائه تعالی و حقائقها و صفاتها و معانیها 
باب ١‏ المغایره بین الاسم و المعنی و أن المعبود هو المعنی و الاسم حادث؛ و فيه ثمانیه آحادیث. ۱۵۳ 


ص: ۳۳۳ 


الموضوع/ الصفحه 

باب ۲ معانی الأسماء و اشتقاقها و ما يجوز اطلاقه عليه تعالی و ما لابجوز؛ و فيه ۱۲ حدیثا. ۱۷۲ 
باب ۳ عدد أسماء الله تعالی و فضل إحصائها؛ و فيه سته أحاديث. ۱۸۴ 

باب ۴ جوامع التوحید؛ و فيه ۴۵ حديثا. ۲۱۲ 

باب ۵ إبطال التناسخ؛ و فيه آربه آحادیث. ۳۲۰ 

باب ۶ نادر؛ و فيه حدیت. ۳۲۲ 


ص: ۳۳۴ 


قدقوبل هذا الجزء والجزء الثالث من هذا الکتاب القيم بعده نسخ مخطوطه ومطبوعه » ومنها نسخه ثمینه نفیسه مصبخحه مقروه 
على مؤْلّفه العلمامه ء وفی ختامها إجازه بخطه الشريف إلى کاتب النسخه : العالم النحریر المولی عبدالرضا القاسانی. وإلى 
القاریء صوره الفتوغرافیه لآخر صفحه منها ء والنسخه لخرانه کتب سماحه الحجه مولانا العلامه السید شهاب الدین النجفی 
المرعشی فتفضل علینا باعطاء نسخه الفریده وذلک منه حربّه بالثناء ونعمه جدیره بالشکر. 


یحیی عابدی 


ص: ۳۳۵ 


دبای رها دنه ره وہ ريد در 
کی رر تا فی حا انم سمل 
اقافتا بای 222000 دی سس 
سن هوق لثم سكنت لس تی ولا اك من 
2 میارج سول 
السا وضُرعلہا ركعي تقاف ہاج داد ااردت ناذاف رت مها منوت رتسب 
عری الو بای لوف سم انعا نما را 
هلاج E‏ متا التاق 
وع الک کے برا حا معنا دا اٹ 0 اسل لہ 
مغر نیم ايك و جعلی زارت 
طلا شرت با جک نی دای یی لل شل 


اانا و بش شی ككرت يفل َك 
بابىت د ق ايى یی تیان و دحوت واي 3 متهم 





رل ا اج مب وا E‏ 
الا نکب وق موقن هکاو ات ما اة دحا بی اوی ۶د 
لها کر فیا اک وک مت ریو سو مشش 1 
اق اق م اذم یجید لتاق ما یلا اوروصت ع و 
ارات قيطي انریا چم ام ناویا و وف جح 
ال بش یذ تم وار ك ادات تَا انك قآ 4 نات کی مل وش رصل 
ET UE RTE‏ ری رر 
تال اع ای یلان وت من یت بح اآلحان تاه یی الاد ولک زاو داس كاذ 
تن اس[ وق ول 11 مزکل سح نم ل دار م مال 
اتلم عابتا 5 یط مهاب للا ئعٰلماگا الا“ 


ص: ۳۳۶ 


| ترجمه [ص : ۳۳۳ 


ص: ۳۳۴ 


ص: ۳۳۵ 


ص: ۳۳۶ 


تعر یف مر کز 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
هَل سکوی الَّذِينَ َعْلَمُونَ وَالَذِينَ لا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آيه الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ۱۴۲۶ الهجرى فى 
الات الد هة والثقافية والنامية مهدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


اا 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبۂ الحصول على مصادرها أحياناً 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفیر الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فی 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهی منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحئین والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطۂ تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرۂ من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبی عليهم السلام 

تحفیز الناس خصوصا الشباب علی دراسة أدق فى المسائل الدينية 

تنزیل البرامج المفیدۂ فی الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحئین والمحققین فی الحوازت العلمية والجامعات 

توسیع عام لفكرة المطالعة 

تهمید الأرضیه لتحریض المنشورات والكتاب على تقدیم آثارهم لتنظیمها فى ملفات الكترونية 


السیاسات: 

مراعاةٌ القوانین والعمل حسب المعاییر القانونيةٌ 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتکرار المحاولات السابقۂ 
اترض الاس ليحت التسنادو والبسارمات 


من الواضح أن یتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات الم سسه: 

طبع الکتب والملزمات والدوریات 

إقامة المسابقات فى مطالعة الکتب 

إقامة المعارض الالکترونية: المعارض الثلاثية الأبعادء أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : ۰9۱۵6۲۳[۷6/۱001۳ الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والرد عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبةء الجوال بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيو سك 05| الرساله القصيرة ( (51775 
إقامة الدورات التعليمية الالكترونية لعموم الناس 

إقامة الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على أنظمة؛ 
( ۸۷۸۵( 

ANDROID.Y 

EPUB. 

CHM.F 

PDF.» 

HTML. 

CHM v 

GHB.A 

إعداد ۴ الأسواق الإلكترونية للکتاب على موقع القائمية ویمکن تحميلها على الأنظمة التالية 
م۸ 

10۲ 

WINDOWS ۳ 

WINDOWS.F 


وتقدم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الکلمۂ الأخیرۂ 


نتقدم بكلمة الشکر والتقدیر إلى مکاتب مراجم التقلید منظمات والمراکز» المنشورات. المسسات. الکتاب و کل من قدّم لنا 
المساعدۂ فی تحقیق آهدافنا وعرض المعلومات علینا. 

عنوان المکتب المر کزی 

آصفهان شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم ۹ء الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 101۲٥٥9۵9155001۲‏ 

هاتف المكتب المركزى ۰۳۱۳۴۴۹۰۱۲۵ 

هاتف المكتب فى طهران ۰۲۱-۸۸۳۱۸۷۲۲ 

قسم البيع ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹شوون المستخدمين ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹. 












مت و 
ارجعوا الى عنوان المسرکز من فضلكم 


www.Ghaemiyeh.con 
www.Ghaemiyeh.net 
۸۷۸۷۸۷) پی۰۵٥‎ 
۷۷ IW! ت‎ (۱2۱۸۷۲۱, (۱ 


و للایصاء من فضلکم 
٩ [ ۳ Pooo |0۹‏ ه 


